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मशलाचरण 
मगलाचरण का महत्त्व श्रोर ग्रथकर्ता का उद्क्ष्य 

झाप्त की परीक्षा-- 

बिंभूतिमत्व हेतु का निर्दोष मानने मे युक्ति 

तटस्थ जनी द्वारा समाधान जनक उत्तर एव कारिका का द्वितीय ग्रथ 

पुत्त प्राचाय तक द्वारा हंनु को व्यभिचारी सिद्ध करते है 

यहा कोई तटस्थ जनी विग्रह्मदि महोदयत्वात हेतु को निर्दोष सिद्ध करता है 
पुन झाचाय हेतु को सदोष सिद्ध करते हैं 

झ्राप्त परीक्षण का साराश 

नियोगवाद 

यहा पर भावनावादी भाट्ट प्रभाकर द्वारा मा्य नियोगवाद के खड़न हतु पहले उसका 
पृबषक्ष रखते है 

एकादश्ष प्रकार के नियोग का क्रम से वणल 

लियोग को प्रमाण प्रमेयादि रूप मानने मे दोषारोपण 

नियोग का सत असत आदि मालने मे दोषा रोपण 

निग्योग का प्रवतक या ग्रप्रवतक मानने में दोष 

नियोग फल रहित है या फलसहित 

प्रारभ मे जो नियोग क॑ ११ प्रकार से भ्रथ किये हैं-- 

उनका क्रमश भाट्ट द्वारा खड़न किक़्ा जा रहा है 

वियोगवाद के खड़न का साराश 

विधिवाद 

प्रभाकर नियोगवाद को मालता है जज्ञाक्यों ने भावनाबादी भा के मुख से; उस 
बिक्कोग वादी 

दिलक्लि को प्रमाण रूपश्सानने पर उम्का ख़त 
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यहा पर भाट्ट जंनमत का प्राक्षय लेकर विधिवाद का खडन करता है 

वेदवाक्य का प्रय विधि--परमत्रह्य रूप है ऐसी मन्यता मे भाट्ट ने प्रएन उठाये थे कि 
झापका 

विधि को छब्द के व्यापार प्रादि रूप से ४ विकल्प रूप मानने में हानि 

विधि को सत झसत पश्ादि रूप सानने मे दोषारोपण 

विधि को प्रवतक स्वभाव या प्रप्रवतक स्वभाव मानने मे दोष 

विधि को फल रहित या सहित मानने मे दोषारोपण 

जैनमत का झाश्रय लेकर भाट्ट विधिवादी पर दोषारोपण करता है 

पूव में भावनावादी भाट्ट ने जसे नियोग का खडन किया है उसी प्रकार विद्ेष रूप 
से प्रब विधिवाद का भी खण्डन करता है 

विधि को ग्रहण करने वाले वाक्य अप्रधान रूप से विधि को ग्रहण करते हैं या प्रधान 
रूप से ? दोनो विकल्पों का निराकरण 

यहा विधिवादी पुनरपि ब्रह्मादेतवाद का समथन करते है 

यहा भावनावादी भट्ट पुनरपि नियोग पक्ष का आश्रय लेकर विधिवादी को दृषण देता है 
विधि को कहने वाले वाक्य अन्य भ्रथ का निषध करते है या नही ? 

ये दो विकल्प उठाकर दोष दते है 

यहा भावनावादी भाट्ट सौगत मत का ह्रवलबन लेकर विधिवाद को दूषित करते है 
वाषेय का भ्रथ विधि ही है वहा सवन्र प्रधान है ऐसा मानने मे दोष 

हम झापसे प्रश्न करते है कि जो झ्राप पर रूप का निषध करते हैं वह क्रम से करते है 
या मुगपत ? क्रम से है 

सर्वंथा विधि भी प्रवृत्ति मे हेतु नही है ऐसा कहते हुये भाट्ट विधियाद का परिहार करते हैं 
इस पर किसी की शका यह है कि हे स्याद्वादिन्‌ ' 

विधिवाद के खडन का साराश 


भावनावाद 
यहां तक भावनावादी भाट्ट ने नियोगवादी प्रभाकर के मत का प्रवलबन लेकर 


एवं सोगत 
अर्थात्‌ वह धात्वयय सन्‍्मात्र रूप है या 
शब्द व्यापार रूप शब्दभावना ही तियोगर है ऐसा प्रभाकर के द्वारा मानने पर भाट्ट 


कंहंता है कि 
सकेत ग्रहण किय हुये शब्द भ्रथ का ज्ञान कराते हैं या बिना सकेत प्रहण किय हुवे शब्द 


रथ 
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अस्यक्ष के समान शब्द से भी बाह्य पदार्थों का श्ञान होता है 

शब्द से कार्य का साक्षात्कार होता है या नही इस पर चिचार 

कारकी के भेद से क्रिया मे भेदाभेद का विचार 

शब्दभावना रूप नियोग प्रथ भावना का विशेषण है इस पर विचार 

वेदवाक्य से यज्ञकाय मे प्रवत्त हुआ पुरूष स्वग रूप फल को देखे बिना कसे प्रवत्त होगा ? 
बौद्ध भेद को काल्पनिक सिद्ध करना चाहता है कितु भाट्ट भेद को वास्तविक मान रहा है 
प्तरपि बौद्ध भेद कल्पना के मानने में प्रनवस्था दोष देता है भाट्ट उसका परिहार करता है 
प्रवस्था को छोड कर प्रवस्थावान कोई चीज नही है ऐसी बौद्ध को मायता पर भाट्ट के 


द्वारा समाधान 
करोति क्रिया सामाय रूप है श्लौर यजनपचनादि क्रियाय विशेष रूप हैं इनमे 


जनमत का श्राश्य लेकर भाट्ट उत्तर ठेता है 

बौद्ध के द्वारा प्रारोपित सशय दोष का भाट्ट के द्वारा निराकरण किया जाता है 

सद्याय के लक्षण का विचार 

भेद और पभ्रभेद को विवक्षा मानने रूप बौद्ध की मान्यता का निराकरण 

बुद्धि के बिना पदाथ में भेद की व्यवस्था नही हो सकती है इस बौद्ध की मायता 

का निराकरण किया जाता है 

स्पष्टता और प्रस्पष्टता ज्ञान के धम हैं पदाथ के नहीं । एवं स्पष्ट ज्ञान के समान अ्रस्पष्ट 
ज्ञान भी प्रमाण है 

प्रव यहा से जनाचाय भावनावादी भाट्ट का खडन करते है 

हाब्द से शब्द के व्यापार को अभिन्‍न मानने में दोष 

शब्द से शब्द के व्यापार को भिन्‍न मानने मे दोष 

भाद्ग छब्द से उसके व्यापार को भि न और प्भिन्‍न दोनो रूप मानता है उस पर 

भाट्ट कहता है कि प्राप जनो के द्वारा ज्ञान भी अपने व्यापार से भिन है या पगभिन्‍नया 
भाद्ट के द्वारा दिये गये दोषो का जनाचाय निराकरण करते हैं 

शब्द भावना का निराकरण करके शझ्ब यहा से झ्राचाय प्र्थंभावना का निराकरण करते हैं 
भाद्ट ने करोति क्रिया को सामान्य मान कर उसे ही वेदवाक्य का झ्रथ माना है उस पर 
निष्किय वस्तु में भी भवति क्रिया का अर्थ देखा जाता है भ्रत वह क्रियास्वभाव नही है ऐसी 
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स्का 


कराति क्रिया का भ्रथ सामा य और नित्य है ऐसा भाट्ट के द्वारा कहने पर ज॑नावार्थ उसका 
निराकरण करते है 

करोति क्रिया एक है ऐसा भाट्ट कहता है उसका परिहार 

करोति सामा य निरश है ऐसा भाट्ट का कहना है उसका जनाचाय परिहार करते है 

वह सामाय सवंगत है ऐसा कहने पर जनाचाय दूषण दिखलाते है 


भावनावाद के खडन का साराश 
वेश को धप्रमाणता 


जनाचाय वेद को प्रपौरूषय एव प्रमाण मानने का खडन करते है 
कोई भी वेद वाक्य स्वय श्रपने क्रथ का प्रतिपादन नही करने हैं । ब्रत वेद की प्रमाणता सिद्ध 
नही होती है 
बेद की प्रमाणता के खण्डन का साराश 
खआार्वाक्र भूत खड़न 
चार्वाक सबज्ञ के श्रमाव को सिद्ध करता चाहता है उसका निप्रकरण 
चार्वाक़ कहता है कि हमारे बृहस्पति का प्रत्यक्ष स्व भ्ौर पथ्वी प्लादि चतुष्टय को 
बत्धलाता है प्रत 
चार्वाक बहता है कि हम लोगो के द्वारा मा य अनुमान को लेकर उससे सवज्ञ को और प्रत्यक्ष के 
चार्वाक इद्रिय प्रत्यक्ष से सभी जगह सवज्ञ का अभाव कसे करेगा ? इस पर विचार किया जाता है 
चार्वाक मत के खडन का साराश 
शुन्पबाद 
तत्वोपप्लववादी का खडन 
तक्वोपप्लवबादी जनादिको के द्वारा माय प्रमाण को तेकर उही के तत्वों का 
उपप्लवबादी तत्ववादीयों को दोष दे रहे है 
झ्रब तत्वोपप्लववादी आस्तिक्य वादिया के प्रमाण तत्व को दूषित करने की चष्टा करता है 
निर्दोष कारण ज यत्व हतु का खड़न 
सत्थोपप्लवयाद 
बाधा रहितत्व हुतु का खडन 
बाधा की भअ्रनुत्पत्ति पदार्थ के ज्ञाम के प्रवतर ही श्ञास की प्रमाणता को बतलाती है या 
हमेशा 
एक देश में स्थित मनुष्य के शान में खाधा का अनुल्पत्ति प्रभाणता का हतु है या सकन्न 
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किसी को बाधा वा उत्पन्न न होना ज्ञान मे प्रमाणता का हेत है या से भी" को 

भैयायिक प्रवत्ति वी सामथ्य से ज्ञान की प्रमाणता मानते हैं उनका खड़न 

प्रवत्ति श द का क्‍या प्रथ है ” इस प्रकार से तत्वोपप्लववादी नयायिक से प्रश्न करता है 
सौगत झवितवादित्व होने से ज्ञान की प्रमाणता मानता है उसका खण्डन 

प्रभ्यास दशा मे भ्रविसवाद ज्ञान को प्रमाणता स्कक्‍तः सिद्ध है इस प्रकार से बौद्ध 
मानता है उसका निराकरण 


तस्योपप्लववाद का खष्डन 

ग्रव जैनाचाय तत्वोपप्लववाद का खडन करके प्रपने मत मे माय ज्ञान की प्रमाणता को 
सिद्ध करते हैं 

प्रमाण की प्रमाणता श्रभ्यास दशा में स्वत एवं ग्रनध्यस्त दक्षा परसे है ऐसी मा-यत्ता 
कंयचित नित्यानियात्मक प्रात्मा मे भ्र+यास प्रत+यास दोनो ही सभव हैं 

भ्रभ्यास भौर भ्रनभ्यास का लक्षण 

तत्वोपप्लववाटी सजश्ञय को करके प्रमाण का प्रलय करना चाहता है उसका निराकरण 
उप लववादी कुछ भी तत्व का निणय न करके पर के तत्वों का उपप्लव या पर के 
तत्व में सदेह कसे कर सकता है ? 

अब जनाचाय उपप्लववाटी के मत का ही उपप्लच कर रह है 

तवोपप्लववादी के खडन का साराश 


तीथच्छद सप्रवाय बालो का सण्डन 


सबज्ञ सामाय की सिद्धि मे विसवाद करने वाले मीमासक चार्वाक और तत्वोपप्लववादियों 
एक प्रमाण को मानने वाले कौन कोन हैं ? 
प्रनेक प्रमाण का मानने वाले कौन कोन है ? 


अंह तवादियों का शण्डन 


प्रदेतवादियो का खडन 
विज्ञानाद्रतवाद का खण्डन 
चित्राह्न तवाद 
धुन्याद्व तवाद 
>ज्षह्याद्र तवाद 
'हाब्दाह तवाद 
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प्रत्यक्षेक प्रभाजवादी चार्वाक का खण्डन 
लावकि का खंडन 

सके प्रसाण की भ्रावश्यकता 

तक प्रमाण के न मानने से हानि 
वबनयिक सत में परस्पर विरोध 

परस्पर विरोध दोष का स्पष्टीकरण 


झान को निरश मानने से दोष 

धन्य सिद्धातों में स्वय को स्वय का ज्ञान सभव नहीं है 

चार्चाक आदि के सत मे ज्ञान स्वसविदित नही है श्रत उनक यहाँ प्रमाण की व्यवस्था 

नही बनतो है 

बस का ज्ञान धसाधारण है 

झ्ावरण रहित शानवाले सवज्ञ के वचन ग्रादि “यापार ध्रसाधारण हैं साधारण नहीं है 
झहत भगवान ही सवज्ष हैं श्रन्य कोई सवज्ञ नही हो सकता है 

सबज्ञ भगवान इद्रियज्ञान से सभी पदार्थों को जानते है या घतीरटद्रय ज्ञान से ? 

सवज्ञ भगवान के भावेन्द्रियों के समान द्रव्येगद्रियों का विनाश क्यो नही हो जाता है ? 


सीर्मांसक द्वारा सवजश् का ह्रभाव 


झापके सबज्ञ मे पक्‍्रती द्रय ज्ञान कसे है एव सभी ससारी जीवो के वे प्रभ कसे है ? 
मीमासक कहता है कि प्रत्यक्षादि पाच प्रमाणों से सवज्ञ का प्रस्तित्व सिद्ध नही होता है 
ध्रत सवज्ञ नही है 

इस भरत क्षत्र मे भर इस पचम काल में सवज्ञ नही है तो न सही कितु विदेहादि क्षत्र 
यहा जनमत का प्रा जय लेकर कोई शका करता है 

इुगद्रिया श्पने प्पने विषय को ही भ्रहण करती हैं पर के विषय को नही श्रत 

धतीन्द्रिय ज्ञान भी भ्रसभव ही है 

प्रब मीमाँसकामिमत सवज्ञ के ध्र॒म्राव के विषय मे जनाचाय मीमासा करते है 


सबल सिद्धि 
मीमासक कहता है कि अस्तित्व प्रहण करने वाल पाचो ही प्रमाणों से सवज्ञ 
धर्वेश को सिद्ध करने वाला प्रमाण विद्यमान 
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सबंध को सिद्ध करने वाले प्रोर बाधित करने वाले दोनो हो प्रमाण पाये जाते हैं ध्रत 
मीर्मासक पआ्रात्मा को ज्ञान स्वभाव नहीं सानता है उसका उत्तर 

यदि धात्मा ज्ञान स्वभाव वाली है तब ससारावस्था से उसके भ्रज्ञानादि भाव कसे दिखते है ? 
मोह रहित भी प्रात्मा तीन विप्रकृष्ट पदार्थों को नही जान सकता है 

सर्वश भगवान का ज्ञान दाद्रियों की सहायता से रहित अ्रतीद्रिय है 

सर्वज्ञ के अतीन्द्रिय ज्ञान की सिद्धि का सारांश 

पूर्बोक्त तीन कारिकाओ में कथित तीन हतश्रों से भगवान महान नही है कितु 

बौद्ध दोषों को स्वहतक एवं साँख्य दोषो को परहतक ही मानता है किन्त 

किसी का कहना है कि दोष या भझ्ावरण दोनो मे से एक का ही झभाव कहना चाहिये किंतु 
अनादिकाल से दोष श्रावरण निमित्तक है एव भ्रावरण दोष निमित्तक है दोनो 

बौद्ध दोषो को ही ससार का कारण मानता है प्रावरण को नही कित 

दोष प्रावरण की हानि प्रध्वसाभाव रूप है भ्रत्यताभाव रूप नही है 

शकाकार बद्धि की तरतमता देखकर प्रतिशायन हृत को “यभिचारी कहता है कित 
जो पदाथ दिखते नही है उनका अभाव कसे होगा ? इस पर जनाचाय का कहना है कि 
जनाचाय भस्म लोष्ट प्रादि पथ्वी को निर्जीक सिद्ध करते हैं 

कमद्रव्य का प्रध्वलामाव रूप श्रभाव मानने पर दोषारोपण एब स्याद्वादी द्वारा उन दोषो 
का निराकरण 

शब्द विद्यत दीपक भ्रादि भी कथचित नित्य हैं 

बुद्धि का सबथा विना् होता है या नही ” 

प्रज्ञानादि दोषो की हानि कसे होगी ? 

ध्रात्मा के परिणाम कितने प्रकार के हैं ” 

मीमासक दोषों को जीव का स्वभाव मानता है उसका निराकरण 

किसी जीव के ससार का सक्‍यथा प्रभाव हो जाता है जनाचाय इस बात को सिद्ध करते हैं 
मिख्यादसन पझ्रादि का परमप्रकष श्रभव्य जीवो मे पाया जाता है 

ज्ञानादि गुण प्रात्मा के स्वभाव है कितु दोष आत्मा के स्वभाव नहीं है 

दोष क्षावरण पर्वत के समान विशाल हैं 

प्रवज्ञ के दोषावरण के प्रभाव का सारांश 
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कम से रहित भी झाप्मा अत्यत परोक्ष वदा्ों को कसे जानेगा ? 

सृक्ष्मादि पदाथ जसे किसी के प्रत्यक्ष है वसे हो प्रनुमेय है या श्रय रूप से ? 

परोक्षवर्तों पदार्थों का ज्ञान कराने के लिये प्रनुमेयत्व हतु भ्रसिद्ध है इस मायता का खडन 
धघम झ्थम भ्रादि पर्याय अ्रनित्य है क्योकि वे पर्याय हैं इस प्रकार से जनाचाय सिद्ध करते हैं 
प्रनुमेयत्व का श्र तज्ञानाधिगम्यत्व ऐसा भ्थ भी सभव है सूक्ष्मादि पदार्थ प्ननुमेय हो रहे 
प्रत्यक्षज्षान के विषय न होव क्‍या बाघा है ? 

झ्व प्रनुमान के भ्रभाव को स्वीकार करने वाले चार्वाक को जनाचाय समभाते है 
मीमासक कहता है छि कोई भी व्यक्ति सक्ष्मादि पदार्थों को साक्षात्‌ करने वाला नहीं है 
सवश्ञ का अ्रस्तित्व सिद्ध करने में आपका हेतु सवज्ञ के भाव का धम हैया 

ध्रब यहा मीमासक सौगतमत का प्राश्नय लेकर पक्ष रखता है पुन जनाचाय 

उसका खडन करने है 

भीमाँसक कहता है कि जनो का सवज्ञ धर्मी प्रसिद्ध सत्तावाला नही है इस पर 
जनाचाय समाधान करते हैं 

धर्मी की सत्ता सवथा प्रसिद्ध है या कथचित ? 

सुक्ष्मादि पदाथ इब्रिय प्रत्यक्ष से किसी के प्रत्यक्ष है या नोइद्रिय प्रत्यक्ष से ? 

नैयायिक कहता है कि योगज घम से अनुगहीत ”द्विया प्रमाण झादि को भी 

देख लेती है उसका निराकरण 

मानस प्रत्यक्ष से भी सू्ष्माद पदार्थों का ज्ञान नही हांता है 

इंद्रिय श्रौर अ्रनि| द्रय की ग्रपक्षा स रहित सामा प प्रत्यक्ष के द्वारा ही 

दोष पग्रावरण के प्रभाव पुवक सबज्ञ सिद्धि 

सूक्ष्मादि पदार्थों को प्रत्यक्ष ज्ञान के द्वारा जानने वाने कोन है ? अ्रहत बुद्ध ग्रादिया 
इससे भि न क्रय कोई जन ? 

मीम्रासक जन प्रश्नोत्तरों के द्वारा सवज्ञ का भ्रभाव सिद्ध करना चाहत हैं जनाचाय 
सयवज्नसिद्धि का साराश 

छार्वाक मत खड़न 

चार्वाक के द्वारा मोक्ष एवं उसके कारण का खडन एव जैन के द्वारा समाधान 
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जर्धाक मत मिरास 

संसार तत्व पर विचार 

चार्वाक के द्वारा ससार तत्व का खडन एवं जनाचाय द्वारा उसका समाधान 

बन में क्‍्ग्नि स्वयमेव उत्पन्न होती है पश्चात अग्नि पृूवक ही भग्नि उत्प न 

होता है इस मायता पर विचार 

शब्द भ्ौर बिजली भ्रादि उपादान के बिना ही उत्प न होते है चार्वाक की इस 

मान्यता पर प्रत्युत्तर 

भूत चतुष्टय एवं चेतन का लक्षण भिन भिन होने से ये मित्र तत्व है इस पर विचार 
चार्वाक मत के खडन का सारॉश 


जान प्रस्वसविदित नहीं है 
ज्ञान प्रस्वसविदित है इस मायता पर जनाचाय समाधान करते हैं 
सुख और सुख का ज्ञान भी कथचित्‌ पृथक पृथक ही है इस पर विचार 
स्वात्मा में क्रिया का विरोध होने से ज्ञान स्वयं को नही जानता है इस पर विचार 
भूत ध्लौर चतय का लक्षण पृथक पृथक ही है 
उपादान का लक्षण 
भिन लक्षणत्व हतु भिन भिन तत्व से व्याप्त है यह बात कमे बतेगो ? इसका समाधान 
सार्वाक मीमासक भौर नयायिक ज्ञान स्वसविदित नही मानते हैं उनक खडन का साराश 
ससार के कारण भूत तत्वी' का विचार 
दूरवर्ती पदाथ जिसके प्रत्यक्ष हैं वे श्रहत झ्राप ही है 
साख्य द्वारा मा ये सोक्ष का खडन 
साख्य द्वारा मान्य मोक्ष का खडन 
चेतन के ससग से श्रचेतन भी ज्ञानादि चेतन रूप से प्रतीत होते है सारय की इस मा-यता 
का निराकरण 
वेदेषिक दारा साय मोक्ष का खड़न 
वशेधिक द्वारा माय मोक्ष का खडन 
चित्रज्ञान एक रूप है या अनेक रूप ? इस पर विचार 
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मुक्षित में क्षयोपक्षमिक ज्ञान सुख झादि का प्रभाव है न कि प्ननत सुखादिको का प्रभाव 
बैदांती के द्वारा मान्य मुक्ति का लड़ने 
बोड़ हारा साम्म भोक्ष का खडन 


सौगत द्वारा भ्रमिमत मोक्ष का खडन 

साँल्यादि बनन्‍्य मतावलबियों के द्वारा मा-य मोक्ष के कारण तत्व भी बाधित हो हैं 
सांख्यादि हारा सान्‍्य सोक्ष का खंश्न 

पझांख्यादि के द्वारा मान्य ससार मोक्ष के खडन का साराह्ष 


सांख्याभिसमत सोक्ष कारण खजड़नत 
साखच्य द्वारा साय मोक्ष के कारण का खडन 
संसार तत्य के न सासने बालो का निराकरण 


पध्रयो के द्वारा माय ससार तत्व सवथा विरुद्ध ही है 


प्रन्यो के द्वारा माय ससार कारण भी किदद्ध है 
सांख्य के द्वारा माय ससार के कारण का खडन 


सांख्य हारा मान्य संसार का खड़न 
सांख्याभिमत ससार मोक्ष के कारण के खडन का साराश 


झहत को बीतरागता पर विचार 

बौद्ध ढाका करता है कि वीतराग भी सरागवत चेष्टा कर सकते हैं क्योकि 
यत्न से परीक्षित काय कारण क पश्रनुयायी होते हैं 

झहँत ही सबश हैं 

सभी हेतु श्रहँंत भगवान को ही सवज्ञ सिद्ध करते हैं ध्य बुद्ध भ्रादि को नहीं 
सबश के जचन इच्छापुषक नहीं है 

इच्छा के बिना भी भगवान्‌ के वचन निर्दोष हैं 

सबज्ञ के बचन इच्छापृवक ही होते हैं ऐसी मान्यता में क्या दोष है ? इसका समाधान 
बोलने की इच्छा भी सवज्ञ क्वन में सहकारी है इस मान्यता का निराकरण 
कोई कहता है कि दोषो का समुदाय ही सवज्न के बोलने में हेतु है 

भग्रवान्‌ का प्रनेकात क्षासन प्रसिद्ध प्रमाण से बाधित नही होता है 
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तक॑ शाम प्रभाण है 

जैनमत पें तक ज्ञान प्रमाण है श्रौर वह व्यवत्तायात्मक ही है 

जिथिकल्प दर्दांन अप्रमाण है 

बौद्ध के द्वारा सान्य निविकल्प ददन भी प्रामाणिक नहीं है जैसे कि सा नकष 
प्रमाण नहीं है 


सन्निकर्ष के समान निविकल्प दशन भी प्रमाण नही है इस बात का सिद्ध करके श्रव 
एकांतवादियों के मत में अनुमान प्रमाण भी सिद्ध नही होता है। अत वे अनेकात मे 
नवनीत 

परिविष्द-- 

घट्कारिकातगंताष्टशती 

उद्धत इलोक 

पारिभाषिक शब्दों के अथ 

प्रशस्ति 
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हड७ 


प्रस्तावना 
नम श्री स्थाह्ाद विद्यापतये 


यायशास्त्र प्रमाणभूत शास्त्र है इतना ही नही इतर सिद्धात व्याकरण साहित्य चरणानुयोग 
करणानुयोग प्रथमानुयोग झादि ग्रथों में प्रामाणिकता को सिद्ध करने के लिए साधन हैं । द्वादशाग 
वाणी में दृष्टिवाद नामक जो श्रन्तिम भ्रग है उससे प्रसत यह यायशास्त्र है। यायशास्त्र के द्वारा 
सिद्धात समथित विषया को कसोटी म कसकर सिद्ध किया जाता है। सिद्धात प्रतिपादित तत्वों में 
प्रा्राणिकता किस प्रकार है इसे याय शास्त्र प्रतिपादन करता है। वस्तु का सर्वाश स सर्वाग से यथाथ 
दशन यायशास्त्र के द्वारा होता है। यायशञ्ञास्त्र की प्राधार शिला स्याद्वाद या प्नंकात है ती प्रमाण 
व चय उसके दा पख हैं। नय प्रमाणरूपी पश्ठा को घारण कर स्याद्वाद यथच्छ सवत्र जल स्थल भ्राकाश 
मे भ्रमण कर सकता है। उसे कोई भी किसी भी क्षत्र मे रांकने के लिए समथ नही है। उसकी गति 
निर्बाध है उसकी गति भ्रातक रहित वेगवती है। उसमे उपरोध करने वाली कार्र शक्ति ससार मे 
नही है। 

ससार म युक्ति प्रयुक्त करने की योग्यता वाले हर विषय का विवादास्पद बना सकते है। उसे 
उस कथन को एवं युक्ति का तक की कसाटी मे कसकर दखना होगा कि वह सम्यक है या मिथ्या है 
युक्ति भ्लौर शास्त्र स भ्विरोध जो वचन है वह सम्यक तक है । तक म॑ तक भी हांता है कुतक भी होता 
है। परन्तु सुतक ग्राह्म है उपादेय है परतु कुतक त्याज्य है निषध्य है सुतक या तक के द्वारा द्रव्य 
की प्रतिष्ठा हांती है द्रव्य मद्र यत्व की सिद्धि गुण में गुणत्व की सिद्धि पर्याय में उत्पाद यय की 
सिद्धि ग्रादि सभी तक पूण दष्टि से होतो है श्रनुदिन के बोलन वाल वचनो में भी याय का पुट लगना 
चाहिये भ्र याय पूण वचनों से विवाद कलह सघष उत्पन्न हांते हैं। इसलिए युक्ति झास्त्र से अविरोध 
वचनो से पूण याय पथ से चलने को हो बोलने क लिए मनुष्य को सीखना चाहिये। भगवान समतभद्र 
ने प्रहत्परमेश्बर भगवान महावीर की स्तुति करते हुए आप्तमीमासा मे लिखा है कि-- 


स॒ त्वमेबासि निर्दोषो युक्तिश्ञास्त्राविरोधियाक। 
प्रबविरोधो यदिष्ट ते प्रसिद्धान न बायध्त ॥ 


हे भगवन्‌ ! श्राप ही युक्ति भौर श्रागयम के भ्रविरोधी वचन को बोलते है प्तएवं निर्दोष हैं। 
प्रापके बोलने चलने में जो अविरोध है वह प्रत्यक्षादि प्रमाणो से बाधित नहीं है श्रर्थात स्पष्टतया 
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परम पृज्य १ ८ आचाय श्रां वीरसागर जी महाराज 





जम मुनि दीक्षा स्वगवास 
बीरगाब (महा । ) घ्रिस १६ खानिया जयपृर 
विस ३३ आए बन झशकक्‍ता हैह विस !्ड 


आपाढ़ शुक्ता पृणिमा. ससड्धाता (सागला मे रराट्र)। आई चन क्रष्णा 
क्षल्लक एलक एवं मति कक्षाग्म--"चा च॑ १ ८5 आचाय नी लतिसागरजी महाराज 


क्षादशरूप से दिखता है भाप जसा बोलते हैं वसा हो चलते हैं भ्रापकी यह दृष्ट है जो ज्ञान प्रत्यक्षादि 
प्रमाणो से बाधित नही है वही “यायशास्त्र के लिए संम्मेत है उसी से पर्दाथ का निर्दोष ज्ञान होता है । 


इंसलिए सिद्धात शिरोमणि श्री उमास्वामी नें तत्त्वाथ सूत्र में स्पष्ट प्रतिपांदन किया है कि 
प्रमाणनयरधिगम प्रमाण व॑ नयो से तत्त्व का ज्ञान होता है प्रर्थात पदार्थों का निर्दोष ज्ञान होता है 
इस परिपाटी को सिखाने वाला न्यायशास्त्र है इस सरणि को छोडकर हम पदार्थों के ज्ञान को ही प्राप्त 
नही कर सकते है। हमारे ज्ञान भें प्रमाण को सत्ता रहेगी या नयविवक्षा रहेगी या नयाश रहेगा । इसके 
बिना हम पदार्थों का चतुमु खो ज्ञान नही कर सकते है | पदार्थों का चतुमु खी ज्ञान ही निर्दोष ज्ञान है 
झविकृत तशन है । 
इसलिए ह्रागम सिद्धात की सिद्धि के लिए लोक व्यवहार की प्रसिद्धि के लिए स्वमत स्थापन 
परमत खडन कर वस्तु तत्त्व की सिद्धि के लिए यायशञ्ञास्त्रों के अध्ययन की श्रावश्यकता है। इसलिए 
जनाचार्यों ने इस विषय के भी ग्रथोंका निर्माण कर भगवान श्रहत्परमेश्बर के द्वारा प्रतिपादित 
तत्व विवेचन को निर्दोष सिद्ध किया है। इन सब कार्यों को करते हुए उन्होने क ही स्याद्वाद साघन 
का उपयोग किया है। स्याद्वाद या ग्रनेकात के रूप मे सव पदाथ यवस्थित हैं प्रतएवं उनका ज्ञान भी 
स्याद्गाद या भ्नेकात से ही ठीक तरह से हो सकता है। स्यथाद्वाद के बिना हम पदार्थों के ज्ञान से वचित 
रह जाते है पदार्थों के ज्ञान मे गडबडी होती है. हम सशय कल्नोल में गोता खाते है । इसलिए वस्तु 
तत्त्व की निर्दोष सिद्धि के लिए स्याद्वाद का ही झवलबन करना चाहिये । 


भगवान महावीर की स्तुति करते हुए महषि सम तभद्व ने स्पष्ट कहा है कि -- 


अनयदक्यस्थाद्ाद तब वष्टेंस्टायिरोधत स्थाद्ाद । 
इतरो न स्थांद्राद सद्वितयविरोधान्धुनीइ्यरास्याद्वाद ।! 


(स्वयभुस्तोत्र) १३ 


जिस स्यथाह्वाद से पदार्थों की ठीक स्थिति का ज्ञान होता है उसके सबध मे आचाय कहते है कि 
है भगवन ! आपका स्थाह्वाद निर्दोष है क्योकि वह प्रत्यक्ष परोक्ष प्रमाणो से अबाधित है प्रतएव 
स्याद्वाद है । प्रत्यक्ष श्ननुमान स्मात तक झ्ादि कोई भी प्रमाण इसे बाधित करने के लिए समथ नही 
हैं । दूसरे जो एकातवाद हैं उहैे स्याद्वाद नही कह सकते है उनमें स्थात का प्रयोग नहीं हो सकता है । 
इसके प्लावा उसमे प्रत्यक्षादि प्रमाणो से बाघा भी उत्पन्न होती है। अत वह स्याद्वाद भी नही है। 
प्रेस्थांद्ाद है । 


इसलिए न्याय शास्त्रों के निरूपण में मुलाघार स्थाह्ाद है। उसके आधार से तत्त्व की वस्तुनिष्ठ 
प्रतिष्ठा हो जाती है । 


॥5 


तत्त्वों को निर्दोष स़िंद्धि करते हुए हित भाष्ति एव प्रहित परिहार के लिए न्यायशास्थ्रो का भ्रध्ययन 
झ्रावश्यक है । इसी के लिए ही जैनाचार्यी ने न्याय प्रश्ों की रचता की है । 


इस सम्बन्ध में विचार करते पर यायज्ञास्त्र की परम्परा का उद्योत करने वाले निम्नलिखित 
झाषार्य प्रवश्व उत्लेखनोय प्रतीत होते हैं । 


परम ताकिक श्री अकलकदेव विद्यानदि माणिक्यनदि प्रभाचन्द्र धंभूषण वादिराज सूरि 
झावदि का नाम बहुत गौरव के साथ इस दिला में लिया जा सकता है इन प्रावायों ने धपने धगाघध 
पॉडित्य के द्वारा जैन सिद्धात की समीचोनता का दक्न युक्ति प्लौर आगम के प्रविरोधी वचन के द्वारा 
एवं अपने तक कौशल्य के द्वारा कराया यही कारण है कि झ्राज जनदशन निर्दोष रूप से झौर पर्वापर 
प्रविरोध रूप से व्यवस्थित है | 


प्रध्टसहुल्लो एक महान यायप्र-थ 


प्रष्टसहुल्ो एक महान्‌ ताकिक ग्रन्थ है। इसका मूलाधार देकागम स्तोत्र है। स्वामी समत 
भद्वाचार्य के द्वारा विरचित गधहूस्ति महाभाष्य का यह देवागम स्तोत्र मगलाचरण कहलाता है। गंध 
हस्ति महाभाष्य के सम्बंध में ध्रन्य ग्रन्थों में उक्त च॑ कहते हुए उद्धरण मिलता है इसलिए स्वामी 
समन्तभद्राचाय के द्वारा तत्त्वाथ सूत्र के ऊपर एक महान भाष्य ग्रन्थ की रचना की गई है यह स्पष्ट 
है देवागम उसी का यदि मगलाच रण है तो निस्सदेह वह ग्रथ भी विद्यानदि के श्लोक वारतिकालकार के 
समान ही महान ताकिक ग्रथ होगा इसे सहज प्रनुमान कर सकते हैं। ध्राचाय श्री ने मगलाचरण की 
रचना में भी इतनो तक पूण दष्टि रखी है तो मुलग्रन्थ मे न मालम कितना रहस्य भरा होगा | जिस 
प्रत्थ के मगलाचरण पर प्रकलक देव झ्ष्टशती भाष्य की रचना कर सकते हैं झ्लौर महर्षि विद्यानंदि 
प्रष्टसहली को रचना करते हैं तो समझना चाहिए कि वह ग्रथ सामान्य नही हो सकता है परन्तु हमारा 
दुर्भाग्य है कि झ्राज वह झनुपलघ है । 


समतमद्र को भ्रनुषपम कति 


सहू्षि समतभद्र को यह भ्रनुपम कृति है इसे देवागम स्तोत्र इसलिए कहते हैं कि इसका प्रारम्भ 
देवागम पद से होता है जिस प्रकार गक्तामर कल्याणमादिर श्लादि स्लोन्न उन्ही पदों से प्रारम्भ होने के 
कारण उस नाम से कहे जाते हैं इसी प्रकार यह भी देवागम स्तोन्र कहलाता है। नहीं तो इसे श्राष्त 
मीसांसा के नाम से भ्री कहते हैं। प्राप्त किस प्रकार होना चाहिए ? प्राप्त मे किन गुणों की झावद्यकता 
है? इस बात की सुन्दर भीमांसा इस भ्रथ में की गई है श्रत इसका नाम श्राप्तमीमासा ' साथक है। 
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'ग्राष्तमीमांता सभम्तभंद्र 'की एके भ्र्यगरभित दुरह कृति है उस पर लर्कपूंण दृष्टि से अकलक 
देश ने अध्टदाती नामक वि लिखी है यह अन्य भाठ सो इलोक प्रमाण हैं भ्रत इसका भाग अ्रष्टशती 
पंड'गया है भ्रकलंक देव मे थह लो ग्रथ८ लिखा बह गर्तमीर तक पूण एवं श्रथगर्मित है अनेक स्थानों मे 
किश्षद ध्याख्या न होने के कारण ग्रन्थ गांभोय को विद्वान मो समभने मे असमथ रहे इसोलिए ताकिक 
खडामधि विधानंदि स्वामी ने प्रष्टसहली नामक ब्राठ हजार श्लोक परिमित ग्रन्थ की रचना कर भ्रततेक 
ग़त्यियो को स्वेर गली से सुलभाया है। का न से कठिन विषयों को सरल बनाकर जिश्ासु हुदस़ों को 
आरक्षित ही नही झ्ाल्हादित भी किया है। इस देवागम पर वसुनदि सिद्धातदेव के द्वारा विरचित 
देवागम अति नामक ग्रथ भी है जो कि इलोको का अ्रथमात्र सूचित करता है। इससे स्तोत्र के स्रथ् को 
समझने में कोई बाधा नही है यद्यपि श्रकलक या विद्यानदों क॑ समान गम्भीर तक पूण भाषा से ग्रथ 
की रचना नहीं है तथापि अपने स्थान में उसका महस्त्व है इसमे कोई सदेह नही है। 


प्रकत गरथ को महत्ता 


यह विद्यानदि कृत अ्रष्टस”सत्री संचमुच मे देवागभ का विशेष अलकार है अत इसे देवागमा 
लकार के नाम से भी कहते है श्रथवा प्रेंकलकदेवक्ृृत श्राप्त मीमांसा को सामने श्खकर यह 
व्याख्यान रूप प्बरलकार किया गया है इस दष्टि से इसे श्राप्तमी मासालकार भी कह सकते हैं। इसका' 
प्रसिद्ध नाम भ्रष्टसहसी है। शायट इसलिए कि यह आठ हजार इलोक प्रमाण है । भ्रष्टसहस्री मे विधानद 
स्वासी ने भी इस ग्रथ को अष्टसहखी के नाम से यत्र तत्र उल्लेख किया है । 


ग्रथ की शली अनूठी है । जनेतर तक ग्रथो का सूक्ष्म तलस्पर्शी ज्ञान होने के कारण उसके तकों 
को पूत्र पक्ष मे रखकर ग्रथ मे प्रकाटय युक्तियों के द्वारा उत्तर दिया गया है। ग्रथकार ने कुमारिल 
भट्ट प्रज्चाकर धमकीति आदि मोमासक बौद्ध सिद्धातों का जिस तक के साथ खडन किया है वह 
झजोड है। 


कुमारिल भट्ट ते भ्पने मीमासा शलोकवातिक मे सवज्ञ के भ्रभाव को सिद्ध करते हुए लिखा है कि-- 


सुगतो यवि सवज्ञ कपिलो नेति का प्रमा। 
तावभो यवि सबज्ो सतभेद कथ तयो ॥ 


यदि सुगत सर्वेश है तो कपिल सवज्ञ क्यो नही है। उसके निषध में प्रमाण क्‍या है ? यदि वे दोनो सबज्ञ 
हैं तो उनमे मतभेद क्यो ? मतभेद होने के कारण निरचय से दोनो सवश्ञ नही हैं यह स्पष्ट है । 


अष्टसहुसी को लिखते संभय वह मौमांसाश्लोकवातिक ग्रे थकारके सामने था इसलिए उहोने 
भावना विधि व नियौग को वाक्याथ निषेध्र करने मे उसी युक्ति का प्रयोग कर खडन किया है। 


॥7 


भावता बदि वाक्यावों नियोगो नेति का प्रभा लावुभी यदि बाश्यायों हतो भट्टम्माकरी । 

कार्येयें खोबना जान स्वस्पे किल्त तत्यमा द्बोहचरेद़्ततो नप्डो भट्दवदांतवादिनों ॥ 

सदि भाजवा श्रुति वाक्य का अ्रथ है तो नियोग नहीं है इसमे क्या प्रमाण है यदि दोनो ही श्रुति 
जाकय के अर्थ हैं तो भट्ट व प्रभाकर का सिद्धात नष्ट होता है । इसी प्रकार नियोग श्र्‌ तिवाक्य का प्रथ है 
तो विधि क्यो नहीं है ? इसमे प्रमाण क्या है ? यदि दोनो क्रतिवाक्‍्य के पश्रथ हैं तो भट्ट व वेदाती दोनो 
का सिद्धात खंडित हो जाता है। 

भ्रष्टसहल्ली में स्थान स्थान पर इसी प्रकार की तकणा शैली के द्वारा स्वमत सिद्धात का मंडन किया 
गया है। भाषा सीष्ठब सरलता य्रुक्तियुक्त कथन गभीर शली कोमल प्रहार आदि बातो का विचार 
करने पर समग्र यायससार में इसकी बराबरी करन वाला श्रन्य ग्र थ नही है यह कहे तो झअत्यृक्ति 


नहीं होगी। 


प्रष्टसहुस्ती की तकणा शैली श्रद्धितीय है। खडन मडन पद्धति मनोहारिणो है । सृक्ष्मतल स्पर्शी 
सिद्धांत का निरूपण है। विद्वत्ससार को चकित करने वाली मीमासा है। 
स्वय अष्टसहस्री मे ग्र थकार ने ग्र थ के सबध मे स्पष्ट किया है कि -- 


स्फुटमनकलकपद या प्रकटय ति परिचेतसामसमस । 
वशितश्नमन्तभद्र॒ सष्टसहस्सी सवा जयतु ॥ 
पर्थात भ्रकलक के भ्रत्यत दगम्य पदों का जो स्पष्टीकरण करती है समतभद्व की दिक्षाओरे को जो 
प्रदर्शन करती है वह अष्टसहुत्ली सदा जयवत रहे । 


इससे स्पष्ट है कि ग्रथ में स्थान स्थान पर समतभद्र के झ्रभिप्रायानुसार अकलक की श्रष्टशती के 
स्पष्ट ध्राश्यय को व्यक्त किया है । भ्रष्टशतो मे यह अ्रष्टसहस्ली इतनी श्रनुप्रविष्ट हुई है कि अ्रष्टशती 
की श्रनेक पक्तिया प्रष्टसहस्ती में उपलध होतो है एवं उनकी विशद व्याख्या इस ग्रथ मे की गई हैं । 
इसकी शली झत्यत गभीर व प्रसन्‍न है गभीर इसलिए की वह गूढ है प्रसन्‍न इसलिए कि स्वय व दूसरो 
के लिए खद॒जनक नहीं है।सम्य मृद मघर सतुलनात्मक शब्दो से यह ग्रथित है। इसलिए ग्र थ में 
एक स्थान पर कहा गया है कि -- 
जीयादव्टसहस्त्री देवागमसगताथमरुलकम । 


गसबन्‍्तो स-नयत प्रप्तन्तगभोरपदपदवी ॥ 


देवागम स्तोन्न मे समतभद्र ने जिस स्याद्वाद का प्रतिपादन किया है जिसे प्रकलक देव ने समर्थन 
किया है जिसमे प्रसन्‍न गभोर पदो का प्रयोग हुआ है ऐसो झ्राप्तमीमासालकृति भ्रष्टसहुस्ती सदा जयवत 
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रहे । यह प्राचाय के द्वारा की गई स्वप्रशसा सही है अपितु वस्तु स्थिति का परिचायक है। देवागंम की 
दिल्ला को प्रतिपादत करने बाला इसको तुलना करने वाला प्रय ग्रथ नही है । 
इस भ्रथ मे सशय विपययय वैयधिकरण्य व्यतिकर श्रादि दाधो का उदमावन कर पूर्व पक्ष मे परमत 
का मेडन कर खडन किया गया है एवं स्वमत का सडन किया गया है । सर्वज्ञ प्रभाव वादियों को 
करारा उत्तर देते हुए निर्दोष सवश की सिद्धि करते हुए श्राचाय ने मनोरम शली से ग्र थ को प्रवाहित 
किया है । निस्सदेह कहां जा सकता है कि भ्रष्टसहस्री का प्रमेय अन्यत्र दलभ है । सिद्धांत पक्ष का समर्थ 
समथन हैं| इस ग्र थ के अध्ययन से भ्रनेक विषयो का परिज्ञान हो जाता है। कतिपय विषयों में वह 
निष्णात विद्वान बन जाता है । इस गौरव मय व्याख्यान के सबंध मे स्वय ग्र थकार ने वणन किया है कि-- 
श्रोतव्याष्टसहुसो श्रत किमय सहख्सख्यान । 
विजशञायेत यथव स्वसमयपरसमयसदभाव ॥। 
हजार शास्त्रा के सुनने से क्या लाभ है ? केवल एक अध्टसहज्री के सुनने से ही सब दृष्ठाथ की 
सिद्धि ह सकती है जिसके सुनने से स्वसमय क्‍या है पर समय क्या है इसका श्रन्यून बोध हो जाता 
है | यह इस ग्र थ का विषय है । 
इस ग्रथ के कर्ता महर्षि विद्यानदि 


इस ग्रथ की रचना मह॒षि विद्यानदि ने को है। विद्यानदि यतिपति के ऐतिह्ा का पता लगाने 
पर ज्ञात हांता है कि प्राप वदिक ब्राह्मण कुल में उत्प न होन पर जैनमाम के भ्रकाटय तक व सयुक्तिक 
कथन से श्राकषित होकर इस पवित्र धम में भ्राये एवं श्रपनी विद्तत्ता व तकणा दाक्ति का सदुपयोग 
किया । उन्हीने अपनी विद्वत्ता के द्वारा श्रनेक याय ग्रथो की रचना कर जन “याय ससार को श्री वृद्धि 
की है। 

उनके द्वारा विरचित ग्रथ सपत्ति का उल्लेख यहा पर करना श्ृप्रस्तुत नही होगा । 

(१) विद्यानद महोदय (२) तत्त्वाथ इलोकवातिक (३) प्रष्टसहल्ली (४) युक्त्यनुशासनाल 
कार (५) भ्ाप्त परीक्षा (६) प्रमाण परीक्षा (७) पत्र परीक्षा (५) सत्यश्षासन परीक्षा (९) श्रीपुर 
वाइवेनाथ स्तोत्र इस प्रकार € ग्रथो की रचना का उल्लेख मिलता है इन ग्रथों का सक्षिप्त परिचय 
यो कराया जाता है। 

(१) बिश्ञानंद महोदय--यह विद्यानदि प्राचाये के द्वारा विरचित शायद प्रथम रचना है 
बयोकि उत्तरवर्ती प्रथों मे इसका प्राय उल्लेख प्राता है इतना ही नही विस्तार से देखना हो तो 
विद्यानन्द महोदय में देखो ऐसी सूचना भी इनमें पायी जाती है। परल्तु दुर्भाग्य से प्राज यह प्रन्थ प्रसु 
पलज्ध है । मह॒षि विश्यानदि के बाद करीब पाच सो वर्षों तक यह ग्रन्थ उपलध रहा तत्कालीन 
धाषायों ने धपने भ्रन्थों में हस ग्रन्थ का उद्धरण दिया है । 
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लत्तस्थंदररोकक्ातिकत- उमस्थासी विरग्दित तत्त्वा सूच्त पर ब्लोक व वातिक रूप बूहुदूआध्य है । 
यह सिश्चित कहा जा सकता है कि तस्वाथ सूत्र फर जो श्राजऊ उपलब्ध भध्य है उनमें सबसे अधिक, 
विद्वशापूण है.। तत््वाथ सूज ही एक ऐसा ग्रन्थ रत्न है जिस पर पूज्यपाद ध्बकलक भास्करनदी अत 
सागर प्राद़ि प्रनेक विद्वालो ने भाष्य की रचना की है। कुमारिल भट्ट के मीमासा श्लोकवातिक का यह 
बेजोड़ जवाब है यह विद्यानदि यतिपति की प्रद्वितीय रचना व न्यायक्षास्त्र की ोभा को बढ़ाने 
वाली है । 

अऋषसहसी- प्रकृत अथ है। यह समतभद्र के देवागम स्तोत्र पर ग्रकलक देव के द्वारा बिरचित 
झाप्त मीसासा पर टीकालकृत भाष्य है । इस ग्रथ मे श्राचाय ने ग्रकलक भ्रथ की दुरूह गुत्यियो को 
झच्छी तरह लीलामात से सुलफाया है । पाठकों को सके अध्ययन से सहज ज्ञात हो जावेगा । 

युकत्यनमुश्ञासनालकार--ध्राचाय समतभद्र के द्वारा विरचित तकपूण स्तोत्र ग्रन्थ की यह टीका 
ग्रन्थ है । महर्षि विद्यानदि ने भ्पनी ही शली से इसमे युक्ति प्रयुक्तियो स भगवत की उपासना की है। 

झाप्त परीक्षा--इंस भ्रथ मे महर्षि विद्यान द ने-- 

मोक्षमागस्य नेतार भेत्तारा कमभृूभतास । 
ज्ञातार विश्यतत्त्वानां बदे तदगुणलब्धये॥ 

इस इलोक को झ्ाधार बनाकर भ्रत्यत सरल व सुबोध हौली स॑ भ्राप्त की परीक्षा की है। वस्तुत 
भ्रहुँत ही निर्दोष सर्वज्ञ प्राप्त हो सकते है इस बात की सुदर सिद्धि श्राचाय देव ने इस ग्रथ मे की है । 
इसके साथ स्वोपज्ञ टीका होने से ग्रन्थ के हूथ को समभने मे बडी सहूलियत हो गई है । 

ध्रमाण परीक्षा- इस ग्रन्थ मे इतर दहाना के द्वारा प्रतिपादत प्रमाणों के सम्ब॒ध में विवेचन 
करते हुए जनमत सम्मत प्रमाण के स्वरूप में विशद विवेचन किया गया है। प्रमाणपरीक्षा नाम 
साथक है। 

पन्न परीक्षा- यह विद्यानदि के द्वारा विरचित गद्य पद्ममम रचना है इसमे साध्य के लिए उप 
युक्त प्रनुमान प्रमाण के सम्बंध मे विवेचन करते हुए स्वमत की स्थापना एवं परमत का निराकरण 
किया गया है। शायद विद्यानदि को जेनधम की निर्दोषता को व्यक्त करने की श्रत्यन्त प्रासक्ति ही 
उत्पन्न हो गई थी । 

सत्यदाशसन परोक्षा -यह ग्रन्थ प्रपूर्ण उपल-घ होता है प्रकाशित भी है इसमे पुरुषाद्त श्रादि 
१३ इतर शासनो की परीक्षा करने का संकल्प आचाय ने व्यक्त किया है परतु € की ही मीमासा की 
यई है, शायद भावचाय की यह क्‍भ्रतिम कृति है बीच मे ही श्लायु का भ्रत हो गया हो इसे पुण न सके हो 
झलेकांत शासन की परीक्षा का प्रकरण इस ग्रन्थ में अनुपलब्ध है शायद इस प्रकरण को ताकिक 
विद्यानदि की लेखनी से हम प्रत्यधिक सम्पन्न स्थिति में देख सकते थे परतु दुर्भाग्य है। 
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आओपुर पाइबंसरण स्लोज--यह श्रीघुर 'सिरपुरप्रतररिक्ष पा्र्वनाथ का नामात्तर है। श्रथवा उसी 
का अपभ्रक्ष होकर सिरपुर हो गया है। इस-सातिशय पाइवनाथ ज़िनॉबिब की तकप्ृण शैली से इस 
स्तोत् में स्तुति की गई है यद्यपि यह स्तोत्र अत्यन्त लघुकाय है तथापि भ्रथगर्भित है महत्त्यपृण है। 


इस प्रवार भनेक ग्रन्थों की रचना कर विद्यानद स्वामी ने अपनी सम्यकत्व निष्ठा को व्यक्त किया 
है। थे जिनमत के निस्सीम व सुदृढ़ उपासक थे इस विषय का पधनुभव उनकी पक्तियों के अध्ययन में 
मिद्िचत रूप से हो जाता है। 


स्व. न्‍्यायराचाय प माणिकचद जी तक रत्न कहते थे कि बनारस विद्यालय के न्याग्राध्यापक 
न्माम विषय के प्रकाड विद्वान प अबादास जी विद्यानदि की तकणा हाली से प्रत्यन्त प्रभाक्त थे 
ईहवर सृष्टिकत त्व के विरोध मे उन्होने अपने ग्रन्थों मे जो युक्तियो का प्रयोग किया है वह भयत्र देखने 
मे नही धाते शायद विद्यानद जी ईइवर के पीछे डड लकर ही चल पड थ जिससे उनके श्रनेक ग्रथो मे 
इस विषय का श्रकाटय सिद्धात देखने को मिलता है । 


सवा न्‍्यायथाचाय प महे द्रकुमार जा जो हमारे सहपाठी थे उन्होंने अपने एक निबध मे निवद्ध 
किया था कि-- तक ग्रन्थ के भ्रभ्यासा विद्यानद के झतुल पाडित्य तलस्पर्शी विवेचन सूक्ष्मता तथा 
गहराई के साथ किये जाने वाले पदार्थों के स्पष्टीकरण एवं प्रसन्‍न भाषा (मदुमधुर गभोर) मे गू थे गये 
युक्ति जाल से परिचित होगे । उनके प्रमाण परीक्षा पत्र परीक्षा आझ्लाप्त परीक्षा प्रादि प्रबंध श्रपने-अपने 
बिषय के वेजोड निबंध है ये ही निबघ एवं विद्यानद के द्वारा विरचित श्रय ग्रथ ध्रागे बने हुए समस्त 
दि० दवे याय ग्रन्थ के श्राधारभूत है इतके विचार तथा शद उत्तरकालीन दि एवं याद ग्रन्थों 
पर परमिट छाप लगाये हुये है। यदि जन न्याय के कोषागार से विद्यानदि के ग्रथां को भ्रलग कर दिया 
जाय तो वह एकदम निष्प्रभ-सा हो जायगा । 


सव॒प महेद्रकुमार जी का कथन सचमुच मे विद्यानद के ग्रन्थों पर सक्षप मे भ्रपितु बल्तु 
का दश्क है झाचाय विद्यानदि उसो कोटि के विद्वानू थे । 


इवेताबर सप्रदाय के माने हुय विद्वान्‌ प्रज्ञाचक्षु प्रश्ाविवेकी प सुखलाल जी ने एक स्थान पर 
लिखा है कि तत्त्वाथ इलोक वातिक मे (विद्यानद विरचित) जितना जसा सबल मीमासक दक्षन का 
खडन है वैसा तत्वाथ सूत्र की दूसरी किसी की टीका मे नहीं तत्वाथइलोकबातिक मे सर्चाय सिद्धि 
झोौर राजवातिक मे चॉचत हुए कोई विषय छूटे नही बल्कि बहुत से स्थानों १२ सवर्थिश्िद्धि प्रौर 
राजवातिक की श्रपेक्षा श्वोकवातिक की चर्चा बढ़ जाती है कितनी ही बातो की चर्चा तो इलोकवातिक 
में अ्रपूर्व “ही है । राजवातिक मे दाशनिक भ्रभ्यास की विश्वालता हैं तो इलोकवातिक में इस विशालता के 
साथ सूक्ष्मता का तत्त्व भरा हुभा दृष्टिगोचर हो रहा है समग्र जन बाड़ मय मे जो थोडो बहुत कृतिया 


भहस्व रखतौ हैं उनमें की दो कृतिया राजवातिक व इलोकवारलतिक भी हैं। *लस्वार्थ सूत् पर उपलब्ध 
इथेतांबर साहित्य में ले एक भो प्रस्थ राजबातिक या इलोकयातिक को हुलना कर सके ऐसा दिखाई 
नहीं देता। ' 

प० सुख्ललाल जी का यह कथन सचमुच मे प्रथ पूण है। एवं विद्यानद के श्रद्भत विद्गत्ता को 
सूचित करने के लिए पर्याप्त है। 


उत्तरवर्तो प्रन्थकरताओं पर प्रभाव 


यह भ्रसामान्य प्रभाव उत्तरवर्ती प्रन्थकर्ताओ्रो पर भी निद्दिचत रूप से पडा है प्रनेको ने विश्यायंद 
की शैली को भ्रपनाया है तो प्रतको ने विद्यानन्द के वचनो का उद्धरण किया है श्रनेको ने विद्यानद के 
निमल प्राचार एबं वाग्वखय को प्रशसा की है। 
क्षीमद विद्यानन्द के ग्रन्थो का परिशीलन करने पर ज्ञात होता है कि वे केवल न्यायद्ास्त्र के 
ही प्रकाड पडित नही थे भ्रपितु याकरण साहित्य छद व सिद्धांत के भी निष्णात विद्वान थ इसलिये 
उन्होने प्रपनी विद्वत्ता द्वारा उनका समावेश शपने ग्र थो म किया है श्रत उत्तरवर्ती ग्रन्थकारो ने उनके 
उद्धरण को महत्त्व दिया हो तो झ्राइचय १ बात नही है । 
उत्तरवर्ती अथकार माणिक्यनदि वादिराजसूरि प्रभाचद्र प्रभयदेव वादिदेवसूरि हेमचद्र 
लघु समतभद्द धमभूषण यशोविजय आदि विद्वानों ने अपने ग्रन्थां मे विद्यानन्द के ग्रन्थों से मागदशन 
प्राप्त किया है। इतना ही नही कही कही विद्यानद के उद्धरणों को भी स्थान दिया है। प्रनेक उत्तर 
वर्ती ग्रन्थकारो ने विद्यानद के विद्या वभव की प्रशसा करते हुए भ्पने ग्रथ श्री की शोभा बढाई है। 
न्यायविनिष्चय मे ग्रथकार ने निम्न श्लोक के द्वारा विद्यानद भी प्रशसा की है। 
देवस्प शासनभतीवग भी रमतत 
तात्पयलत क इह बोदधसतीवदक्ष । 
बिद्वान न चेत सदगुणचद्र मुनि विश्वा 
नदोपनवश्चचरण  सदनत थोय | 
_न्यायविनिश्चय ] 
भगवान भकलक देव के गभीर बचनो की गु त्थियो को अगर निर्दोष चारित्र को धारण करने वाले 
विद्यानद न होते तो कौम समभने में समर्थ होता ? सचमुच में यह विद्यानद का ही प्रसाद है उन्होंने 
प्रध्टसहुली ग्रथथ में उसका रहृस्योदघाटव किया है । 
१ प॑ सखलाल जी ने तस्वाध् सूत्र की प्रस्तावना से यह निर्देश किया है॥ इसलिए विद्यानद की इसी ड़िषय की 
कृति का इसमें विवेचन है! 
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बादिराज सूरि ते पाएवनाथ चरित में श्रो विद्यानद को प्रशसा करते हुए लिखा है कि 
ऋजुसूच्र स्फुरपत्न विद्यानंबस्थ विस्मय 
श्ृण्बतासप्यलकार वीप्तिरगेष रगति ।। [भर १ इलोक २८ | 
विद्यानंद के सरन सतेज दार्शनिक विचारो को सुनने में भी बहुत बडा भ्रानद झ्ाता है वह भी 
झपते धरीर में मलकार के रूप मे परिवर्तित होता है तो उसके अध्ययन व श्रनुभव मे न मालूम कितना 
धानद होता होगा । 
इस प्रकार उत्त रवर्ती झ्रनेक ग्रन्थकारो ने विद्यानद का उल्लेख श्रपने ग्रथो में मौरवपुवक किया है । 
प्रमाण परीक्षा के प्रारभम मे मगलाचरण के रूप श्री जिनेश्वर की वदना करते हुए झपने नाम का 
दिग्दशन करात हुए विद्यानद स्थामी ने जिनदवर का विशेषण उस विद्यानद पद को किया है । 
जयति निजिताशेबसबथकांतनोतय । 


सत्यवाक्या धिया शबवद्धिशानदा लिनेश्वरा ।। 
(प्रमाणपरीक्षा मसमलाचरण] 


इन उद्धरणों से विद्यानद की महत्ता सहज समझ मे श्रा सकती है। पत्र परीक्षा के ग्रत में विद्या 
नद की प्रशसा म निम्नलिखित श्लोक पाया जाता है । 
जीयान्निरस्तनिश्शेषसवथकातशासनम 
सदा भ्रीवदधसानस्प विद्यानदस्य शासलम ॥। 
इसमे विद्यान द न श्रपन नाम का उल्लेख करत हुए भी भगवान महावीर के लिए विद्यानद विश्े 
षण का प्रयोग किया है । 
श्राप्त परीक्षा की प्रशस्ति म स्वय विद्यानन्द न लिखा कि -- 
स जयतु विद्यानदों रत्नश्रयभुरिभूषणस्सततम 
तस्वार्थाणबतरण सबुणय प्रकटितो येन॥ 
रत्लत्रय के द्वारा विभषित समथ विद्यानद सदा जयवत रह जिहोन तत्त्वाथ सप्रुद्र को तरन का 
सरल उपाय प्रकट किया है | ऐसे विद्यानद के द्वारा प्रकृत भ्रष्टसहुल्ली की रचना को गई है ) 
झ्ाचार्य विद्यानदिकी कृतियो से स्पष्ट है कि वे एक प्रतिभा सपन्‍न ताकिक थे उन्होने उसी दृष्टि 
से अनेक गन्थ रत्नो की रचना की है। 
आचाय विज्वानदिका काल 
ऐसे श्राचाय पू गए का समय कौन सा था इस सबध में ताकिक जिज्ञासुभ्रो को जानने की इच्छा 
होना साहणिक है। परतु श्राचाय ने अपने किसी भी भ्रथ मे अपने समय का स्पष्ट उल्लेख नही किया 
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है। भत उनके भ्रन्धों से हम समंय निर्धारण नहीं कर सकते हैं तथापि झन्य झनेंक अनुभानो से उनके 
समय का निर्चारण हो सकता है इस दष्टि से-भनेक ऐतिहासिक किज्ञनों के द्वारा उनके समय का प्रनुमात 
किया गया है । बिद्दानों ने उठे करीब प्राठती शताब्दी के पूर्वाध मे होने का निर्णय किया है याया 
चाय १० दरबारीलाल जी कोठिया ने भ्ाप्स परीक्षा को प्रस्तावता लिखते हुए झ्राप्त परोक्षा के कर्ता 
महर्षि विशद्यानन्दि के समस का भी उल्लेख किया है समय निर्धारण में उन्होंने निम्नलिखित प्रभाण 
उपस्थित किये है। वह इस प्रसग मे उपयुक्त होगे । 


(१) न्‍्यायसूत्र पर लिखे गये वात्स्यायन के न्यायभाष्य श्र यायसूत्र तथा न्‍्यायभाष्य पर रचेगये 
उद्योतकर के यायवातिक इस तीनो का तत्त्वाथ इलोक वातिक ग्रादि में सविस्तत समालोचना की है 
उद्योतकर का समय ई सन ६ माना जाता है। 

(२) तत्त्वाथ इलोक वार्तिक प्रौर प्रष्टसहसी भांदि ग्रथोी में विद्यानद ने प्रसिद्ध शद्दाइतवादी 
भतृ हरिका नाम लेकर एवं प्नुल्लेख से भी उनके वाक्य प्रदीप ग्रन्थ की कारिकाप्नो को उदधत कर 
खंडन किया है. भत हरिका समय करीब ६ से ६५ तक सुनिर्णीत है । 


(३) जैमिसि शवर कुमारिल भट्ट भौर प्रभाकर इन मीमासक विद्वानों के सिद्धातो का विद्या 
नंद ने प्रपने ग्रन्थों में निरसन किया है कुमारिल भट्ट प्रभाकर का समय ई सन ६२५ से ६८ तक सुनि 
र्णीति है । 

(४) कणाद के वशेषिक सूत्र पर लिखे गये प्रशस्तपाद के प्रशस्तपादभाष्य एव उस पर रची 
गई ध्योम शिवाचाय की व्योमवती टीका की भ्राचाय विद्यानद ने झ्रा त परीक्षा में प्रालोचना की है। 
व्यॉमशिवाचाय का समय ७ वी सदी का उत्तराध माना जाता है। (अर्थात विद्यानंद सातवी शती के 
उत्तरकालीन सिद्ध होते है) । 


(५) धमकीति और उनके श्रनुगामी प्रज्ञाकर तथा धर्मोत्तर का अष्टसहस्री मे एवं प्रमाण परीक्षा 
मे विद्यानरद ने खडन किया है। प्रज्ञाकर व धर्मोत्तर का श्राठवी सदी का प्रार॒भिक काल माना जाता है । 


(६) अष्टसहस्री में मडनमिश्र का खडन किया गया है। इलोक वातिक मे भी मडनमिश्र के 
स़िद्धान्तो का ख़ड़न किया गया है मडन मिश्र का भी समय झ्ाठवी सदी का प्रारभ माना जाता है। 
इसी प्रकार शकराचाय के प्रधान शिष्य सुरेहवर मिश्र के ग्रथो का उल्लेख कर पश्राचाय विद्यानद 
ने खडन किया है सुरेश्वर मिश्र का समय भी भ्राठवी सदी का प्रारभ माना जाता है । इसके उत्तरव्तिग्रथ 
कारो के उद्धरण आ्राचाय विद्यानदि के ग्रथो में पाये नही जाते है। इसलिए उतका समय प्राठवी शताब्दी 
के पूर्थार्धका जो चिद्वाता ने निर्भेय किया है वही समुचित होता है। उनके उत्तरवर्ति ग्रस्थकारों भे किसी 
किसी न उनकी स्तुति की है। इससे भो वे उनसे पूववर्ती हुए हैं। यह सुनिश्चित विषय है । 
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बादिराज सूरि ने श्षपने न्याय विनिश्चय विवरण व पार्श्वताथ चरित में विद्यानद का स्मरण 
किया है। न्यायविनिक्चय विवरणकार १०२४ सन्‌ में हुए हैं। 


प्रशस्त पाद भाष्य पर चार टौकायें लिखी गई हैं उनमें सिफ व्योमवती टीका का विद्यानद ने 
मिरसन किया है भय तीन टोकाश्रो का निरतन नहीं किया इससे जात होता है कि विश्यानद के समय 
के तीन दीकायें नहीं थीं स्याय कली के टीकाकार श्रोचर का समय १ वो सदी का माना जाता है 
उदयन का भी समय प्राय वही हैं इससे विद्यानद उदयन व श्रीघर से पूर्ववर्ती सिद्ध होते हैं । 

पध्रष्टसहुस्री की प्रतिम प्रशस्ति में विद्यानद ने दो पद्च दिये हैं। उनमें दूसरा पद्म इस प्रकार है। 


कष्टसहली सिद्धा साष्टसहुख्रीयमत्र में पुष्यात 
धाइवद मोष्टसहसो कुमारसनों क्तिवधमानार्था ।। 


इससे स्पष्ट होता है कि प्रकलक की अ्रष्टशती पर कुमारसेन की कोई टिप्पणी होगी वह विद्या 
मद के समय भ्रवश्य रही होगी उश्तको स्पष्टीकरण करने के लिए ही यह प्रष्टसहल्रो की रचना की गई 
है । कुमारसेन का समय निश्चित ७८३ से पहिले है | क्योकि हरिवशकार जिनसेन ने झपने ग्रथ मे कुमा 
रसेनका स्मरण किया है इसलिए कुमारसेन जितसेन के भी पूववर्ती प्रतीत होने हैं। इसलिए श्राचाय 
विद्यानद किसो भी तरह ७ वी सदी के अ्रतिम भाग म॑ नहीं हां सकते हे श्रगर वे होगे भी तो उनका 
वह प्रात काल हो सकता है ग्रथ निर्मित का काल नही माना जा सकता है । यह सुनिश्चित है । 


झाचाय विद्यानद ने अपने श्लोक वातिक के झत में हलेष रूप मे शिवमार राजा का उल्लेख किया 
है । इससे मालूम होता है कि उनके समय मे शिवमार शासक था गगवशी श्रोपुरूष नरेश का उत्तरा 
घिकारी शिवमार (द्वितीय) था। जिसका समय प्राठवी शती का प्रारम माना जाता है। यह जन घम 
का अनन्य भक्त था इसने जक्ण बेलगोला के चद्रगिरि पर एक जिन मदिर बनवाया था जिसका नाम 
क्षिवमारनवसदि है कनन्‍्नड में बसदिका अभ्रथ मदिर है। इस बसदि के पास हू! चट्टान पर शिवमारन 
बसदि यह लेख भी भ्रकित है। इसका समय करोब ८१० सन्‌ का माना जाता है। उसके बाद इसका भतीजा 
सत्य वाक्य राजपट्ट पर श्ाया उसका भी उल्लेख आचाय विद्यानद ने किया है वह करीब ८१६ के 
प्रासपास पट्टाधिकारी हुआ था तदनतर वर्षों उसका काय काल रहा होगा प्राचाय विद्यानदि ने भी 
उसके राजाश्रय को पाकर प्रपने ग्र थो का निर्माण निरातक के रूप में किया सत्य वाबय को धारण 
करने वाले कई राजा हुए है सत्य शासन परोक्षा नामक ग्र थ को रचना भी इसी सत्यवाक्य शासक के 


काल मे ही रची गई है । 


इन सब प्रमाणों से हूम निष्कष पर पहुचते हैं कि झाचाय विद्यानद के ग्र थ निर्माण का समय 
सन्‌ ८०० से झ४० तक रहा होगा। उसी काल मे उन्होने प्रपने ग्र थो का निर्माण किया है । भ्रष्टसहसी 
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व तर्वाध इलोकवातिकालंकार उनको प्रीढ़ रचनायें हैं ध्ायु के उत्तर काल में इनका उहोंतें रबना 
की होगी सत्यक्षासनपरीक्षा विद्यानद की भ्रतिम रचना प्रतीत होती हैं । 


झ्रध्टसहुओ की कष्टमय हिंदो टोका 


न्वाय पंथों की हिन्दी या भाषा टीका करना सरल काम नहीं है । सिद्धाल्त झोर काव्यों का भावां 
सर सरख व सरक्ष हो' जाता है परन्तु न्यग्य द्ारत्र को पारिभाषिक शली का भाषानुवाद शुष्क ही नहीं 
दुश्चिच्रम्य भी हो जाता है । तथापि पूज्य विदुषी प्राथिका शानमती माताजो ने इसकी टीका न्याय लोक 
में उपस्थित कर सचमुच मे एक लोकोत्तर काय किया है इसमे कोई स देह नही है । 


पुज्य आधिका श्री ज्ञानमतो जो साध्वोभणि हैं 


बालबह्म चारिणी ध्रायिका ज्ञानमती जी का क्षयोपश्म प्रलौकिक है प्रापने बाल्य काल से हा 
विरक्ति को पाकर झ्राचार्य देशभूषणजी महाराज से क्षुल्लिका दीक्षा ग्रहण की तदनतर परम पूज्य 
हव० झाखाये वीर सागर महाराज से प्ाथिका दीक्षा ग्रहण की सघ में निरतर प्रभीक्षण ज्ञानोपयोग 
अरम्ेबस रूप-से शब्द ध्रलकार व्याकरण न्याय सिद्धान्तो का भ्रध्ययन जारी रहा केवल पठन की दष्टि 
ही नही, स्रन्‍्थों के भ्रम्तस्तल मे पहुचकर उनके सूक्ष्म ममंको समभने के नपुण्य को उहोने प्राप्त किया 
विद्यालयों मे दसो वष रहकर क्रम बद्ध शास्त्रीय कक्षा तक ह्रध्ययन करने वाले छात्रों में वह योग्यता 
प्राप्त नही होती है. जो योग्यता ग्रथ का सृक्ष्मतल स्पर्शी ज्ञान ग्राथिका ज्ञानमतीजी को प्राप्त हो गई 
है | इससे यह श्रद्धा दृढीभूत होती है कि सम्यग्दशन के साथ सिफ ज्ञान ही पर्याप्त नही है चारित्र पूवक 
जो शान है उसमे विशिष्ट क्षयोपशम की प्राप्ति होती है तप की प्रखरता से ज्ञान भी निखर उठता है। 
इस बात के लिए आविका ज्ञानमतीं माता जो हो निदशन है। बहुत दूर जाने की प्रावश्यकता नही है 
जिस झ्ष्टसहसी को कष्टसहस्ती समझकर विद्यार्थी पठन से विद्वान पाठममे उपेक्षा करते हैं उस भ्रष्टसहस्रो 
का बिना किसी की सहायता कें स्वय अध्ययन कर भ्र्थ करना भाषातर लिखना सुबोध अनुवाद का 
निर्माण करना यह उनके तप'पूत प्रशातिशय का ही काथ है यह सव साधारण को साध्य नहीं है। 
क्राचायय शातिसागर जी को परम्परा मे प्राप्त ऐसी साध्वीरत्नो से जब समाज के साधु समुदाय का मुख 
उज्बल है मस्तक ऊचा हैं यह लिखने में हमें जरा भी सकोच नही होता है । 


टिकेंतनगर (3 प्र ) सदृश छोटे से करबे मे ज-म होने पर सर्व भारत के कोने कोने में विहार 
तत्तत्पान्तीय भाषाग्रों का प्रयाढ़ परिचय साधु सन्‍्तो के प्रतिनितात भक्ति विद्वानों के प्रति वात्सल्य मय 
स्नेह गुणिजनों के प्रति धम स्नेहयुक्त समादर यह माताजी की विशेषता है । 

कन्नड, मराठी हिंदी संस्कृत व प्राकृत ग्रन्थों में सूक्ष्मतम प्रवेश हो नहीं अपितु उन भाषाओ्रों मे 
काव्यरचना की योग्यता भी माताजी में है भ्रनेक काव्यमय ग्रथ उसकी ज्ञान गंगा से प्रवाहित हुए हैं एव 


भर 


अनादर को पा चुके हैं। विपुल प्रमाण में ज्ञानदान करने के कारण उनका नाम सचमुच में साथक हैं। 

आतुर्मास में प्राय मिन्‍्तर भ्रध्ययच प्रध्यापनादि के कारण स्वपर कल्याण के महान कार्य में वे 
सलग्न होती हैं उनका चातुर्मास प्राय सर्वत्र हुम्ला है कर्नाटक महाराष्ट्र मध्य प्रदेश राजस्थान एव 
उत्तर प्रदेश के भज्य वर्गों के हृदय में उहोने भ्रपनी ध्रमिट छाप छोडदी है । वे सपने में जागृत प्रवस्था 
में उनका स्मरण करते रहते हैं। उनकी कृपा से कभी उक्कण नही हो सकगे । 

पूज्य माताजी जिस प्रकार ज्ञान की धनी है उसी प्रकार वे प्रवचन में भी पट हैं शानाराधना 
झोर चोज हैं गणधर बनकर द्वादशांग वाणीका विस्तार विवेचन करना और बात है सबको यह सिद्धि 
प्राप्त नही होती है | पूज्य विदृषी भ्राथिका ज्ञानमती म यह विशेषता है कि वे झ्पने हस्तग्रत ज्ञान की 
दूसरों के सामने करतलामलकवत सुस्पष्ट रूप से रख सकती हैं। कठिन से कठिन विषयों को सरल 
बनाकर लोक के सामने रखने में श्राप सिद्ध हस्त हैं । 

भारत की राजधानी देहली मे उहोने भगवान महावीर निर्वाण रजत शती वष में जो त्रिलोक 
औओोध सस्थान सदुश झ्ावश्यक व झनिवाय काय का जो नेतृत्व किया है वह प्रभितदनीश है । उस त्रिलोक 
छोध-सस्थान मवन का यह महान कार्य कलश के रूप में सिद्ध होगा माताजी का काय प्ननुपम है। 
दुरूह है दु साध्य है सबजनोपयोगी है । केवल उनके प्रति भ्रनय भक्ति होने से ही दो शब्दपुष्प उ हें 
समपित किये है । 


कल्याण भवन 
शोलापुर (महाराष्ट) वधमान पाइ्यताथ शास्त्री 


१ जन १६७४ 


प्राक कथन 


झरा० विद्यालन्द श्रोर उतके ग्रन्थ-वाक्यो का झपने ग्रल्थो मे उद्धरणादिरुप से उल्लेख करने वाले 
उस्तरवर्ती ग्रन्थका रो के समुल्लेखो तथा विद्यानन्द की स्वय की रचनाप्नो पर से जो उनका सक्षिप्त 
किन्तु ध्रत्यन्त प्रामाणिक परिचय उपलब्ध होता है उस पर से विदित है" कि विद्याल द वतमान मसूर 
राज्य के पृववर्ती गयराजाधझो--शिवमार द्वितीय (६ ८१ ) भ्यौर उसके उत्तराधिकारी राजमल्ल सत्य 
वानय प्रथम (ई ८१६) के समकालीन विद्वान हैं । इनका कायक्षत्र मुख्यतया इ ही गग राजाभो का राज्य 
मैसूर प्रान्त का वह बहु भाग था जिसे 'गगवाड़ि प्रदेश कहा जाता था। यह राज्य लगभग ईसवी चौथी 
शताब्दी से ग्यारहवीं शताब्दी तक रहा भौर आठवी शती मे श्री पुरुष (शिवमार द्वितीय के पूर्वाधिकारी ) 
के राज्यकाल मे वह चरम उन्नति को प्राप्त था । शिलालेखो तथा दानपत्रो से ज्ञात होता है कि इस 
राज्य के साथ जनधर्म का घनिष्ठ सम्बंध रहा है। जैनाचाय सिंहनन्दि ने इसकी स्थापना में भारी 
सहायता की थी झौर धाचाय पृज्यपाद-देवनद इस राज्य के गय नरेश दुविनीत (लगभग ई ५ ) 
के राजगुरु थे। भ्रत प्लाश्यय नही कि ऐसे जिनशासन झ्लौर जनाचाय भक्त राज्य में विद्यानद ने 
बहुवास किया हो भोर वहा प्पने बहुत समय साध्य विधाल ताकिक ग्रथो का प्रश्यन किया हो। काय 
क्षत्र की तरह सभवत यहाँ अदेश उनकी जमभूमि भी रहा ज्ञात होता है क्योकि श्रपनी प्रथ प्रशस्तियो 
से उल्लिखित इस प्रदेश के राजाश्ो की उन्होने पर्याप्त प्रशसा एवं यशोगान किया है ।* इन्ही तथा दूसरे 
प्रमाणों से विशद्वानन्द का समय इन्ही राजाहो का काल स्पष्ट ज्ञात होता है । भ्रर्थात्‌ विद्याननस्द ई ७७ 
से ८४६ के विद्वान निश्चित होते हैं ।* 


विद्यानन्द के विधाल पाण्हित्य सुक्ष्म प्रज्ञा विलक्षण प्रतिभा गम्भीर विचारणा भ्रदृभूत 
अध्ययनशीलता श्रपूव तकणा प्रादि के सुन्दर शोर भ्राश्वयजनक उदाहरण उनकी रचनाप्नो म॑ पद पद 
पर मिलते हैं । उनके भ्रन्थो मे प्रचुर व्याकरण के सिद्धि प्रयोग प्ननूठी पद्मात्मक काव्य रचता तर्कागम 
वादचर्चा प्रमाणपूण संद्धान्तिक विवेचन झोर हृदयस्परशि जिन शासन भक्ति उन्हें नि सन्‍्देह उत्कृष्ट 
बयाकरण श्रष्ठतम का प्रद्धितीय वादी महान्‌ सद्धान्ती ओर सच्चा जिनशासनभक्त सिद्ध करने में 
पुष्कल समथ हैं। वस्तुत विद्यानन्द जसा सबतोमुखी प्रतिभावान ताकिक उनके बाद भारतीय वाह मय 


१ देखिए, लेक्षक द्वारा सम्पादित आप्त-परीक्षा की प्रस्तावना 
२ वही प्रस्तावना पृ ४३ तथा #४ । 


डे है ] 


के 
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छे म-- क्षललक दीक्षा-- मुत्रि दीक्षा-- 


अडगांब आचाय भ्रबवर था वीरसागरजी महाराज स 
(ओऔरगाबाद महा ) | फाल्यगुन शक्ला (विस २ विस २ ६आप७षाढहशु १६१ 
वि७स १६५ सिद्ध क्षत सिद्धबरकूट (म प्र ) | तागौर (राज ) 


आचायपट्ट--कातिक शु ११ थि8?£$ से ९ (४- खानिया जयपुर (राज ) 
स्वगवास--फाल्गुत कृष्ण ३ थि. से २ २५--श्री महावीरजी 


में कंस-से-कस जैन परम्परा में तो दुष्टिगोचर नहीं होता। यही कारण है कि उनकी प्रतिभापूर्ण ऋृतियां 
उत्तरवर्ती माणिक्यनन्दि वादिराज प्रभाचर्द्र भ्रभयदेव वादिदेवसूरि हेमचल्र लघु समन्तमंद्र भ्रभिनव 
धमभूषण उपाध्याय यशोविजय झादि जैन ताकिकों के लिए पथप्रदर्शक एवं श्रनुकरणीय सिद्ध हुई हैं। 
माणिक्यनन्द का परीक्षामुख जहां भ्रकलड्ूू देव के वाह मय का उपजीव्य है वहा वह विद्यानन्द की 
प्रमाणपरीक्षा म्रादि ताकिक रचनाओ्ो का भी भ्राभारों है। उस पर उनका उल्लेखनीय प्रभाव है।'* 
बादिराण सूरिः (६ १०२५) ने लिखा है कि यदि विद्यानन्द प्रकलडू देव के वाढ सय का रहस्पोद्‌ 
घाटन न करते तो उसे कौन समझ सकता था । विदित है कि विद्वानन्द ने श्रपनी तीक्ष्ण प्रतिभा द्वारा 
प्रकलडू: देव की भ्रत्यत जटिल एव दुरूह रचना भ्रष्टशती के तात्पर्य को प्रष्टसहल्री व्याख्या में उद 
घाटित किया है। पाश्वनाथ चरित में भी वादिराजने विद्यानन्द के तत्वाधालद्भार (तत्वाथइलोकबातिक) 
तथा देवागमालडूर (भ्रष्टसहस्री) की प्रशसा करते हुए यहा तक लिखा है--'भाश्चय है कि विद्यानन्द 
के इन दीप्तिमान प्लड्भारो की चर्चा करने कराने प्रोर सुनने सुनाने वालो के भी प्रष्क्ो में कान्ति भ्रा 
जाती है तब फिर उहें घारण करने वालो की तो बात ही क्या है। श्रभाचद्र प्रभयदेव देवसूरि हेम 
चद्र भौर घमभूषण की कृतियाँ भी विद्यान द के ताकिक ग्रथों की उपजीब्य हैं। उन्होने इनके ग्रन्थों से 
स्थल के स्थल उद्धत किए और पपने प्रभिधय को उन से पुष्ट किया है। विद्यानन्द की श्रष्टतहस्नी को 
जिसके विषय मे उ होने स्वय लिखा है कि हजार शास्त्रो को सुनने की श्रपेक्षा श्रकेली इस श्रष्टसहस्री 
को सुन लीजिए उसी से ही समस्त सिद्धान्तो का शान हो जायेगा पाकर यशोविजय भी इतने विभोर 
एव मुग्ध हुए कि उन्होने उस पर प्रष्टसहस्री तात्पय विवरण नाम की नव्य न्यायशली प्रपूण विस्तृत 
व्याख्या लिखी है। इस तरह हम देखते हैं कि भ्रा विद्यानद एक उच्चकोटि के प्रभावशाली दाद्यनिक 
एवं ताकिक थे तथा उनकी प्रन्टो दाशनिक कृतिया भारतीय विशेषत अनवाड मयाकाश्चकी दीप्तिमान्‌ 
नक्षत्र हैं। 
श्षम दशन को उनकी अपूव देन-- 

विद्यानन्द ने जन दशन को दो तरह से समृद्ध किया है। एक तो श्रपनी कृतियों के निर्माण से 
और दूसरे उनमे कई विषयो पर किए गए नये चिन्तन से । हम यहा उनके इन दोनो प्रकारों पर कुछ 
बक्स्तार से विचार करेंग । 

(क) हृतियां 

जैन दशन के लिए विद्यानन्द की जो सबसे बड़ी देन है वह है उनकी नो महत्वपूण रचनाए। वे 
ये हैं-- 

१ प्रमाण परीक्षा ओर परीक्षा मुख की तुलना देख-आ० पअस्तावना है॑. २८-२६ | 
३ व्यायदिनिश्वयविषरण भाग २ है $३४१। 
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(१) विद्यानस्ध भहोदय (२) तत्वार्थ इलोकबातिक (३) अ्रष्टसहुल्ी (४) युक्‍त्यनुधापते! 
ऑवार, (५) आप्तपरीक्षा (६) प्रमाण परीक्षा (७) पत्न-परीक्षा (८) सत्यक्षासन प्ररीक्षा और (६) 
शीपुर पादवेताथ स्तोत्र । इनमे तत्वाथ व्लोक़वातिक अस्टसहली भौर युकस्यनुशासनलकुर मे तीस 
व्यास्य-अत्य हैं श्रीर केय उनके मौलिक अन्य हैं । 

(१) अश्यता-विधि-नियोग-- इसमे सन्दह नहीं कि झ्रा० विद्यानन्द का व्रशनान्तरीम भ्रभ्यास 
कझपूर्य था । वेशेषिक न्याय मीसासा चार्वाक, साख्य घोर बोद्ध दशनो के वे निष्णात विद्वान थे। उन्होंने 
आपने ग्रन्थो में इन दतानो के जो विद्वद पूर्व पक्ष प्रस्तुत किए हैं झोर उनकी जैसी मामिक समीक्षा की 
है उससे स्पष्टतया विद्यानद का समग्र दर्शनो का अत्यन्त सुकष्म झोर गहरा भ्रध्ययन जाना जाता है। 
किल्तु मीमासा दशंन की भावना नियोग भ्रोर वेदान्त दशन की विधि सम्बधी दुरूह चर्चा को जब हम 
उन्हें भ्पने तत्वाथ इलोकवात्तिक भोर प्रष्टसहस्री मे विस्तार के साथ करते हुए दखते हैं तो उनकी 
झगाणञ॒ विद्ता भ्रसाधारण प्रतिभा शौर सूक्ष्म प्रझ्ा पर क्‍ग्राधौयय चकित हो जाते हैं। उनका मोमासा 
धोर वेदान्त दशनो का कितना गहरा भौर तलस्पर्शी पाडित्य था यह सहज ही उनका पाठक जान 
जाता है। जहा तक हम जानते हैं जन वाडमय मे यह भावना नियोग विधि की दुरवगाह चर्चा सर्वप्रथम 
तीक्णबुद्धि विद्यानन्द द्वारा ही की गई है श्लोर इसलिए जन दशन को यह उनकी प्रपृवदेन है। मीमासा 
शब्दों की जैसी योर जितनी सबल मीमासा तत्वाथएइलोकवात्तिक मे है वमी और उतनी जन वाड़ मय 
की प्रन्य कृतियों मे नही है । 

(२) सह-करसानेकान्त की परिकल्पना--भ्राचायमूध थ गद्धपिच्छ ने द्रव्य का लक्षण गुण प्लौर पर्याय 
युक्त प्रतिधादित किया है यद्यपि यही लक्षण क्राचाय कुन्दकु द भी प्रकट कर चके है। इस पर शड्भू की गई 
कि 'मुझ सज्ञा तो इतर दाश्निको (वशेषिको) की है जनो की नहीं । उनके यहा तो द्रव्य श्र पर्याय 
रूप ही वस्तु वरणित है भौर इसी से उनके ग्राहक द्रव्याथिक तथा पर्यायाथिक इन दो ही नयो का उपदेश 
है। यदि गुण भी उनके यहां मान्य हो तो उसको ग्रहण करने के लिए एक और तीसरे गुणाथिक नय की 
भी व्यवस्था होना चाहिये ” इस शछ्छा का समाधान सिद्धसेन प्कलडू झौर विद्यानद तीनो ताकिको 
ने किया है । सिंडसेन ने! बतलाया कि गुण पर्याय से भिन्न महीं--पर्याय में ही गुण सल्ला जमागम मे 
असवीकृत है भर इसलिए गुण तथा पत्मनरय एकाथक होने से पर्यायाथिक नय द्वारा ही गुण का ग्रहण होने से 
गुणाथिक नय पृथक उपदिष्ट नहीहै। प्रकलजू कहते हैं कि द्रव्य का स्वरूप, सासान्‍्य श्रोर विशेष छोनों 
रूप है तथा सामान्य उत्सर्ग प्न्वय और गुण ये सब उसके पर्याय शब्द हैं । तथा विशेष भेद पर्याय ये 
तीत्ो विशेष के पर्यायवाची हैं । प्रत सामाय को ग्रहण करने वाला द्वव्याथिक श्रौर विशेष को विषय 

श्रोतव्याष्टसहसी श्रुत किमत्य सहखसस्याने । 
जिल्ञामेत ययेव स्वसमय-मरसमयसद्भाव ॥ अप्टस पृ १४७। 


१ देखिए सत्मतिशृत्र ३ € १ ह१२। 
२ देखिए तत्वायवातिक ५ ३७। 


प्छ 


झरने वाला पंत वार्थिक भय है। शतउज भु्ण का ग्राहक दृव्याथिक तय ही है' उसते जुदा गुभाविक नये 
प्रतिरोदित नहीं हुंभा'। मथवा गुण झौर पर्याय प्रलम-अ्रलग नहीं है--पर्याय का ही नाम गुण है । 


सिद्धतेन भौर भ्रकलडू के इत समाधानों के वाद भी शक्का उठायी गयी कि यदि गुण द्रव्य था 
पर्याय से भ्तिरिक्त नही है तो द्रव्य लक्षण में गुण भौर पर्याय दोनो का निवेश क्‍या किया २ गुणवद्‌ 
क्रमाम- मा पर्योयवर्द्‌ द्रन्यमू इतना ही लक्षण पर्याप्त था ? इसका उत्तर विद्यानन्द ने' जो दिया वह 
बहुत ही महत्वपूण एवं सूक्ष्म प्रश्ञता से भरा हुप्रा है । वे कहते हैं कि वस्तु दो तरह के ध्नेकान्तो का रूप 
(पिछड़) है-१ सहानेकान्त और २ क्रमानेकान्त । सहानेकान्त का ज्ञान कराने के लिए गुणयुक्त को और 
ऋवानेकान्त का निश्चय कराने के लिए पर्याययुक्त को द्रव्य कहा है। प्रत द्रव्य लक्षण में गुण तथा 
पर्याय दोनो प्दो का निवेश युक्‍त एवं साथक है । 

जहा तक हम जानते हैं विद्यानन्द से पृव भ्रकलक देव ने सम्यगनेकान्त श्लौर मिश्यानेकान्त के 
भेद से दो प्रकार के अनेकान्तो का तो प्रतिपादन किया है । परतु सहानेकान्त और क्रमानेकात इन दो 
तरह के अनेकान्तो का कथन विद्यानद से पूव उपलब्ध नही होता । इन अनेका तो के कथन झौर उतकी 
सिद्धि के लिए द्रव्य लक्षण में गुण तथा पर्याय दोनो शब्दों के निवेश का समाधान विद्यानन्द की अ्रदभुत 
प्रतिभा का सुपरिणाम है । उनका यह समाधान झौर स्पष्ट शब्दों मे सहानेकान्त श्र क्रमानेकान्त इन 
दो अनेकान्तो की परिकल्पना इतनी सजीव एवं सबल सिद्ध हुई कि स्याद्वादसिद्धिकार श्रा कादीमसिह 
ने* उससे प्ररणा पाकर उक्त अनेकास्तो की प्रतिष्ठा के लिए सहानेकान्तसिद्धि श्रौर क्रमानेकान्तसिद्धि 
नाम से दो स्वततन्र प्रकरणो की सृष्टि स्याद्वादसिद्धि मे की है तथा उनका विस्तृत विवेचन किया है । 

(३) व्यवहार ओर निदचय द्वारा वस्तुविबशनन--पअध्यात्म वे क्षत्र में तो व्यवहार भोर निश्चय द्वारा 
वस्तु का विवेचन किया ही जाता है पर तक के क्षत्र मे भी उनके द्वारा वस्तुविवेचन हो सकता है यह 
दृष्टि हमे विद्यानन्द से प्राप्त होती है। उन्होंने इन दोनो नयो से भ्नेक स्थलो में वस्तु विवेचन किया 
किया है। निष्क्रियाणिच (त सू० ५७) इस सूत्र की व्याख्या करते हुए वे तत्वाथश्लोकवातिक 
[पृ ४० ] में लिखते हैं कि निश्वयनय से सभी वस्तुएं कथचित निष्क्रिय हैं श्रौर व्यवहारनय से कथ 
चित सक्रिय हैं। लोकाकाद प्रौर धर्मादि द्रग्यो मे प्राधाराधयता का विचार करते हुए वे कहते है कि 
व्यवहारनय से लोकाकाश तथा धर्मादि द्रयो में प्राधाराधयता है तथा निश्चयनय से उनमे उसका 
प्रभाव है। उनका तक है कि निश्च वनय से प्रत्येक द्रव्य भ्रपने में अवस्थित होता है। श्रन्‍्य वव्य की 
स्थिति प्नन्य द्रव्य मे नहीं होती भ्रयथा उनका अपना प्रातिस्विक रूप न रहकर उनमे स्वरूप-साकय 

हो जागेगा । इसी तरह सब द्रव्यो में उत्पाद व्यय भौर श्रोग्य की व्यवस्था करते हुए वे त०सू ५ १६ 
£ मुणवद्‌ द्रव्यमित्युकत सहानेकान्त सिद्धये । 
तथा पर्चायबद्‌ द्रव्यं क्रमानेकान्त सिडये ।॥| तत्वा इलो प्र ४३ । 

२ स्थाह्ाद सिद्धि ३ १ से ३ ७४ तथा ४ १ से ४ ८६ । 
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टीका से लिखते हैं। कि निर्वंनय से सभी द्रव्यों की उत्पादादि व्यवस्था विल्ता (स्वपावतत ) है १ 
व्यव्हारनय से उनके उत्पादादिक सहेतुक हैं । भ्रत व्यवहार भौर निरचयनव के स्वरूप को समझ कर 
दत्यो की धाधाराधेयता तथा कायकारण भाव की व्यवस्था जहां जिस धय से की गई हो उसे उसी नय 
से जानता चाहिए । इस तरह विद्यानन्द का व्यवहार भौर निश्चय द्वारा वस्तु विचार भी जैन दर्शन के 
लिए उनकी एक झननन्‍्यतम उपलब्धि है। 

(४) उपादान और निित्त का विधार--यो तो कारणों का विचार सभी दश्नों मे है भोर उनकी 
विस्तार से चर्चा की गई है कितु जैन दशन में उनका चितन बहुत सूक्ष्म किया गया है। काय की 
उत्पत्ति में कितने कारणों का व्यापार होता है इस सम्बंध में याय तथा वैशेषिक दशन का मन्तन्‍्य है 
कि समवायि भसभवायि प्लरौर सहकारी इन तीन कारणों का व्यापार कार्योत्पत्ति मे होता है। बौद्धदर्शन 
का भत है कि उपादान झौर सहकारी इन दो ही कारणों से काय उत्पन्न होता है। साख्य दशन भी 
कारणों का विचार करता है लेकिन उसका दृष्टिकोण कार्य की उत्पत्ति से न होकर उसके श्राविर्भाव से 
झौर कारण से तात्पय केक्‍्ल उपादान से है। जो भी सरूप भ्थवा विरूप काय उत्पन्न होता है वह 
एकमात्र प्रकृति रूप उपादान से होता है उसका कोई प्रकृति से भिन्न सहकारी कारण नही है। जैन दशन 
यशापि बौद्ध दशन की तरह प्रत्येक काय में उपादान झौर निमित्त इन दो कारणो को स्वीकार करता है । 
परन्तु बौद्ध दशन की मायता से जैन दशन की मान्यता में बडा अतर है। बोद्ध दशन पूव रूपादिक्षण को 
उत्तरखू्पादि क्षण में उपादान तथा रसादि को सहकारी मानता है।पर जनदशन अव्यवहित पृव 
वर्याय विज्विष्ट द्रव्य को उपादान श्लौर कालादि सामग्रो को निमित्त स्वीकार करता है। यहा हम 
विद्यानन्द के सूक्ष्म चितन के दो उदाहरण प्रस्तुत करते है-- 

प्रदन है "कि उपादान के नाश से उपादेय की उत्पत्ति होती है। सम्यक दद्न सम्यकनज्ञान का 
उपादान है। प्रत सम्यकज्ञान के उत्पन्न हो जाने पर सम्यकदशन का नाश हो जाना चाहिए ? इसके 
उत्तर मे विद्यानन्द कहते हैं कि उपादेय की उत्पत्ति मे उपादान का नाश कथचित्‌ इष्ट है सवथा नही 
प्रन्यथा का्यें की उत्पत्ति कभी भी न हो सकेगी । इसका स्पष्टीकरण करते हुए वे कहते हैं कि दशन 
परिणाम से परिणत प्रात्मा ही वस्तुत दशन है भोर वह विशिष्ट ज्ञान परिणाम की उत्पत्ति का उपा 
दान है | अन्वय रहित केवल पर्याय या केवल जीव द्रव्य उसका उपादान नहीं है क्योकि केवल 
पर्याय या केवल जीवादि द्रव्य कमरोम झालि को तरह झवस्तु है। इसो तरह दशत ज्ञान परिणत जोव 
दर्शन-ज्ञान है झोर दशन-सान चारित्र का उपादान है क्योंकि पर्याय विशेष परिणत द्रव्य उपादान है 
जिस प्रकार घट परिणमन में समथ पर्यायरूप मिट्टी द्रव्य घट का उपादान होता है। विद्यानन्द*र उपा 
दान का स्वरूप बतलाते हुए लिखते हैं-- जो पूर्व रूप को छोडता हुझ्ा तथा प्रपृूष रूप को न छोडता 





१ ते इलो पृ ४ 5४११। 
२त इलो पृ ४१ | 
१ तल्वार्थदलोकवा पू ६८६६। 
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हुँगा तीनों कालो मे भी विद्यमान रहता है उस द्रव्य को उपादान कहा गया है। किन्तु जो सवथा अपने 
रूप को छोड देता है श्रथतवा जो बिल्कुल नहीं छोडता वह किसी भी वस्तु का उपादान नहीं है। जसे 
सर्वथा क्षणिक या सबथा मित्य । विद्यानन्द ने उपादान के इसी लक्षण को सामने रखकर सवन्र उपा 
दानोपादेय की व्यवस्था की है | यह तो हुआ उनके उपादान का विचार । 

हसी प्रकार उहदोने” निर्मित्त सहकारि कारण का भी चितन किया है। वे लिखते हैं कि बिना 
सहकारी सामग्री के उपादान कायजनन मे सम्रथ नही है। जब तक झ्योग केवलि गुणस्थान का उपान्त्य 
ओर भ्रन्त्य समय प्राप्त नही होता तब तक नामादिक कर्मो के निजरण की शक्ति प्रकट नहीं होती भौर 
न मुक्ति ही सम्भव है। श्रत ब्रयोग केवली का अन्त्य क्षण ही शेष कर्मो के क्षय में कारण है। इस तरह 
सहकारी सापेक्षित उपादान कायजनक है प्रकेला नही । इस प्रकार आचाय विद्यानद का यह उपादान 
और निमित्त सम्बधी चिन्तन जन दणन के पअनेकान्तवादी दृष्टिकोण को पुष्ट करता है । 


इस तरह श्राचाय विद्यानन्द की ज़न॒शन को कितनी ही नयी देन हैं जो उसे गौरवास्पद भोर 
सर्वादरणीय बनाती हैं । 








१ “यक्‍्लात्यवंतामरूप यत्पूर्वापूषण वतते । 
कालबत्रय5पि तद्‌ द्रव्यमपादानभिति स्मृतम्‌ ॥१॥ 
यस्‍्वरूप व्यजत्येव यश्न यजति सकक्‍था । 


तश्नोपादानमर्थस्य क्षणिक शाहइवत यथा ॥२॥ अष्ट स पृ २१ । 
स्वसामगरथा बिना काय न हि जातुचिदीक्षत । 


काजादिसामाग्रीको हि मोहक्षयस्तद्र पाविर्भावहेतुन केवल तथाशपरतीते । 
क्षीण5पि मोहनीयारूये कमणिप्रथम क्षण । 

यथा क्षीणकषायस्स शक्तिर यक्षण मता ॥ 

शानावत्यादि कर्माणि हन्तु तद्ृ॒दयोगिन । 

बर्भन्त क्षण एवं स्थाच्छेषकमक्षयेज््पस्सो । त इलो पृ ७ ७१। 
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अषप्टसहस्री का प्रस्तुत सस्करण 


झाचाय विशद्यानन्द की कृतियों का पीछे उल्लेख कर भ्राये हैं। प्रष्टसहली उन्ही में से एक महतीय 
कुति है । इसका सत्‌ १९१४ में सेठ ताथारज़ु जी गाधी द्वारा आज से ५९ वर्ष पृथ एक बार प्रकाशन 
हो चुका है । किन्तु उसका हिंदी रूपान्तर प्रब तक नही हो सका था। गत्यन्त प्रमोद की बात है कि 
प्रभीक्षय ज्ञानोपयोग में ही नहीं चारित्राचारादि प्राचार मे सतत निरत पज्या माता भ्री ज्ञानमती जी 
नें इस ध्रभ्राव की पूर्ति का सफल एव स्तुस्य प्रयत्न किया है । श्रष्टसहुल्ली कितना जटिल शोर दुरवगाह 
दाशेनिक प्रन्थ है इसे तज्ज् विद्वान जानते हैं। एक ही स्थल पर बौद्धवशन की चर्चा करते-करते श्रय 
दर्दोंगों की भी चर्चा भा जाती है जिसे समझना साधारण बुद्धि का काय नही है। उसे समभने समभाने 
के लिए बुद्धि का बहु-प्रायाम करना पडता है। जिसका सभी भारतीय दक्षनों मे गहरा प्रवेश होगा वही 
भ्रष्टसहस्तोी का मर्मोद्धाटन कर सकता है। माता जी न इस दुरवगाह ग्रत्थ का हिदी अनुवाद प्रस्तुत 
करके जिस साहस एव बुद्धि वेभव का परिचय दिया है वह नि सदेह स्तुत्य है । 


ज्ञानानुरागी श्री मोतीचद जी सर्राफ द्वारा प्रषित माता जी के श्रष्टसहल्ली प्रनुवाद के कुछ मुद्रित 
फर्मों को देखने का सोभाग्य प्राप्त हुआ्ना। उहे स्थाली पुलाक “याय से देखकर हम प्रनुभव करते हैं 
कि माता जी ने गहराई से ग्रथ का श्रध्ययन कर यह हिंदी रूपान्तर लिखा है। भारताय दर्शनों का 
उनका तलस्पर्शी अभ्यास भी स्पष्टतया झ्वगत होता है | बुद्धि वभव झौर सत्साहस से भरे माता जी के 
इस महान प्रयत्न की हम सराहना करते हैं। इसके लिए हम ही नही समस्त समाज एवं विद्वद्वग उनका 
उपकृत है। उनके द्वारा जिनक्षासन की भ्रधिक काल तक प्रभावता हो यही मगल-कामनाए हैं। 


वीर-क्षासन-जय ती डॉ० दरबारीलाल कोठिया 
श्रावण कृष्णा १ थी ति स २५ [रीडर जैन-बौद्ध दक्षन ] 
| जुलाई १६७४ काशी हिन्दू विश्वक्द्यालय 
वाराणसी ५ 
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सपादकीय 


प्रस्तुत भ्रध्टंसहुली का मूल श्री तत्त्वाथ सूच् शास्त्र का मोक्ष मागस्य नेतार भेत्तार कर्ममूभृताम । 
जातार विश्यतत्त्वाना वदे तदगुणलब्धये ॥ यह मगलाचरण हैं | इस मगलाचरण मे स्तुति को प्राप्त भग 
वाने आप्त की भीमांसा रूप देवागम स्तोत्र है जिसका प्रार्दर्माव समतभद्राचाय द्वारा भगवद भक्ति करते 
हुये सच्छे झ्राप्त की परीक्षा रूप में हुआ । इस देवागम स्तोत्र को प्राधार बनाकर अकलक देव द्वारा 
ब्रष्टशती का निर्माण हुआ । जसे माला में रग बिरगे पुष्प भ्रथवा अनेक प्रकार के मोती माणक पन्‍ना 
भ्रादि पिरोकर झ्धिक ध्राकषक बनाया जाता है उसो तरह विद्यानद महोदय ने देवागम स्तोत्र की टीका 
रूप में श्रष्टसहल्ी का सृजन किया। अष्टसहख्ी मे देवागम स्तोत्र को ऐसा गृ था कि जिसने न्याय दशन 
का सेहरा बनकर जिनागम के मस्तक को गौरवान्वित किया । 

न्याय दशन की भर खला मे समय-समय पर श्नेक दिग्गज विद्वान जैनाबायों द्वारा कंडियाँ जोडते 
रहने से विशाल झगल बन गई जिससे उमत्त वादियों को बाधना (परास्त करना) सुगम हो गया। 
कालचक्र निरतर चलते हुये मी इस फौलादि साकल को काट नही सका | यहो कारण है कि इस विला 
सिता के दुगम समय में भी जिनमत का भ्रसार व प्रचार है । 


अनुवाद का बोजारोपण 


भ्रष्टसहलो का अनुवाद समस्त दाशनिक जगत के लिये एक श्रनठी उपलब्धि है। किसी भी 
मिष्ठान्न को खा लेना शौर खाकर उसका श्ानद प्राप्त करना बहुत ही सुगम है किन्तु उसके बनाने में 
कितना श्रम लगा यह वही जान सकता है जिसने उसे बनाया है भ्रथवा श्राद्योपांत जिसने बनते देखा है व 
बनाने में सहयोग दिया है । 

किसी भी चीज को बनाने वाला या किसी काम को करने वाला जब उसमे तंन्मय होता है तब 
वह उसका स्वाभाविक थ्रास्वाद प्राप्त कर लेता है। बल्कि यहा तक देखने मे झाता है कि वस्तु के उप 
मोक्ता से भी भ्रधिक भ्रानद निर्माता को प्राप्त होता है । 

डीक थही स्थिति ग्रन्थ निर्माता आचार्यों की रही है। परम निम्न न्थ गुरू भगवान्‌ कदक्द पृणज्य 
पाद समतभद्द अकलक देव जिनसेन पुष्पदंत भूतबली अ्रभृतचद्र विद्यानद भादि ने झ्ात्मानद में निमग्न 
हों होकर उसी को जंगलों मे बैठकर ताडपत्रो पर लिपी बद्ध कर दिया । जिनका स्वाध्याय करके हम 
भी भ्रपनी भात्मानुभृति का मार्ग सोज रहे हैं । जो प्रानद उन्होंने प्राप्त किया उसका शर्तांश भी हमको 
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अमुपतलब्ध है । 

ज़िस कार्य के बारे मे इस वतमान समय में सोचना भी कठिन है उस अ्रष्टसहस्ती का भाषा असु 
बाद पू० श्री ज्ञानमती माताजी ने सहज मे करके एक भ्राश्वय जनक कार्य किया है। श्रधिकांश प्राचीन 
ग्रन्यो का सृजन शिष्यों के प्रध्यापन भ्रथवा प्रदनों के निमित्त से हुआ है । इसी प्रकार से इस ग्रन्थ के भाषां 
तर का शुभारभ भी माताजी ने साधुझो झौर शिध्यो की अ्रध्ययत कराते हुये किया । 

खजस्थान की जैन नगरी जयपुर को इस बात का गौरव प्राप्त है कि जहां से इसके ध्नुबाद कार्ये 
का बीजारोपण हुप्ता । वसे प्राचीन समय से इस नगरी का महान सौभाग्य रहा है जहा झनेको विद्वानों 
से प्रल्थो का निर्माण प्रनुवाद आदि करके जिनवाणी की महिमा को दिगदिगत व्यापी वनाया है । इस 
पृश्यक्षाली नगरी मे सवदा दिगबर सुनि सधो का आवागमन बना रहता है। 

वि०्स २०२५४ में शात्तिबीर नगर श्री महावीर जी (राज ) मे हुई पचरकल्याणक प्रतिष्ठा के 
धसलसर नवीन आचासय श्री धमसागर जी महाराज विशाल सघ को लेकर स्व प्ात्ाय प्रवर श्री वीर 
सागर जी महाराज की निषीधिका के दशनाथ जयपर (खानिया) पधारे एव जयपुर वासियों के श्रत्य 
घिक्‌ झाग्रह पर श्री १ ८ आदिनाथ जिन मदिर (मेहदी वालो का चौक राममज बा जार बडी चौपड) 
में चातुर्मास की स्थापना को । 
अनुबाद का शुभारम्भ -- 

वर्षायोग मे एक स्थान पर लगातार चार महीने तक निश्चित ठहरन के निमित्त से साधओझो का 
ध्यान अध्ययन विशेष होता है | वरिष्ठता के कारण माताजी ने श्रायिका सध सबधी श्रनंक दनिक व्य 
वस्थाश्रो को सम्हालने के साथ साथ भ्रध्ययन आदि कराते हुए प्रस्तुत श्रष्टसहुस्री के प्रनुवाद काय मे भी 
थोडा भोडा समय लगाना प्रारभ किया | समय बीतता गया और काय को तीक्र गति प्राप्त होती गई। 
प्रनुवाद काय की समाप्ति से पूवी वि स २ २७ का भागामी चातुमास भ्रा गया इस बार के चातु 
माँस का सुयोग टोक (राज ) को प्राप्त हुप्ना । चातुर्मास समाप्ति तक प्ननुवाद कार्य भी चरम सीमा 
को प्राप्त हो चका था कितु निविध्न काय समाप्ति का श्रय टोडारायसिंह (टोक राज०) (झ्रा० श्री 
वीरसागर जी महाराज के शिष्य मुनि समति सागरजी की जमभूभि) को प्राप्त हुआ | 

अनुवाद काय तो हो चका था कितु मध्य का कुछ प्रकरण देखे बिना ही क्लिष्ट समझकर छोड 
दिया था वह था भावना नियोग अधिकार । यह प्रकरण अतिक्लिष्ट एवं महन होने से परीक्षा कोर्स में 
भी छोड दिया गया है। इसी वजह से माताजी ने भी उतने पृष्ठो को प्रारभ मे ही छोड़कर झनुवाद 
किया । एवं यह विचार किया कि 'याय दशन के किसी विशिष्ट जैन विद्वान के सहयोग से पर्चा के उप 
रात इसका पझनुव्ाद करना उचित होगा । 


कई विद्वानों से पत्र व्यवहार किया गया किंतु बहुतो न तो यह कहकर प्रसमथता प्रकट की कि 
न्याय दशा हमारा विषय हो नही है, किन्ही का कहना रहा कि भ्रब न्याय का विषय हमारी स्मृति से 
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झोकल हो गया है। जो कुछ थोडे से विद्वान इस विषय के ममज्ञ हैं उ होने वंद्धाकत्थ! के कारण शारि 
हिंक एुवं मानसिक कमजोरी वश इस कठिन कायम को करने में प्रसमथता प्रकट कर दी । 

डैसी स्थिति में एक कठिन समस्या उपस्थित हो गई थो। किलु आत्म विश्वास के साथ भगवाल के 
चरण सानिध्य से बठकर छोंड हुये भाग का अनुवाद कार्य स्त्रम माताजो ने प्रारण किया एवं यथाशीघ्र 
(लगमग १० दिन में) उसे भी पूर्ण कर लिया । मनमें कृति को ध्रपूण न रहने देने की जो अ्रपूर्वे लगन 
थी उसी के फल स्वरूप दुरूह काय भी सुगमता से हो गया। उक्त प्रकरण का अनुवाद करने के उपरात 
माताजी नें बताया कि यह प्रकरण भी उतना विलष्ट नही है जितना समझा गया है| 


अनुवाद समाप्त समारोह -- 

पौष माह की पूणिमा का वह उज्ज्वल दिवस था जिस दिन झनुवाद कार्य सानद सम्पस्न हुआ | 
इसी दिन प्राचाय श्री घमसागर जी महाराज का ५७ वाँ जम दिन भी मनाया गया। अनुवाद कार्य 
की समाप्ति के हर्षोपलक्ष्य मे शाति विधान पूवक समाप्ति की गई एवं विशाल रथयात्रा के साथ प्नु 
बादित हस्तलिखित प्रतियो को सुदर पालकी में विराजमान करके भ्रारती पूजनादि के द्वारा महती प्रभा 
वना की गई । 

माताजी ने तो अनुवाद पूण कर दिया एवं झ्राचार्यों के मनोभावों का रसास्वादन प्राप्त कर 
लिया । कितु हमारे भाव यह हुए कि इसे शीघ्र ही प्रकाशित किया जावे । जिससे जन स्थाय के पाठक 
विद्यार्थी एव स्वाध्याय प्रमो भ्रष्टसहुस्तो के मम को हृदयगम कर सक । भाव करन मे न॒तो कुछ शक्ति 
लगानी पडती है नही कुछ खच करना पडता है । भ्रनुवाद के प्रनतर १ वष का समय “यतीत हो गया । 
प्रकाशन से पूर्ण समस्‍यायें -- 

प्रकाशन के पूव जो सबसे पहली समस्या भाई वह थी पुतसशोधन की । इसके लिये फिर विद्वानों का 
सहयोग लेने के लिये प्रयास किया गया किन्तु कुछ भी सार नही निकला । बडी भश्राशाएं थी परम तपस्वी 
पू आचाय श्रों महावीर कीति महाराज से कितु वे भसमय में हो स्वगस्थ हो गए। अतिम एक श्रौर 
सहारा थे पृ० झाचाय श्री ज्ञानसागर जी महाराज | उन्होने प्रारभिक कुछ पृष्ठ पढाकर सुने एवं यथा 
वश्यक दो चार जगहू प्रकरण को कुछ भ्रधिक स्पष्ट भी कराया कितु प्रतिवद्धावस्था से इीद्रियो की 
शिथिलता के कारण और अ्रधिक सशोधन नही करा सके श्रौर उहोने कई बार ये शब्द कहे कि हिन्दी 
प्रनुवाद बहुत ही सरल स्पष्ट श्रौर सुदर हुआ है। झततोगत्वा पन माताजी से ही निवेदन करना पडा 
कि स्वय एक बार फिर सूक्ष्मता से दृष्टि डालकर परिमाजित कर दें । पू. माताजी ने श्रन्य भ्रनिक जरूदी 
कामों को भी भौण करके अपना प्रमुल्य समय एवं सपूर्ण शक्ति इसो मे लगाकर कृति को पू० विशुद्ध 
बना दिधा। 
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हाशलिकित अति की प्राष्ति -- 

झनुवाद के समय छपी हुई घुल अष्ठसहसी के झलावा धाधार था केवल देत गुरू शास्त्र करे 
प्रभाह़ खड़ाभक्ति का। जब वि० स० २०६९ के अजमेर चातर्मास के उपरात ब्यावर शझ्राये तो० पं० 
हीसांचाल जो सिद्धान्त घास्त्रों से अध्यसहूलो के विषय में कुछ चत्ना हुई उन्होंने भी कुछ 
वृष्ठों करा भवल्लोकन किया था व्यस्तता के कारण वे भी पूण रूप से नहीं देख सके किन्तु, 
उन्होंने इस भ्रनुवाद पर संतोष व्यक्त करते हुये माताजी के काय को प्रशसा की थी। पडित हौरालान 
जी के सौजन्य से ऐलक पन्‍्नालाल दि० जैत सरस्वती भवन ब्यावर के विज्ञाल ग्रथ भण्डार से लगभग 
४०० ये प्राजीम एक हस्तलिखित प्रष्टसहस्री प्राप्त हुई इस प्रति मे छपी हुई से कुछ भ्रधिक टिप्पणिया 
एंव पाठान्तर दे रखे थे जिनसे अथ का विशेष स्पष्टीकरण होता है। यदि यह प्रति भ्रनुवाद से पूर्व सामने 
होती तो प्रनुबाद में जितना श्रम लगा उसमे सहायता मिलती । इसकी विशेष टिप्पणियो एवं पाठातरों 
को साताजी ने इस प्रन्व मे जोड लिया है । 
प्रकश्शन का निरकंय -- 

जब प्रकाशन की तैयारी हो चकी तो प्रस की समस्या सामने ब्राई । ब्यावर में तो कोई ऐसा प्रेस 
उपसब्ध नहीं हुआ जिसमें सस्कृत का काय हो सके | तब प० प्रभय कुमार जी अजमेर (प्रबन्धक जैन 
गजट साप्ताहिक) के सहयोग से केशव भ्राट प्रिट्स हाथी भाटा प्रजमेर के यहां छपना प्रारभ हुप्ा। 
संस्कृत प्रूफ रीडिग एवं पेज कटिंग के लिये कई लोगो से बात की गई कितु श्रततोगत्वा प्रूफ रीडिंग का 
कार्य हमें ही करता पडा । कटिंग एव फाइनल प्रूफ रीडिंग का कार्य भार माताजो पर ही छोड़ा गया 
क्योकि भौर कोई करने मे सक्षम भी नही था । 


प्रकाक्षत-व्यवस्था अजमेर से दिलल्‍लो-- 


बडी कठिनाई से यह व्यवस्था बन पाई थी # सघ का विहार दिल्‍ली के लिये हो गया। पुन यह्‌ 
समस्‍या उपस्थित हो गई कि इतनी दूर रहकर यह काम चलाना अशक्य है अत दिल्‍ली में ससस्‍्कृत का 
काम करने वाले अनुभवी प्रेस की तलाश की गई | सम्राट प्रस पहाड़ी घीरज इसके लिये सक्षम रहा। 
अजमेर से छपे हुये फर्मे व अवशेष कागज झाने तक छह माह बीत गये एवं प्रस निणय के बाद भी 
टाइप आदि की व्यवस्था में ३ माह झ्ौर निकल गये । पुन वि स २ २६ में भाव्रपद माह के शुभ 
दिन से छपाई का कार्य मंदगति से चलने लगा । 


घलध्म व्यायसार-- 
छपाई का काय चलते हुये कई बार ग्रह विचार घारा मन मे' चला करती थी कि इस अप्टसहज़ी 
को सिवाय परीक्षात्रियो एव विद्धिष्ट विद्वानो के शोर कौन पढ़गा | क्योकि “माय श्षात्त्रा के स्वाध्याब 
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की प्रथा बिल्कुल नहीं के बराबर रह गई है और खास करके याय के इस सर्वोपरि भहान भ्रथ को जन 
सामान्‍य का समझना वैसे भी दुरूह है। इन विज्वारों के निराकरणाथ पू माताजी ने न्यायसार नाम से 
एक स्वतत्ञ कृति का सृजन किया जो कि इस अष्टसहली के पोछे ससश्न है। जन न्याय दक्षन के आर 
भिक्त रूचि के (जिज्ञासु) पाठक व्‌ द यदि न्‍्यायसार को पढ़कर अष्टसहली का स्वाध्याय अध्ययन प्रारभ 
करेंगे तो निश्चय ही सुगमता पूवक स्याद्वादामृत का पाल कर सकेंगे । 


धू० माताजी को अनुवाद सौष्टव में अपार अस-- 

माताजी ने अनुवाद करने मे जितना श्रम किया है उसके विषय मे कलम से लिखता कठिन है। 
मूल एवं हिंदी प्रकरणों के शीषक बनाना प्रत्येक पृष्ठ के प्रकरण का पृष्ठ के ऊपर शीषक देना मूल 
पक्तियों के प्रथ के साथ टिप्पणियो के अथ को खोलना अथ के श्रनन्तर स्थान-स्थान पर भावाथ एवं 
विष्षेषाथ के द्वारा झतिस्पष्ट रूप मे प्रकरण के रहस्य को भ्रस्फुट करना सामाय श्रम नहीं है । इन सबके 
बावजूद भी समस्त प्रतिवादियों की विचार धारा को मस्तिष्क मे रखकर सार रूप मे विषय विभाजन 
करते हुये ५४ साराश बनाये हैं। जिसकी सहायता से प्रारभ मे थोड़ा पढकर भी बहुत कुछ समझा जा 
सकता है। मैंने एवं सध के श्रय छात्र-छात्राओ ने इन्ही साराशों के आधार से शास्त्री एव “यायतीय की 
परीक्षाएं उत्तीण की हैं। बहुत सी बातो को एक सूत्र मे गर्ित करके कहना श्रथवा एक सूत्र पर एक 
ग्रन्थ तयार कर देता-ये दोनो बात अ्रपने-अ्रपने स्थान पर विशेष महत्त्व रखती हैं। 


एक और हस्तलिखित प्रति कौ उपसब्धि-- 

जब प्रस्तुत प्रथम भाग के लगभग ३ पृष्ठ छप गए तब दि जैन नयाभदिर धमपुरा दिल्लो के 
प्राचीन श्वास्त्र भड़ार से एक और प्राचीन हस्तलिखित प्रति श्री पन्‍्नालालजी जन पश्रग्रवाल दिल्ली 
के सौजन्य से प्राप्त हुई। इसमे विस्तार पूर्वक टिप्पणिया दी गई हैं। उपयुक्त समभकर इस प्रति की भी 
क्षधिक टिप्पणिया एवं पाठांतर लिये गये हैं। इसकी टिप्पणिया भ्रलग दिखाने की दृष्टि से (दि०प्र -« 
दिल्‍ली प्रति) सकेत अकित किया है। 

पू साताजी की अपार क्षमता एवं काय कुशलता-- 

नीतिकारो ने काय करने वाले तोन तरह के बतलाये हैं। एक तो वे होते हैं जो कठिनता धादि 
कारणों से काय को करते ही नही हैं दूसरे वे होते हैं जो विध्न बाधाए पाने पर प्रारभ किये हुये काय 
को मध्य में ही भ्रशुरा छोड़ देते हैं किन्तु तीसरे ने होते हैं जो विध्त बाघाशो की परवाह न करके श्रनेक 
कष्टों को सहन करके भी काय को पूर्ण करते हैं। भगवा पूर्ण करने मे सलस्न रहते हैं । 

पूश्म माताजी भी तीसरी प्रकार के व्यक्तियो में से हैं जिन्होने अपने जीवन में कभी भी यह सही 
सोचा कि यह काम नहीं हो सकता है। सदा ध्वात्मीक बल से स्ोले हुये श्रनेक काय पूर्ण किये श्रापका 
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आमोक्ल अपार है । उत्साह हीनता को श्राप के जीवन मे प्रक्षय नही मिला । कमठता ही आपके जीवन का 
ध्येग्र रहा । इसी के फलस्वरूप यह अष्टसहल्नी प्रन्थ प्रदुबाद सहित प्रकाशित होकर झापके हाभो से 
पहुंच सका है + 
बरस्तुल पंच की विवेषता“- 

इस झ्ष्टसहस्री ग्रन्थ की महानता के विषय में स्व प जुगलकिशोर जी मुख्त्यार द्वारा 
लिखित देवागम अपरनाम श्रप्तमीमासा नामक पुस्तक की भश्रस्तावना में जो भाव प्रगट किये हैं उनको 
उस्हीं के छाब्दो मे देता अधिक उपयुक्त प्रतीत होगा । लिखते है एक बार खुर्जा क सेठ प० भेवारामजी 
ते बतलाग्रा कि जमनी क एक विद्वान ने उनसे कहा है कि--जिसने अष्टसहस्री नहीं पढी वह जनी 
नहीं और जो अष्टसहस्री पढ़कर जनी नही हुआ उसन अ्रष्टसहस्री को समझा ही नहीं । कितने महत्व 
का यह वाक्य है भौर एक श्रनुभवी विद्वान क मुख से निकला हुआ अष्टसहल्ली क गौरव को कितना 
प्रधिक स्थापित करता है। सचमुच झष्टसहसी ऐसी ही एक अपूव कृति है श्रौर यह देवागम क मम का 
संद्घधाटन करतीं है | खेद है कि आज तक ऐसी महत्त्व की कृति का कोई हिंदी अनुवाद गौरव क अनुरूप 


होकर प्रकाशित नही हो सका । 
काश | अगर झाज प जुगलकिद्योर जी मुख्त्यार होते तो उहे इस अनुवाद ग्रथ को देखकर 


कितनी प्रसन्नता होती । 
स्‍्वय ध्राचाय विद्यानद जी ने अष्टसहस्री के द्वितीय अध्याय के मगलाचरण मे लिखा है-- 


श्रोतव्याष्टसहस्रीशत्रत किमय सहस्न सख्याने । 
विज्ञायेत ययव स्वसमयपरसमय सदभाव ॥ 
श्रष्टसहस्री को ही सुनना चाहिये हजारो ग्रथों के सुनने पढ़ने से क्या प्रयोजन है। जबकि एक 
मात्र अष्टसहली से ही स्वसमय श्रर्थात झ्रात्मा जन सिद्धात और उनके तलस्पर्शी रहस्यो का बोध हो 
जाता है तथा परसमय अर्थात भ्रनात्मा प्रय मतावलबियो के सिद्धात श्रौर आत धारणाशो का एवं 
कपोल कल्पनाधो का सवथा निराकरण हो जाता है| 
ब्रस्तुत प्रथ की उपयोगिता-- 
कुछ लोगों की यही घारणा है कि न्याय शास्त्रो मे श्रात्मा का वणन नही है किन्तु ऐसा नहीं है। 
प्रभाण-सच्च शीत का एवं श्राप्त--कर्ममल रहित आत्मा का ही विशद वर्णन है और आत्मा को या अय 
दरव्यों को समझने के लिंये स्थाद्वाद ही महान झाघार है भौर यह श्रष्टसहस्री स्याह्गाद कथतमय है । 
माताजी कहा करती हैं कि प्रष्टसहस्री में सप्तभगीमय स्थाद्वाद प्रक्रिया का स्थल-स्थल पर जितना 
झखिक एंव विशद विवेचन है उत्तता वर्तमान के उपलब्ध जैन सिद्धांत भ्रथों मे रे अन्य किसी ग्रंथ में नहीं 
है। अत. यहेँ ग्रन्थ स्याहाद अकिया की समझते में सर्वोपरि-ग्रथराज है। 
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जलिनत+-+ 
झ्ष्टेंसहेली के छपे हुए कुछ पृष्ठी का ग्रवलोकन करके 'प० परमेष्ठोदास जो ललितपुर-सपादक 

बीर १० लालबहादुर जो शास्त्री सपादक-ज॑नदशन प० कलाशचद जो सिद्धात शास्त्री सपादक-जन 
संदेश, पं ० शुलाजचद जो जेत जैनदशनाजाय पिंसिपल-सस्कृत महाविद्यालय जयपुर प० बाबूलाल जो 
जमादार-बडोत प० मूलचद जी शास्त्री श्री महाबीरज़ी प० ए एन० उपाध्याय प पन्‍नालाल जी 
साहित्याचार्य आदि श्नेक सूर्धन्य विद्वानों ते बडी प्रसन्‍नता एवं गोरव व्यक्त किया कि श्रभी भी पश्रष्टस 
हुऊ्सी जैसे न्याय के महान भ्रत्थों का अध्ययत करने दाले ही नही अपितु इनके प्रनुवाद जैसे महान काय 
को करने वाली पू श्री शानमती माताजी जेसी परमविदुषी भ्रायिका विद्यमान हैं जिनके हमे साक्षास 
दर्शन हो रहे हैं । 


युध की अनुपस देन - 

प्रनेक विद्वातों को सुनकर विश्वास नहीं होता हैं कि किसी झ्रायिका ने इतने विशेष रूप में झष्ट 
सहली का अनुवाद किया हो । इतिहास को देखने से ज्ञात होता है कि प्रथ रचना काल के प्रारभ से 
प्रम तक किसी भी आयिका द्वारा कोई जन ग्रन्थ लिखा अथवा अनुवाद नहीं किया गया था। 

इस युग की यह एक बडी भारी ऐतिहासिक देन है कि न्याय जेसे क्लिष्ट विषयक ग्रथ का श्रनु 
वाद दि जन समाज की झ्रायिका द्वारा प्रथम बार किया जाकर इतनी सुन्दरता एवं विशेषता के साथ 
प्रकाशित किया गया है । 


हस्तलिखित प्रति से टिप्पणियो को निकालने मे पू मुनिराज १०८ श्री वधमानसागर जी महा 
राज श्री रवीद्र कुमार जन शास्त्री बी ए० टिकतनगर व उनकी लघु सहोदरा कु मालती शास्त्री 
घर्मालकार कु० त्रिशला शास्त्री कु माधुरी शास्त्री एव सघस्थ कु कला ने विशेष सहयोग प्रदान 
किया तथा प्रस कापी भी तयार की है। 


भुद्वित प्रति की प्रस्तावना से उद्धत-- 


बबई से प्रकाशित मूल अश्रष्टसहसत्री की प्रस्तावना मे प० वशीघर जी ने लिखा है-- 
श्री विद्यानद स्वामी ने श्री प्रकलक देव की भ्रष्टश्ती को प्रन्तर्गभित करके इस प्रष्टसहसी प्रथ 
को बनाया है स्वामी जी ने इस प्रकार से पूरी की पूरी श्रष्टशती को अश-अश करके अपने ग्रन्थ मे अत 
भूत कर लिया है कि बिना पृथक सकेत क उसे पृथक्‌ करना शक्य नही है। इसलिए भ्रष्टशत के अज्यो 
को पृथक जानने की इच्छा रखने वालौ को पृथक्‌ मुद्रित प्रष्टशती ग्रन्थ देखता चाहिये । हमने भी ग्रन्थ 
के कुछ पृष्ठ कृप जानें के झनतर पझ्ागे वत्ति ग्रन्थ जहां-जहा भाया है वहां वहा गहरे काले श्रक्षरों में दे 
दिया हैं। प्रारंभ में कुछ पृष्ठो में जो बैसा नहीं किया है उसका कारण वृत्ति ग्रथ का देर से मिलना है। 
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इसलिये पूव मुद्रित मूल प्रति में पृष्ठ ४६ तक पृथक श्रक्षरों में नहीं लिया है कितु हमने इस 
प्रस्तुत प्रति में प्रारभ से ही अ्रष्टशती को गहरे काले अक्षरों में लिया है। भ्रष्टक्षती की हिन्दी को भी 
गहरे काले अक्षरों मे लिया है । 

झागे पुत्र मुद्रित मूल प्रति की प्रस्तावना में पं» वंशीषरजी ने लिखा है कि-- एक पुस्तक यूता 
नमर के सहकप्री पुस्तकालय से उपलब्ध हुई जो अतीब शुद्ध थी लघ समतभद्रादि सकेतित टिप्पणी 
सहित थी। किंतु उसमे अभी टिप्पणिया अशुद्ध थी । एक-एक टिप्पणी अनेक बार भौआ गई थी। 
किसी किसी टिप्पणी के संकेत नही थे कि किस द्द की टिप्पणी है। एवं कोई-कोइ टिप्पणियां अनुप 
मोसी भी थीं। मत जितनी टिप्पणिया उस पुस्तक से लेना आवश्यक प्रतीत हुआ उतनी ले ली। शेष 
बहुभाग मात्र टिप्पणिया मैंने नियोजित कर दी हैं। अन्य तीन पुस्तक भी मुझ मिली कितु वे शुद्ध नहीं 
थी अत पहली पुस्तक से ही बहुत कुछ उपयोग हुआ है । 

इससे यह बात स्पष्ट हो जाती है कि मुद्रित प्रति की टिप्पणिया श्री लघसमतभद्र द्वारा बनाई 
हुइ हैं । एव कुछ टिप्पणियाँप वशीधर जी द्वारा बनाइ गई हैं। 

मुद्रित ग्रथ में जितनी भी टिप्पणिया छपी हैं। प्रस्तुत ग्रंथ मे उन सभी टिप्पणियो को ज्यों की 
त्यो लिया है। तथा हस्तलिखित दोनो प्रतियो की टिप्पणियों को और पाठातरो को नीचे श्रलग दे दिया है । 
आवश्यक सकेत-- 

इस ग्रन्थ मे सस्कृत और हिंदी मे जो शीषक हैं उहे पू श्री ज्ञानमती माताजी ने बनाये हैं जिनका 
सकेत [ ] यह है प्रारभ से श्रष्टशती को सस्क्ृत एवं हिंदी में गहरे काले अक्षरों में लिया है। 

ब्यावर सरस्वती भवन की हस्तलिखित प्रति की टिप्पणियो को पृथक दिखाने के लिये अगश्न जी 
जको द्वारा सकेत किया है । 

पाठान्तर के लिये इतिपा सकेत दिया है दिली से उपलध प्रति की टिप्पणी और पाठाततरो में 

दि प्र० सकेत दिया है जो कि प्रष्ठ ३०२ से स्पष्ट है । 

यदि कही सुधार मिला है और वह उपयुक्त प्रतीत हुआ है तो इति वा क्वचित्‌ पाठ सकेत देकर 
उसे भी टिप्पणी मे सम्मिलित कर लिया है । धरमपुरा दिल्‍ली के नया मदिरजी से श्री पन्‍नालाल जी 
प्रग्नपाल के सौजय से तीन प्रतिया हस्तलिखित अष्टशती की प्राप्त हुइ हैं जिनका साकेतिक नाम भ्र व 
स्‌ दिया है जिसके पाठातर का प्रृष्ठ २९१ २६९२ पर खलासा है तथा अन्यत्र भी है। 
परिविष्ट-- 

परिशिष्ट में मूलकारिका के साथ अष्टशती को दिया है । उच्च अष्टशती की एक मुद्रित प्रति है 
जो कि भारतीय जैन सिद्धात प्रकाशित सस्था से प्रकाशित हुई है। तीन प्रतिया दिल्‍ली की हैं जोकि अ 
ब स से सकेतित हैं तथा ब्यावर व दिल्ली की हस्तलिखित अष्टसहस्री मे. भाष्य पद से अष्टशती को 
पृथक किया है। उन सभी के आधार से पाठभेद भी परिशिष्ट में नीचे दिया गया है । 
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देस प्रथम भाग में जितने भी उद्धत इलोक झाये हैं उन्हें मी अकासाद के जनुक्रम से विया है। 
अवेंतर पारिभाषिक शब्दो के अर्थों का स्पष्टीकरण किया गया है। 


स्काय कु जिका- 

झ्रष्टसहल्ी श्रादि सभी याय ग्रन्थों में प्रवेश कराने के लिये कजी के समान यायसार नामक 
स्वतत्न संकलित ग्रन्थ को परिद्ििष्ट मे जोड दिया गया है । 

अय दाशनिक (दशन शास्त्र) प्रमाण के लक्षण झौर भेदो को किस रूप मे मानते हैं उसका भी 
वर्णन है। इसी प्रकार जैनाचायों द्वारा मान्य प्रमाण के भेद प्रभेदो का भी सकलन किया गया है । ससार 
मोक्ष आत्मा एव ज्ञान प्रादि के विषय में क्रय दशनों की मायता के साथ-साथ जनाचार्यों की समीचीन 
मान्यता को भी दर्शाया गया है । 

इन सभा विषयो से यह भ्रन्थ मूल म कठिन होते हुए भी सरल एवं उपयोगी बन गया है । 
आभार-- 


सोलापुर (महा ) निवासी विद्यावाचस्पति श्री मान प वधमान जी पाइवनाथ जी शास्त्री ने 
प्रस्तावना लिखकर तथा बनारस निवासी ५ दरबारी लालजी कोठिया यायाचाय ने प्राक्कथन के द्वारा 
ग्रथ का रहस्योदघाटन करके ग्रथ की महत्ता को द्विगुणित कर दिया ह एवं अपने निजी उदगार व्यक्त 
करके याय दहन के प्रति जो सबका आकृष्ट किया है उसके लिये हम उभय विद्वानों के श्रत्यन्त प्राभारी 
है। विशेष परिश्रम के द्वारा माक्ष शास्त्र के मगलाच रण को श्री उमास्वामी कृत सिद्ध करने म जो प्रमाण 
सकलित करके दिये है वह वास्तव भ सराहनीय है। 


इस भाग के प्रकाशन मे सवप्र थम बिना किसी की प्ररणा के स्वरूचि से गुरू भक्ति एव जिनवाणी 
की सेवा के भावो से श्रोतप्रोत होकर श्रीमान सेठ हीरालाल जी जयपुर (फम-चपालाल रामस्वरूप 
“यावर) ने जो विशिष्ट झ्राथिक सहयोग प्रदान किया है उनके भी हम अत्यन्त प्राभारी हैं। (परिचय 
झागे दिया गया है ।) 


एस० नारायण एड सस प्रिंटिंग प्रस पहाडी धोरज के मालिक श्री नारायणसिह जी मे इस महान 
ग्रन्थ का सु दर मुद्रण किया है अत हम उनके प्राभारी हैं । 


हमारा प्रथम प्रयास होन से सपादन मे अ्रतेक त्रुटिया एक कमिया रहो हैं उसे विद्वदजन एवं 
पाठक बु द सुधारकर हमारी प्रल्पश्ञता के कारण मध्यस्थ भाव धारण करगे । वास्तव मे इस सपादन 
कार्य में हमारा श्रम नगण्य है। जिस रूप मे यह प्रथम भाग झापके समक्ष है वह सब पू माताजी के ही 
अथके परिश्रम का फल है हम तो नाम मात्र के हैं । 


हम यथा शीक्ष इसका दूसरा तीसरा एवं ज्रौथा भाग प्रकाशित करन का प्रयत्न करगे। कागज 
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एवं छपाई क दाम निरन्तर तेजी से बढ़त के कारण उत्पल्न कठिनाई को जाधजूद भी हम झविलम्ध 
प्रकाशन कार्य चालू रखेंगे । 
सभी नरनारी इस ग्रस्थं का पठन-पाठन करक स्याद्वाद के रहस्य को अच्छी तरह समझकर सच्चे 


ज्ञानी बनें यही हमारी भावना है । 
दिल्ली मोतीलव जेम सर्राफ् 


१४ प्रगस्त १६७४ शास्त्री न्‍्यायतोीर्स 


मइल-स्तोश्र 


यह अ्रष्टसहली प्राप्तमीमासा की व्याख्या है । भ्रब प्रहन है कि स्वामी समतभद्र ने यह,आप्त 
मीमांसा जिस मोक्ष मार्मस्प लेतारम मजूल-स्तोत्र मे स्तुत प्राप्त की मीमासा (समीक्षा) में लिखी है भौर 
स्वयं विद्यासन्द ने भी उसी स्तोन्नगत श्राप्त की परीक्षा में प्राप्त परीक्षा रची है वह महत्त्वपूर्ण मगल 
स्तोतन्न तत्त्वाथ सूत्र का मगलाचरण है या सर्वाथसिद्धि का ? इस प्रदन पर भी विचार लेना झ्ावश्यक है। 


इस विषम मे पर्याप्त ऊहापोह हुआ है । कुछ बिद्वानो का मत रहा कि उक्त मग्रल-पद्य सर्वाच 
सिद्धि के आरम्भ मे उपलब्ध होने ओर उस पर सर्वाथ सिद्धिकार की व्याख्या न होने से उसी का मगलाः 
चरण है तस्व्रार्य सूत्का नही | सर्वाथसिद्धि मे तत्त्वाथ सूत्र के प्रवतरण की जो भ्रश्नोत्तर रूप उत्थानिका 


दी गई है उससे स्पष्ट ज्ञात होता है कि तत्त्वाथ सूत्रकार ने तत्त्वाथसृत्र के झ्ारब्भ मे ममलाचरण किये 
बिना ही उसकी रचना की है। 


इसके बिपरीत दूसरे प्रनेक विद्वानों का स्पष्ट श्रभिमत है कि सूत्रकार ने जिहे शास्त्रकार भी 
कहा गया है तत्त्वाथ सूत्र के श्रादि में ममलाचरण किया है भोर वह मोक्षमागस्य नेतारस' मगल-स्तोन्र 
है। सर्वार्थेसिद्धि मे वही से वह लिया गया है। तस्वार्थ सूत्रकार शभ्राचाय गद्धपिन्छ परम प्रास्तिक थे । 
दे भमगलाचरण की प्राचीन परम्परा का जो घटखण्डागम कषायपाहुड प्रादि भ्रागम ग्रन्था मे भी उपलब्ध 
है उल्लंघन नहीं कर सकते । भ्रत उक्त पद्म उही द्वारा तल्वाथ सूत्र के क्‍न्‍्रारम्भ से रचित मगल स्तोत्र 
है। वृुश्तिकार प्राचाय पृज्यपाद देवनाद ने उसे अपनी टोका सर्वाय सिद्धि में मपना लिया है भौर 
झपना लेने से उन्होंने उसकी व्याख्या नही की । 


इस सम्बन्ध में डाक्टर दरबा रीलाल कोठिया ने ऊहापोहपूबक सूक्ष्म एव गस्भी र विचार किया है भ्रौर 
तस्वाथसूत्र का मगलाचरण दोर्षक अपने दो विस्तृत निब थो मे भ्राचाय विद्यानन्द के प्रचुर ग्रन्थोल्लेखो 
एव अन्य प्रमाणीसे सबलताके साथ सिद्ध किया है कि तत्त्वाय सूत्रकार ने तस्‍्वाय सूत्र के प्रारम्भ मे सम्यग्य 
दर्क्षस शान चारिज्ञाणि भोक्षमार्ग [१ १) सूत्र से पहले मगलाचरण किया है भौर वह उक्त भोक्षमागस्य 
भेतारमभ्‌' प्रादि मगल-स्तोत्र है जिसे विद्यानन्द ने श्ाख्रकारकृत स्तोन्र बतलाते हुए 'तोर्थोषभ 


ह अनेकान्त, वर्ष ५, किरण ६ ७ तथा १० ११ वीर सेवा मन्दिर सम्‌ १९४४। 
३ आप्सपरीक्षा कारिका हे व १२३ वीर सेवा मन्दिर -सस्फरण सनु १६४६। 


बे 





प्रथि त-पृथु-पक्' भौर स्वासिमीमांसित जेसे भ्रधंगर्म महत्त्वपूर्ण घिशेषणों से युक्त किया है । विद्या 
नन्‍्द का उसे क्ासत्रका रकृत बतलाता तोर्थोपम कहना प्रथित पृथु-पथ-प्रसिद्ध-महानमार्ग प्रकट करता 
और स्वामी द्वारा भीमासित निरूपित करना ये सभो बातें विशेष महत्वपूण एवं साथ हैं। श्रागे डाबटर 
काठिया ने कल देते हुए लिखा है कि विद्यानन्द के' इन तथा प्रन्य उल्लेखों से स्पष्ट है कि स्वामी 
सम्रत्तभ््त ने इसी मगल-स्तोत् पर उसके “याख्यान में श्राप्ततीमासा लिखी और स्वयं विशज्ञानन्द ने भी 
ससी की व्याख्या मे भ्रष्टसहस्ती के प्रतिरिक्त म्राप्तपरीक्षा रची । सूत्रकार एवं श्षास्त्रकार पदों से 
विज्यानस्द का स्पष्ट प्रभिप्राय तत्त्वाथ सूत्रकार श्राचाय गृद्धपिच्छ से है तत्त्वाथ वृत्तिकार श्राचाय 
पृज्यपाद-देवनन्दि से नही है । सर्वाथसिद्धिम उक्त मगल-स्तोत्र को श्रपना मड्भलाचरण बना लिया गया 
है भोर इसी कारण उसकी व्याख्या नहीं की गयी। सर्वाधसिद्धि मे जो तत्त्वा्ंशास्त्र के ध्रवतरण की 
प्रइ्नोत्तर रूप उत्थानिका दी गयी है उसका यह प्रथ नही कि प्रशनकर्ता भव्य. प्रएन करने पर प्राचार्य 
में सारा व्याख्यान देकर उसे तत्काल निबद्ध किया है। श्पितु उसने मोक्ष भ्रोर मोक्षमा्गं की जिज्ञासा 
प्रकट की तदनुसार झ्ाचाय ने उसकी या उस जसे झनेक भव्यों की जिशासा शांति के लिए उक्त प्रकार 
के प्रम्थ मिर्माण की झावद्यकता अनुभव करके तत्त्वाथ सूत्र शास्त्र की रचना की शोर उसके भारम्भ 
में धूर्व परम्परानुसार उक्त स्तोत्र को मंगलाचरण के रूप मे निबद्ध किया । 

झत मगल-स्तोत्र के विषय मे श्रधिक न लिखकर भ्रब इतना ही लिखना पर्याप्त है कि वह भ्राचाय 
संद्धपिल्छरजित तत्त्वाथ सूत्र का ही मसलाचरण है सर्वाथ सिद्धि का नहीं। 

इस विषय मे पूज्य झ्राथिका श्री शानमती माता जी ने अ्रष्टसहली श्रौर इलोकवालिक प्रन्थ प्ले 
झतेकों प्रमाण निकाले हैं। उनमें से कुछ उद्धरण वानगी के रूप में यहा दिये जा रहे हैं-- 

अध्टसहसी के मंगलाचरण में ही प्रारभ मे क्षास्त्रावतार रचितस्तुतिगोचराप्त मीभांसित कृति 
रले क्रियते मयास्य इस उत्तराध में श्री विशद्यानदि महोदय ने स्पष्ट कह दिया है कि श्षास्तावतार-- 
लस्‍््वार्थ सूत्र महाधास्त्र के प्रारम्भ मे रचित स्तुति के गोचर जो भाप्त है उनकी मीमासा रूप यह कृति 


मेरे ढारा भ्रलकृत की जाती है । 





१ श्री मत्तत्वाथं्ात्तराडध स -सलिलनिधेरिद्धरत्नोंद्धूवस्य 
गोत्थाना5परस्मकाले सकलमलमिदे शास्जकारं कुंत यत्‌ । 
स्तीतर तीथोपसान अधित-पंथ-पर्थ स्वामि-मीसासित तस्‌ 
जिद्यासन्द स्वद्नत्या कथ्रमपि कथित संत्यवाक्याथधंसिद्धब ।। 

२ इति तत्त्वाथंशास्त्रादों मुनीउस्तोत्र गोचरा । 
प्रणीत्राएउप्तपरीक्षणष... विवाद-विनिवत्तये |॥। 


“आप्त परीक्षा का १९३ १२४ पू २६६। 


िप्पणीकार श्री लघु स्रमतभव्र ते भी इसे अत्यधिक विस्तृत कर दिया है--- 


*इह हि खलु पुरा स्वकीयनि रवध्यक्दा सपदा गणधघर प्रत्येक बुद्ध शुत केवलि दक्षपूर्वाणा सूत्र 
इन्महरपरीयाँ महिमानमात्मसात कुव खिरूमास्वामिपादराचायवर्य रासूत्रितस्य॒_तत्त्वार्थाधिगमस्य मोक्ष 
झारभस्य गधहस्त्यास्थ महाभाष्यमृपनिबध त स्याद्वादविद्याग्रगुरद श्री स्वामि समतभद्गावार्यास्तत्ष 
मंगलपुरस्सर स्तवविषयपरमाप्त गुणातिशय परीक्षामुपक्षिप्तवन्तो देवागमाभिधानस्य प्रवचन तोयस्प 
सृष्टिमाप्रयास्चकरिरे । 

तत्त्वार्थधिगमरूपमोक्षशास्त्र के ऊपर गधहस्ति नाम का महाभाष्य लिखते हुए श्री समतभद्र 


स्वामी ने मगलाचरण मे स्तुति के विषय को प्राप्त परम प्राप्त के गुणों के भ्रतिशयों की परीक्षा करते 
हुये देवागम' नामक प्रवचनतीर्थ की सृष्टि को बनाया है । 


स्वय श्री विद्यानद महोदय ने छठी कारिका की उत्थानिका में-- नवस्तु नामेत्र कस्पचित्कम 
भूभद्भदित्वमिव विश्व तत्त्व साक्षात्कारित्व प्रमाण सदभावात । स्‌ तु परमात्माहनेवेति कथ निश्चयों 
यतोहमेव महानभिवद्यो भवतामिति | 


कम पर्वत भेदन करने वाले के समान कोई महापुरुष विश्व तत्त्व को साक्षात्‌ करने वाले हो जायें 


किन्तु वह परमात्मा प्रहत ही हैं ? यह्‌ निश्चय कसे हुप्ला कि जिससे मैं ही भ्ापके द्वारा भ्रभिवद्य होऊ 
मानो ऐसा प्रदन श्री समतभद्र ने स्वयं भगवान के सामने रखा है। भागे सातवी कारिका की उत्थानिका 


में भी कहते हैं कि-- “भगवतोःहत एव युक्तिशास्त्राविरोधिवाक्त्वेन सुनिश्चितास मवदबाघक प्रमाणस्वेन 
च सवशत्ववीतरागत्वसाधनात । ततस्त्वमेव महान मोक्षमागस्य प्रणता नानन्‍्य कपिलादि । 


इन वाक्‍्यो से यह बात स्पष्ट है कि मोक्ष माग के नेता कर्म पक्‍त के भेत्ता भ्रौर विश्कतत्व के 


शाता इन तीन विशेषणो से ही प्रहत को सच्चा श्राप्त सिद्ध किया जा रहा है श्रथवा अ्रहत में ये तीन 
विशेषण धटित होते हैं इसलिये ही वे सच्चे ध्राप्त हैं। यह सिद्ध किया गया है । 


प्ागे और देखिये--प्रतिम ११४ वी कारिका की टीका मे श्री अष्टसहस्रोकार क्या कहते हैं-- 
शास्त्रारम्भे।भष्ट तस्याप्तस्थ मोक्षमाग प्रणतृतया कम भूभृद्धत्तृतया विश्वतत्त्वाना ज्ञातृतया व 
भगवदहत सवशस्यवान्ययोगव्यवच्छेलेन व्यवस्थापनपरा परीक्षेय विहिता । 


शास्त्र के धारम्म में स्तुति को प्राप्त जो आप्त हैं वे मोक्षमाग़ के प्रणता कम पवत के भेत्ता झोर 
विष्वतर्व के शाता' इन तीन विज्वेषणों से युक्त भगवान्‌ भूत सर्वज्ञ ही हैं प्रन्‍्य कोई नहीं हो सकते हैं। 
इस प्रकार भ्रन्य योग का व्यवच्छेद करके भगवान भरहंत में ही इन विशेषणों की व्यवस्था को करने में 
तत्पर यह परीक्षा की गई है। यह है सारे ध्ष्ट्सहस्री ग्रन्थ का भंतिम उपसहार | यह मयलाचरण श्री 
उमास्वामी आचायेकृत ही है इस बात को सिद्ध करते के लिये इससे बढ़कर सबल प्रमाण भौर क्‍या हो 


हे 


सकता है ? पूृण्य श्री शासमती भाता जी ध्ाश्य्यधुर्वेक कहा करती हैं कि यह भंगलाच रण ली उमात्वाती 
कुत है था नही ? विद्वानों भें ऐसी शांका कहाँ से उत्पत्स ही गई ? 
। इंलोक्बीसिकालंकार ग्रन्थ में भी श्री विधानंद महोदय ते स्थलन्‍्स्यस पर इंस बात को स्पष्ट 
किया हैं। देखिये ! 
'प्रवुद्धाशेध तत्वाथ साक्षाट्प्रक्षोणकल्मष । 
सिद्ध मुनीद्भसस्तुत्ये मोक्षमागस्थ नेतरि ॥२॥ 
संत्यां तत्प्रतिपित्सायामुपयोगात्मकात्मन । 
श्रयसा थोक्षयमाणस्य प्रवृत्त सूत्रमादिदम ।।२॥। 


कल्याणमार्ग के ध्रभिलाषी प्नेक शिष्यो की मोक्षमाग जानने की इच्छा होने पर ही मोक्षमागस्य 
नेतार भेत्तार' । इस झ्रच्छी तरह सिद्ध किये गगे ममलाचरण की भित्ति पर ही श्री उमास्वामी 
अदह्वाराज ने पहला सूत्र लिखा है। जिन्होंने केवल ज्ञान के द्वारा सपृण पदाथ जान लिये हैं ज्ञानावरण 
झादि धाति कम नष्ट कर दिये हैं तथा मोक्षमाग का प्राप्त करने और कराने वाले मुनि पु गवो द्वारा 
स्हुति करने योग्य हैं ऐसे जिनेन्द्रदेब के सिद्ध होने पर हो टथ" ज्ञानदशनोपयोग स्वरूप झौर मोक्ष से युक्त 
होने वाले शिथ्य को मोक्षमार्ग को जानते को तीत्र भ्रभिलाषा होने पर यह पहला सूत्र सम्यर्दर्शनज्ञान 
ऑरिक्राणि मोक्षमागं उसास्वामी भ्राचाय ते प्रचलित किया है । 


* शसिद्ध मोक्षमागस्य तेतरि प्रबधन वत्त सूत्रमादिम शास्त्रस्थेति । 
ततो? नि शेषतत्वार्थवेटी प्रक्षीणकल्मष । 
श्रेयोमागस्थ नेतास्ति स सस्तुत्यस्तदथिभि ॥४६ 


इन सभी प्रमाणो से सवथा यह बात सिद्ध हो जाती है कि मगलाचरण श्री सृत्कार उमामी 
झाताय कृत ही है । 


श्री उमास्थामी प्रात्ञाय ने गागर मे सागर को भरने बाली कहावत को पूणतया चरिताथ कर दिया 
है। उनके इस तत्त्वाथ सूत्र ग्रथ के ऊपर झनेको बड़ बड़ ग्रथ तयार हो गये हैं। जब एक मगलचरण के 
ऊपर भाप्त मीमांसा प्रष्टशती और प्रष्टसहल्ी जैसे जेनद्शन के सर्वोपरि ग्रन्थ बन गये । धराप्तपरीक्षा 
अन्य बन गया | तब उस ग्रंथ की महत्ता श्लौर विशेषता की जितनी भी गौरव गाथाय गाई आदें थोड़ी 
हीं हैं । बही कारण है कि धाज भी भारतवर्ष में दक्षिण उत्तर श्रादि प्रातों में सर्वत्र नर-स री इस 
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तहवाब्े सूत्र छा पाठ बढ़ी भक्ति से करते हैं सौर एक उपवास करते का फल समझते हैं। बहुत-सी महिलाधो 
का तो नियत ही रहता है कि तत्वार्थसूत्र सुनें बिना भोजन नहीं करना । कहा भी है- 
दशाध्यादे परिच्छिन्त तस्‍्वार्थे पठिते सति । 
फल स्मोद्पनासस्य मावित मुनिषु यवे ॥ 
देश धध्याय से परिपूर्ण इस तस्‍्त्वाथसूत्र को पढ़ने पर एक उपवास का फल प्राप्त होता है ऐसा 
श्री मुनियों में श्रष्ठ मुनिय्ो ने कहा है । 


इस ग्रन्थ का यह मगलाचरण सच्चे झाप्त देव को सिद्ध करने में सर्वोपरि माय अ्मोच उपाय 
है। ऐसा समभना चाहिए | 


कु० मालती शास्त्री धर्मालकार 
(सघर्थ ) 


पू आ्थिका १०५ श्री ज्ञानभती भाताजी का औवन दर्शन 


बहुतों ते रोका पुरुषाथ किया समझाया लेकिन स्वातत््य 
प्रिय भना को रोकने में सफलता केसे सिलती, 
त्याग के बढ़ते कदस की रोकने में सफलता नहीं मिली 
आखिर लोगों ने आइचय प्रगट किया अन्तसमत से जयकारत बोला । 
न न न 
न्याय क्षास्त्र के सर्वोत्कृष्ट ग्रन्थ श्रष्टसहुस्सी जिसको बनाने वाले श्ाचार्य श्री विद्यानन्दि ने 
ध्वय १२ ० यष पृव ही इसे कष्टसहस्ती की सज्ञा प्रदान करदी है ऐसे महान क्लिष्ट प्रन्थ का सरल भाषा 
में द्विदी रूपान्तर प्रस्तुत कर देना यह कोई महान व्यक्तित्व का ही काय है--साधारण जन तो उसके 
हिंदी अभिप्राय को समभने में ही प्रपनी शक्ति का निरीक्षण पहले कर लते हैं। जिस महान मस्तिष्क ने 
इस स्याद्ाद अ्नेकान्त एवं सप्तभगी से ग्रोतप्रोत भ्रथ मे मनरूपी मथानी से सारे ग्रथ का श्रायोपात 
एक-एक भ्क्षर एक एक शद का मथन करके उसके सूक्ष्मातिसूक्ष्म प्रभिप्राय को हृदयगम कर लिया 
है-- उस महान व्यक्तित्व के सम्बंध में बहुत थोड शदो द्वारा मैं प्रापको जानकारी प्रदान कर रहा हू। 
सस्कृत में प्रसिद्ध उक्ति-- गुणा पृजास्थानम गुणिष न वय नच लिझज्धू । 
जन्‍मतिथी - 
ग्राध्यात्मिक क्षत्र में स्त्रीपर्याय के सर्वोत्कृष्ट झ्राथिका के ब्रतो से विभूषित विदृषी माता ज्ञान 
मत्ती जी के नाम से प्रसिद्ध यक्तित्व का ज-म सम्पूर्ण शुश्र ज्योत्स्ता से प्रसरित शरदपूरणिमा (प्रासोज 
शुक्ला १५) वि स १६६१ सन १६३४ की शभ रात्रि मे तीयकरो की जम भूमि प्रायोध्या के निकट 
बाराबंकी जिल के एक छोटे से गाव टिकतनगर मे हुआ्ला था। माता पिता में घामिक वत्ति होन से पुत्री 
का शभ नाम रखा मना । 
बाल्यावस्था -- 


टिकतनगर निवासी भ्ग्रवाल जातिय श्रष्ठि श्रो छोटेलाल जी जन को सौभाग्य प्राप्त हुभा कु० 
मैना के पिता बनने का । मन मे बहुत प्रसन्‍नता थी सवप्रथम सतान पुत्री को जम देकर भाता भोहिनी 
देवी की । वसे कया का जन्म साधारणतया घर मे कुछ समय के लिए क्षो्॒ उत्पन्न कर देता है किन्तु 
विषय में श्रनादि काल से पुरुषों के समात नारियो ने भी महान काय कर धरा को गौरवान्वित किया है । 
बल्कि थों भी कह सकते हैं कि सतियों के सत्तीत्व के बल पर ही धर्म की परम्परा प्रक्षुणण भ्नी हुई है। 


हक 


और कीक करमारक में क्ैकिक संस्कृति ने कन्मा को १४ रत्दो में के एक रत्त मानस है। माता पिता दोनों 
सऑप्क; सत्रजत; सरल फूम धर्म परायफ्त भे + प्रथम सत्ात होने से कुमारी मैदा को मस्त पिता का सर्वा 
घिक प्यार एवं बात्सल्य मिला | घर के पास ही जिने द्र देव का विश्वाल मदिर एबन्र प्राश्यभाथ विगरुबर 
जम माध्यमिक विद्यालय होने से मेना' ने घामिक ससस्‍्कारो का प्रादर किया। 


अहायके -- 

ससस्‍्कारो का प्रभाव जीवन में बहुत महत्व रखता है। ११ वष को अवस्था में कुमारी मैंसा 
के जीवन पर भ्मिट छाप पड़ी । प्रकलक तनिकेलक नाटक के दुष्यों की । विवाह की कर्चा के समय जो 
बीत अ्रकर्तक ने माता पिता से कही थी' कि कीच में पैर रखकर बोले की श्रपेक्षा नहीं रखना ह्ठौ 
श्रेयस्कर है।' तदभुसार भ्ापने भी उसी क्षण श्राजीवन ब्रह्मणय ब्रंत रखे का मन में सकल्‍य कंर 
लिया । 

कुमारी मना का व्यक्तित्व बाल्यकाल से ही बडा ध्लाकषक था सभी लोग प्रापके ज्ञान एवं दिन 
चर्या से बहुत प्रसन्‍न रहते थे | कुशाग्रबुद्धि सहनशीलता वात्सल्य काय करने की उत्सुकता एव काय को 
पुरा करने की दृढ़ता तथा सयमित जीवन प्रापके विशेष गुण थे । 


साधना की शोर -- 


समय बीतता गया । इधर कुमारी मैना जीक्न के मधुर क्षण में प्रवेश कर रही हैं-माता पिलो 
एक कुटम्बीजन कुमारी मेना के क्वाह-घन्धन की तैयारी मे सगे हुए हैं उधर भ्राचायरत्न १ ८ग्नी 
देशभूयाथ जो महाराज का बिहार उत्तर भारत में हो रहा या दवयोम से झ्राचाय श्री का बाराबकी में 
मगल' प्राममन हुआ । बाराबकी मे झात्तार्य श्री के केशलाच की सूचना टिकीतनगर गाव में भी पहुची । 
कुमारी मेन भी भपने लघ आता अत केजाशचम्द के साथ बाराबकी केशलोच देखने भायी । अ्रषार्य 
ओऔी के फेशक्ीच देखने के लिए एक विज्ञाल जन संमुदाय उमड पडा था'- क्शाल जन समुदाय के मध्य 
में ही कुमारी मना न॑ प्राचय श्री से क्षुल्लिका दीक्षा की यांचला कर वी। समांचार पाकर घंर॑ से 
कुटम्बी जन माता पिता तथा गाव के श्रय बहुत से लोग झा गये । लोगो ने कुमारी मत्ता को भरहुतत सम» 
फ्या--तरहु-क्त रहु की घोर यातनाएं दीक्षित जीकन में सहल करना पत्ती हैं एकबार भोजत करना 
पैदछ खलनत सप्रकि बहुत कठित एच दुरूह कार्य हैं फिर कर मे विवाह को सारी तयारिया चल रही 
हैं + लेकिन कुसारी मेलक के मक्त पर किसी के समझाने का कोई भ्रसर नही हुआा। भ्रन्ततोगत्वव कुमारी 
मैंना ने भाई कैलाश चस्द झादि को यहू कह कर किदा किमफ--क्रि हमारा झोर क्षाप लोगो का सम्बन्ध 
झद तक रहा धोर भ्रामे फ्री रहेमा । प्र केक्‍ल' इतना धायेग कि भव तक हमरा झापकता सोह का 
संबंध था शौर झामे भ्रव धर्म का सम्बन्ध रहेगा। विवद्ञ होकर कु० मेन के सक्मने सबको ऋुकला पड़ा । 
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संभव था २२ वर्च पूर्व का । लोगो के घत्यन्त झात्रह एवं उंग्र रूप घारण कर लेनें से भाषाये श्री 
के सत्र समय क्ुल्लिका दीक्षा न देकर सप्तम प्रतिमा के तत भ्रगीकार करा दिये झ यहीं से कुमारी 
मैनों के जीवन ने ग्राध्यात्मिक मोड ले ली | 
कुस्लिका दीक्षा -- 

बहुतो ने रोका समझाया लेकिन स्वातत्य प्रिय कु मैना को रोकने में सफलता नही 
मिली । 

ह माह बाद चांदनपुर श्री महावीर जी प्रतिशय क्षेत्र पर प्राचाय श्री ससभ पदापण करते हैं। 
पुन क्रुम्रारी मना दीक्षा की बाचना करती है आचायें श्री ने योग्यता एव दृढ़ता को देखकर शम मिती 
खैजकृष्ण १ स० २० € के दिन क्षल्लिका दोक्षा प्रदान कर दी तथा त्याग एवं निश्चय की दृढ़ता को 
देखकर माम रखा-- वीरमती । 

भ्रव आपका सारा समग्र ध्यान प्रध्ययन मनन चिन्तन से -यतीत होने लगा । धीरे धीरे २ वर्ष 
बीत गंये | ध्भी भापके कदम त्याग के भ्रतिम चरण की भ्ोर बढ़ने के प्रयास में थे । 
आधिका दीक्षा ““वौरमती से ज्ञानमती 

चारित्र चक्रवर्ती क्राचाय श्री शातिसागर जी महाराज की कुन्थलगिरि मे सललखना हो रही है । 
महँंसवड़ चातुर्मास के मध्य ही श्राप भी कुन्थलगिरि प्राइ और श्राचाय श्री की विधिवत सल्लेखना का 
दृष्म साक्षात्‌ दृष्टि से देखा | भाचाय॑ श्री ने अपने प्रथम दिष्य मुनि वीरसागरजी को प्राचाय पट्ट को 
श्रोषणा कर दी है। भ्राचाय श्री शातिसागर जी महाराज की प्राज्ञानुसार वीरमति ने प्राचाय वीर 
खाधर जी महोराज के सघ मे पदापण किया । धीरे २ कुछ समय बीता--तदनन्तर वीरमति नेझ्ा वीर 
स्रागर जी से स्त्री पर्याय मे सर्वोत्कृष्ट प्राथिका दीक्षा ग्रहण कर ली-वह दिन था कि स २ १३ बसाख 
कष्णा २ का । राजस्थात्त की प्रस्चिद्ध तभरी माधोपजपुरा को इस समय का सौभाग्य प्राप्त हुआ्रा । माता 
जी के शान की प्रतिभा को दष्टिगत रखते हुए प्राचाय श्री वीरसागर जी ने दीक्षोपरात वीरमति का 
बाम परिवतन कर सासकरण कर दिया-- शानमती' । 


अध्ययन अध्यापन -- 


आाचाय श्री के सान्निध्य में सबसे छोटी (२० बध) पायु की प्रायिका एव ज्ञान मे प्रत्यन्त तीकण 


होने से स्थान-स्थान पर प्रवचन रूपी ज्ञान गया प्रवाहित होने लगी--लकिन दुर्भाग्य से प्राचार्य श्री 
वर्ष पहचात इस सधबर देह को त्याग कर यये । भ्ाचाये श्लरी की समाधि के परचात लगभग ६ कर्ष बडे 


क्षय आचार्य श्री शिवायर जी महाराज के सानिध्य में रह कर ध्यानाध्ययन किया । 
अग्रेजी की एक सुप्रसिद्ध कहावत है-- ॥॥6 ९0९ 5069 ० जशा: 
के अध्ययन का उपयुक्त विषय मनुष्य ही है । ४८403 
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४ आरम्भ से ही भध्ययन-भ्ध्यावन धाप॑ का प्रमुख व्यसन सा रहा है। दौक्षोपरात सारे भारत में 
अंग करके अनेकों प्राणियों को प्रापने स्याग के उंत्कष्ट ब्रत झायिका एवं मुनि मार्ग पर श्रासीन कराया 
है । शा झिण्यों को स्वयं ही स्याय व्याकरण छंद प्रलंकार सिर्दधात एवं भ्रध्यात्म श्रादि विषयों के उच्च 
कोटि का ज्ञान प्रदान किया है| ध्रापकी स्‍्ोजस्वी वाणी ते न जाने किन २ पर मधुर प्रहार करके जीवन 
को परिवर्तित कर दिया है। दिन प्रतिदिन झापकी ज्ञानगरिमा की मधुर सौरभ जन २ में उत्तरोत्तर 
व्याप्त हो गईं । 
तोथ यात्रा -- 

कि स २ १६ में तीथराज श्री सम्मेदशिखर जी की यात्रा हेतु झ्ापने ३ झाथिका एवं १ 
क्षह्लिका के साथ आचाय श्री की ध्राज्ञा लकर सध से अलग विहार किया । सम्मेदशिखर दशनोपराव 
दक्षिण भारत का भ्रमण कर कलकत्ता हैदराबाद श्रवणबेलगोला तथा सोला५र जसे भारत के विशाल 
एवं प्रमुख शहरो में चातुर्मास करके प्रतीक धर्म की प्रभावना की । स्थान स्थान पर सावजनिक सभाओझों 
द्वारा भ्रापने भगवान महावीर की वाणी का महान उद्यात किया है। 

दक्षिण भारत की यात्रानतर पूज्य माताजी ने मध्य भारत को भी भ्रपन पावन थद रज से सुझो 
भित किया । भ्रनेक छोटे बड शहरो में विहार करके धम की वर्षा करते हुए पृज्य माता जी का मग्रल 
पदापण इन्दौर निकटस्थ सनावद में होता है। शुभ वष स॒ २ २४ का चातुर्मास पुज्य माता जीने 
सनावद में करने का निणय लिया। सनावद में पूज्य माताजी का चातुमास होता है तथा ४ महोने मिर 
तर भनेको प्रकार से धम बाय के द्वारा समाज को एक नई दिद्ञा प्राप्त होती है। भ्रापके वात्सल्यपुण 
बिद्धत्तापूण एवं मामिक उपदेशो का श्रवण कर सनावद निवासी कालज के विद्यार्थी श्री यद्षवत कुमार 
तथा श्री मोतीचद जी सराफ के जीवन पर झ्त्यधिक प्रभाव पडा इधर पृ य माताजी की सदप्ररणा का 
ध्राश्षय सिला--दोनो नवयुवको के जीवन में एक नया मोड क्षाया । 


सथ ससागभ -- 


भ्राचाय श्री शिवसागरजी महाराज विशाल संघ सहित सलूम्बर निकटस्थ ग्राम करावली ( राज» ) 
में विराजमान थे---सनावद चातुर्मासोपरात पूज्य माताजी क्राचाय सघ मे पदापण करने की मसल कामना 
करके सनावद से विहार कर देती हैं | शीघ्र ही भाचाय सघ से माताजी का मगल मिलन होता है। साथ 
में बालब्रह्मतारों श्री मोतीचन्द जी सर्राफ एवं श्री यशवतकुमार भी पूज्य माताजी को छत्र छाया मे 
विद्याध्ययन करने का सोभाग्य प्राप्त कर लेते हैं। पूज्य माताजी ने भ्रन्य विद्याधियों के साथ इन्हे भी 
व्याकरण भ्याय सिद्धान्त भादि ग्रम्थो का प्रध्ययत कराना प्रारम्भ कर दिया । 
।...ब्रशापगढ़ भांतुर्मास सम्पन्त होने के बाद भ्राचाय श्री शिवसागर जी महाराज का विश्ञाल संघ 
समुदाय के साथ श्री महावीर जी भ्रतियाय क्षत्र पर प्रकस्‍्याणक प्रतिष्ठा की सानद समाप्ति के लिए 
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अंदलव्दार्षण होता है।“उस पमम भरी महाजीर जी क्षेत्र पर घाए० ध्िवपत्तार दी महासज के विशाल 
संभ' फेल कुक ७२ काजु्थों के विश ससुदार का दुष्य कई प्रताब्कियों के बाद प्रवम प्रकवर का 
आहक गत भक्ति में फूल रहे थे। लेकित कर्मों की विश्िित से ही मासुष के दुकफ कक के बंसम्म के 
ऋकुरु विकम्ते हैं । कम्गे के आगे किसी का वश सही चलद्ा--झा अिवस्तयर जी बशहाराओ प्रतिष्सा के 
पूरक ही विपुल साधु समुदाय के मध्य इस नक्वर शरीर का परित्याग करके हम सबकी दृष्टि से. प्रविध्य 
भाव हो गये। झ्रगर उस समय की करण गाया को हम झ्रापके समक्ष प्रस्तुत करने का प्रयास करें तो 
एक विशाल प्रस्थ तयार हो जावेगा । 


भ्रहान भर रणा -- 

आचाय श्री शिवसागर जी महाराज वी समाधि के पदचात विशाल समुदाय के मध्य बालब्रह्मचारी 
अहानतपंस्थी त्यागमूर्ति पूज्य मुनि धमसागर जी महाराज को आ्राचाय पट प्रदान क्या गया। 

प्रशवतकुमार एवं श्री मोतीचद जी को मौतिक युग (गृह पिजरे) से आाचायें सघ रूपी ग्रुरुकुल मे 
झागे १ व ही बीते होगे--कि ससार की नश्वरता को देखकर यशवत कुमार में वराग्य के तीव्र भाव 
बढ़े भोर पूज्य वात्सल्यमूर्ति ज्ञाममती माताजी की सदप्ररणा प्राप्त कर नवीन धाचाय श्री के चरण-- 
कंरलो में यथा जात दीक्षा की य चना कर दी->ाभ मिती फाल्गुन शक्ला ८स २ २५ के दिन बिना 
किसी पूर्वाम्यास वे ५० ६० हजार विशाल जन समुदाय क॑ मध्य दगम्बरी दीक्षा धारण कर ली--सबसे 
प्रत्प भांयु (१६ वष) की प्रथम दीक्षा प्रदानकर झ्राचाय श्री धम सागर जी महाराज ने तदनुरूप यश 
बंत कुमार का नाम रखा--वर्धमानसागर । जो कि ध्ाज हम सबके समक्ष श्रा सघ के सानिनिध्य में 
रत हैं--यह महान उदाहरण जो भापके सामने प्रस्तुत किया--पू-य माताजी के श्रथक प्रयास एवं प्रतिभा 
को ही थोतक है । 


प्रस्तुत ग्र थ भ्रष्टसहुलो के सफ्ादन कार्म मे जिम मोतीचद जी ने भ्रषने समय का सदुफ्योग किया 
है--ये यही मोतीचन्द जी है जो पूज्य माताजी के मार्मिक प्रवचनों से प्रभावित होकर ६ कक्‍्य पृक मूह 
पिजरे से निकलकर झ्ाचाय सघ रूपा पाठशाला में माताजी से अध्ययनाथ पाये । आपके पिता श्री बम्रो 
लकंचद जी सा एवं मा रूपाबाई ने बहुत ही विचार पूर्ण दष्टि से बच्चे का नाम मोतीचन्द रखा था; 
धैमार्डेय परिवार होने से संभी साधन उपले-घ होते हुए भी वराग्यपूण भावनाभ्रों के कारण प्ापने बिना 
किसी की प्रणा के १८ वध की श्रत्पायु में सन १६९४८ मे श्राजीवन ब्रह्मचय व्रत ले लिया था । १० वृष 
अर प्र ही बडी कशलता स॑ व्यापार करते हुए धर्माराधन में सलग्न रहकर सामाजिक एवं धामि 
कार्यों में प्रश्रसर रहकर व्यतीत किये । ३ 


पर्लातू पूज्य माताजी के साथ आकर गब्रतेक उच्चकोटि के ग्रल्थों का ज्ञान प्राप्त करके 
कीय उ० दि ० परिषद को न्यायतीय परीक्षा उत्तीण करके झ्षपके समक्ष ्नेको प्रस्थोंके लेके 
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कर्म धामिक कार्यों को सम्पस्स कर रहे हैं। ध्रापके घर सोने चांदी का व्यापार होता है भाषकी अं रणा 
से आपके पिदांणी ने ४ कर्ष मूंव पत्रीस हुजरर ०७ कर दम बिकालकर एक प्रररम्रविक ट्रस्ट की स्थापना 
कौ--जिक्षके ज्ाष्यम से सनाजद में ही श्राज़ रे श्रामिक प्राठक्षस्ताए चल रहो हैं । दो छोटे भाई आगके 
हारा छोडे हुए व्यापार को सम्हाल रहे हैं । 


अभी पूज्य ली ज्ञमनती माता जी की सदप्रेरणा से स्थापित्र दि जैन तितोक झोघ संस्थान के 
निर्माण काय मे भी झापने पचीस हजार रु की राशि दान में चोषित को है । इस प्रकार श्रापके पिताजो 
घम कार्यों में समम-समय तर विपुल धन राशि व्यस करते आरा रहे हैं । 


ज्ास्त्री एव न्यायतीथ के प्लावा भापने पूज्य माता जी से जन भूगोल का बडा हो गहन प्रध्ययन 
प्राप्त किया है। इस प्रकार ६ वर्ष से सघ की सेवा मै रहकर व्याकरण याय सिद्धा त भूगोल अध्यात्म 
प्षादि के ग्रग्थो का भ्रच्छा ज्ञाम प्राप्स कर लिया है। आपके सहिष्णता एवं वात्सल्य जैसे अभ्नुकरणीय 
गुणों से हर व्यक्ति प्रभावित रहता है। ऐसे महान व्यक्तित्व से समाज एवं धर्म को अनेक ग्राशाएं हैँ 
यह भी पृज्च माताजी की ही प्रतिमा का परिच्रायक है । 


पूज्य मुनिराज समवसागर जी पूज्य मुनिराज बधमान सागर जी स्व॒ पृज्य शझ्लाथिका पद्मावती 
जीपू श्रा० जिनमतीजी पू झा प्रादिमतीजी पू भ्रा श्रष्ठमतीजी पू झा प्रभयमतीजी पृ 


धरा जयमंतीजी पू प्रा रत्नमतीजी तथापू श्रा यशोमतीजी पू क्ष मनोवतीजी प्रादि ने श्राप से 
ही ज्ञान एवं त्याग की प्र रणा प्राप्त की है। 


श्री मोतीचद जी वे अतिरिक्त मुक तथा कु मालतरे कु शीला कु सुझोला कु कला कु 

माधरो कु त्रिशला कू मजू झ्रादि विद्यार्थियों को झास्त्री एव न्यायतीय का अ्रध्ययन करा कर पूज्य 
माताजो ने अनेको होनहार छात्रो एवं छात्राओ्रो को ज्ञान दान प्रदान कया है। झ्रापकी लब श्रहोदरस 
कु त्रिशला एव कु माधुरी ने १२ एवं १४ वष की अ्ल्पायु मे राजवातिक गोमट्रसार सर्वाधिसिद्धि 
प्रष्टसहस्री आदि ग्रथो का अध्ययन करके शास्त्रा की परीक्षा उत्तीण कर एक नया उदाहरण प्रस्तुत कर 
दिया है । यह सब पू माताजी की उच्चकीटि की प्रतिभा एव ज्ञान गरिमा का ही फल है। पू. माताजी 
की मातेश्वरी मोहनी देवो ते भी सन १६७१ के भ्रजमेर चातुर्मास के झ्न-तर आपको प्ररणा से झ्ापके 
ही पदानुकल प्राथिका के सर्वोत्कृष्ट व्रत प्रमीकार करके भारतीय जैन इतिहास को गो रवाजवित किया है । 
'लसंजिस बगीचे मे श्रापने उपदेशामृत एव ज्ञान रूपी बीज डाला है वह प्रत्येक बगीचा एक न एक 
दिन मधर सुवासो से युक्त पुष्पित एवं पललवित नजर झाया है। भ्रापकी छत्र छाया में रहने वाली अ्रनेक 
झु७ अएलिकाए कब एव त्प्ात् में उत्तरोत्तर बढ़ती जा रही हैं । यह है आपका जीक़न एवं जापकी छत्र 
छाया मे रहने वालो के जीवन के ज्ञान एवं क्या से जहते ऋदम । 
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' आदताशम मंसभ ३--- 
लेखन 'चिन्तर्म' का असाद है । पू. भाताजी ने जैस भूगोल का बहुत ही सूंदम प्रध्ययत किया है। 
पलोक भार्कर', “जैन ज्योति्लोक एवं जम्वूद्ीप नामक पुस्तकों में भाष दृष्टि डालकर देखें तो ध्रापको 
हैस से पूत जीवन के महान क्षणों द्र/रा अ्रन्वेषित सामग्री प्राप्त होगी । 


जिस समय हम न्यायदर्शन की प्रोर दृष्टि डालते हैं तो प्रस्तुत ग्रथ अ्रष्टसहस्ती (भाषानुवाद 
अधिक) एब न्याशसार से आपके गहन झ्रध्ययन एव प्रतिभा का परिचय प्राप्त होता है। 


पू० साताजी बहुमुखी प्रतिभा से युक्त हैं। प्रथमानुयोग चरण।नुथीग करणानुयोग एव द्रव्यां 
नुयोग मे माताजी का समान अधिकार है | व्याकरण छद श्रलकार झ्ादि में श्राप श्रच्छो तरह सिद्ध 
हस्त हैं । झापके द्वारा श्रनुवादित कातत्रव्याकरण वोरज्ञानोदयग्रथमाला के प्रकाश्य विभाग मे विद्यमान 
है । सस्कृत की स्तुतिया बनाना झापके लिए बहुत ही साधारण सा काय लगता है । हिंदी की रचना में 
आपकी रूप कम ही है फिर भी उषावदना' ग्रामोफोन रिकाड झ्रापक द्वारा रचित स्तुति का ही सुफल 
है। कई ग्रामो एव शहरों के बालक बालिकाओ की जिह्दा पर ग्रुनगुनाते हुए स्वर में आने वाली 
भंमसस्तुति भी आपकी बहुमूल्य देन है। 


इसके झतिरिक्त ग्रथमाला के प्रकाश्य विभाग मे भगवान महावीर कसे बन सचित्र पुस्तक को 
देखने से भगवान महावीर के पूव पर्यायों श्रनेको भवो का स्पष्टीकरण आपको प्राप्त होगा। चित्रों से 
पुस्तक को भ्रतीव रोचक बनाने का परुषाथ किया है। यह भी पू माताजी के सौजय से हो प्राप्त 
हुई है । 

यू मालाजी हिंदी सस्क्ृत प्राकृत एवं कन्‍नड भाषा को उदभट विद्वान हैं। इसके अतिरिक्त 
आअम्य कुछ भाषाएं श्राशिक रूप से आपकी प्रायोग्य हैं। 
प्रेश्क स्तम्स -- 

मदि७ जैन जिलोक शोध सस्थान की स्थापना करवा कर झाप जन समाज के लिए ही नहीं वरन 
समग्र भारत को एक श्रभूतपूव भ्रद्धितीय एव दशनीय चीज प्रदुन कर रहो हैं। इस स्थान के श्रतमत 
संचालित बीर श्ञानोदय ग्रन्थमाला से अनेका ग्रन्थ प्रकाशित हो रहे है । 


उपरोक्त सस्थान के श्र तगत मासिक मुख पत्र के रूप मे सम्पस्शान भी आपके समक्ष विपुल 
सामभ्री सहित प्रस्तुत करके हमें गौरव का अनुभष हो रहा है । क्योकि प्रस्तुत पत्रिका से सारे लेखो का 
संग्रह इसी तप पृत व्यक्तित्व के सौजय से प्राप्त हो रहा है। 

इस प्रकार हम देखते हैं कि २२ वष के दीक्षित जीवन में पृ० माताजी ने स्व एव. प₹ सम्बन्धी 
झनेकों कार्य किये--दर्ञत एव ज्ञान को चारित्र से भ्रलकृत किया । 
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फ् 

शाह भो समय या--अजब अहुतों ने रोका था समझाया था, पर स्वातत्य 

प्रिय कुसारी सेना को रोकने में सफलता कंसे सिलती 

स्थास के बढ़ते कदम को रोकने से सफलता नहीं मिली थी 

झज लोगों ने प्रह्यय प्रगट कियः-अन्तरमंन से जयकारा बोला । 
एक हैं अव्ट(ग्हिका के महान व्रतों को याद दिलाने बाली मना । झ्राज यह सानव जीवन के सर्वो 
ह्कुष्ट दल त्मथाग वर को याद दिलाने बाली सता (शञानसती) हैं। दोनो ही सना बीतराग भगवान की 
भक्ति एजं॑ धर्म में सम्यक्ष श्रद्धा शान तथा चारित्र के कारण ससार में क्रश सानन्‍्य एव वन्दनोय बन 


गई हैं । 
पू साताजो के चरणो से शल॒ह नमन । 


दिल्लो रवोन्द्र कुमार जन 
२० ब्रगस्त १६७४ शास्त्री बी० ए० 


ज अ+ै 


श्र 


दो शब्द 


हे फरवरी १६७१ टोक (राज ) में पचकल्याणक प्रतिष्ठा के प्रवत्तर की बात हैं। लखनऊ 
विध्वविद्यालय से केवल बी ए० तक ही भ्रध्ययन प्राप्त करके पृज्य मातुश्री के चरणों में दर्शनाथ 
उपस्थित हुआ था--पृज्य मातुश्नी ने लोकिक भ्रध्ययन एवं जीवन की नश्वरता के अनेक उदाहरणो द्वारा 
हुदय को परिवर्तित कर दिया। झ्न्तत पूज्य मातुश्ली के चरणों मे रहकर कुछ काल तक धार्मिक 
शिक्षण लेने का मन॑ में निणय लेता पडा । सौभाग्य था--पुण्योदय था पूज्य मातुश्री ने ३ माह के भ्रन्दर 
मुझ छास्ती परीक्षा के सारे पाठ्यक्रम का श्रध्ययन करा दिया । प्रध्ययन करके मैंने परीक्षा दी झौर 
अच्छे भंकों से उत्तीणता प्राप्त हुई सफलता से उत्साह बढा भोर मुझ प्रनुभव हुआ कि जो प्रध्ययन 
पूज्य मातुओ ने ३ भाह में मुझ प्रथक परिश्रम से कराया है। वह मैं किसी विद्यालय या कालेज में ३ कष 
से कम भे नही कर सकता हूं । धीरे धीरे घाभिक प्रध्ययन एवं साध सेवा में निरन्तर इच्छा बढ़ती गई 
तथा विष्वविद्यालय के प्रध्ययन की प्लोर से रुचि घटती गई। जिसके परिणाम स्वरूप ५ मई सन १६७२ 
को पूज्य माता जी की सदप्ररणा एवं भाई श्री मोतीच द जी के प्रथक प्रयास से मैंने नागोर (राज ) में 
विराजमान प्राचाय श्री १ ५ धमसागर जी महाराज से श्राजीवन ब्रह्मचय ब्रत ग्रहण करके जोवन को' 
भोड देने का निणय लिया | पश्चात कुछ समय गह प्रवास में भ्लौर बिताकर प्ृज्य माता जी के दिल्ली 
चातुर्मासान्तगत दिल्‍ली ग्राकर मातुश्रो की प्ररणा से स्थापित दि जन त्रिलोक शोध सस्थान तथा 
संस्थान के ध्नन्तगत सचालित वीर ज्ञानोदय ग्र थमाला एवं सम्यस्ज्ञान मासिक पत्रिका के सपादन काय 
में सहुयोग करने का मुझ सौभाग्य प्राप्त हुआ -यह सब पूज्य मातुश्री को ही कृपा का प्रसाद है। जो 
इतने उच्चकोटि के भ्रन्थ झ्रादि के सम्पादन काय में सहयोग देने की मुझ मे क्षमता प्राप्त हुई। प्रत्त में 
पूज्य मातुश्नी के चरणों में श्रद्धा सुमन समपण करता हुष्ला--भ्राप सब के समक्ष प्रष्टपहसो का प्रथम भाग 
उपस्थित कर रहा हू भ्राशा है श्राप सब लोग पूज्य माता जो को साधना से पृण रूप मे लाभान्वित होगे । 


२० प्रयस्त १६७४ रवोग्र कुमार जेस 
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ब्यॉबेर मिंवांसी जंधपुर प्रवासी, सेठ सर० होरालाल जी (रानी वालों) का पुनीत सहयोग 

प्रस्तुत अष्ठसहसी प्रथम भाग के पुनीत सहयोगी सेठ हीरालाल जी के पूर्वज मूल से खर्जा निवासी 
रहे हैं। किन्तु भ्रसिद्धि रानी वालो के नाम से हुई झापके पिता रायबहादुर सेठ चपालाल जी सन 
१८७५ के झ्ास पास ब्यावर झ्ाये एव रुई का व्यापार प्रारम्भ किया। इस व्यापार में इनकी बडी 
क्याति हुई तथा बगाली देशी रई के व्यापार में काटनकिंग नाम से प्रसिद्ध हुए। 


सन्‌ १६ ६ मे सेठ चम्पालाल जी ने राजस्थान की तीसरी भ्लौर ब्यावर की दूसरी कपडा मिल-- 
दी एडवर्ड मिल्स की स्थापना ६ लाख चालोस हजार की श्रधिकृत पू जी से को । सेठ चम्पालाल 
रामस्थरूप फम की उन दिनों भारतवष मे करीब ५२ दुकान चलती थी। यह फम अपनी व्यापारिक 
प्रतिष्ठा के लिए सवत्र विख्यात थो । सेठ सा प्जमर जिले के सरकारी खजाची थे तथा यावर में 
पघानरेरी मजिस्ट्रट भी थे । 


उदार मनोवर्शि वाला धमनिष्ठ परिवार होने से वि से १६४८ (सन १८६२) मे सेठ चपा 
लाल जी तथा उनके पाच भाइयो ने ब्यावर मे प्रजमरीगेट के बाहर एक घिशाल नशिया का निर्माण 
कराया | नशिया मे बना मदिर पूणतया सगमरमर का बना हुश्ना है। मदिर मे कुछ मू्तिया मूल्यवान रत्नो 
को भी है। इस मदिर की बिम्ब प्रतिष्ठा के समय लगभग एक लाख व्यक्ति एकत्रित हुए थे। 


विस १६९६ मेचा च प्राचाय श्री शातिसागर जी (दक्षिण) तथा श्राचाय शातिसागर जी 
(छाणी) के युगल सध का चातुर्मास झापकी हो नशिया मे हुआ । एक वष बाद धरा कल्प श्रो चंद्र सागर 
सागर जी का एव सन १९५८ में १ ८ भ्रा श्री शिवसागर जी का ससध चातुर्मास हुश्ना । इसी प्रकार 
लगभग सभी श्राचाय सघो त्यागियों का प्रागमन समय समय पर होता रहता है। साध सघो की सेवा 
मे एव नगर मे होने वाले धामिक समारोहो में श्रापके परिवार का विशेष सहयोग रहता है । 

झ्रापकी नशिया मे सन १८९५ मे ऐलक पन्‍नालाल दि जन विद्यालय की स्थापना हुई जिसमे 
वर्तमान व पूव के प्ननेक विद्वानों ने झध्ययन प्राप्त कर सरस्वती का वरद हस्त प्राप्त किया। इसो प्रकार 


इसके एक विद्ञाल भवन मे' ऐलक पन्‍नालाल दि जेन सरस्वती भवन भी स्थापित है जिसम लगभग 
७०० (हस्तलिखित एव मुद्रित) अ्रथों का सग्रह है । 


सेठ ही रालाल जी ने बाल्यकाल से अपने पिता जी का अनुसरण करके धामिक जीवन बिताया 
है। झापके घर मे भी एक चत्यालय है। श्रापके ८ भाइयो मे भी घामिक मनोवति है। 

स्वय क्रापने भी समय समय पर विशेष दान गुप्त रूप मे किया है। अनेक सस्थाझ मे भी आप 
पदाधिकारी रहे हैं। महान्‌ व्यक्तित्व होते हुए भी श्राप निरभिमानी है। धर्मात्माप्रो को देखकर आज 
भी ध्रापका वात्सल्य उमड़ पडता है। 
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सन्‌ ३६:७१ के श्रजग्रेर चाहुर्मास के प्रनतर जब प० श्री ज्ञानमती माता की का स्खकर पकार्त् 
हुँश्रा तब भ्रापते सघ को बड़ी सेवा की तथा माता जी की प्ररणा से ब्यावर मे हो बनने वाली जम्बूद्ीप 
रचना (माडल) के निर्माण मे भी श्राथिक सहयोग प्रदान किया । इन दिनो अष्टसहसी प्रकाशन के विक्रय 
में विचार विमर्ण चल ही रहा था भर पापके चारो पुत्र श्री देवेद्वतुमार जी मधुकुमार जी वीरेद्र 
कुभार जी एवं सुरेद्रकुमार जी तथा दोनो सुपुनत्रिया शारदाबाई एवं सुशीलाबाई ब्यावर प्राये हुए थे । 
झापके ही समान आपके पुत्र पुत्रियों के भी घामिक सरकार है। उस समय श्री देवे द्कुमार जी ने स्वेच्छा 
से ५००१) नकद देकर भष्टसहस्रो के प्रकाशन का शुभारभ कराया | झनतर ५) प्रौर भेजकर 
प्रकाशन को तीव्रगति प्रदान करने मे पुनीत सहयोग प्रदान किया । पश्चात इस प्रथम भाग म होने वाले 
पूर्ण व्यय के लिए स्वीकृति प्रदान कर जिनवाणी की सेवा का एक महान एवं अनुकरणीय काय आपके 


द्वारा सम्पन्त हुआ है । 
झापके दो पुत्न- श्री देवे द्रकुमार जी एवं मधु कुमार जी बबई में तथा दो पुत्र श्री वीरेंद्रकुमार 


जी एव सुरेद्रकमार जी जयपुर मे व्यापार क निमित्त से श्रा गये है। स्वास्थ लाभ की दृष्टि से श्राप भी 
पिछले २ ३ वर्षो से जयधुर ही रहने लगे है । 
पूव की भाति भविष्य मे भी श्रापका परिवार धमनिष्ठ रहकर घर्मायतना की तन मन धन से 
सेवा करता रहे यही शुभ कामना है । 
मोतीच-द जन सर्राफ 


न्‍्यायसार 


परिद्धिष्ट मे न्यायसार दिया गया है । न्यायशास्त्र मे प्रवेश करने के इच्छक जन सब प्रथम ही 
इसका मनन कर लेवें पुन अष्टसहस्री प्रन्थ के स्वाध्याय मे अधिक आनद आयेगा। और सर्वेन्न सभी 


विषय सरलतया समझ में आ जावग। प्रत्येक मतावलम्बियो की क्‍या क्‍या मायताय हैं एव जनाचायों 
की क्‍या मान्यता है। इस बात का इस -यायसार मे बहुत ही सक्षिप्त तथा स्पष्ट विवेचन है। 


ग्रन्थमाला परिचय 


भगवान महावीर स्वामी क परिनिवाण (सव क पुमीत अवसर परस्थापित दिगम्बर जैन त्रिलोक 
शोध सस्थान क अतगत ग्र थ श्रकाशन हेतु वीर ज्ञानोदय ग्र थमाला की स्थापना वीरलि स 
२४६८ मे हुई है। ग्र थमाला का प्रथमपुष्पष अष्टसहस्री प्रथमभाग (भाषानुवादसहित ) श्रीमान सेठ 
हीरालाल जी (रानी वाल) जयपुर (राज०) क द्रव्य से प्रकाशित हो रहा है। 
अन्य ग्रन्थों क प्रकाशन की सुविधा क लिए १ १) एक हजार एक रुपये प्रदान करने वाले ड्स 
ग्रथमाला क सदस्य मनोनीत किये जाते हैं । कई ग्रन्थो का प्रकाशन काय चल रहा ह्‌। ग्रथमाला द्वारा 
प्रकाशित ग्रत्येक ग्रथ की एक एक प्रति ग्रन्थमाला क सदस्यों को भेंट स्वरूप प्राप्त होती रहेगी । इस 
पुनीत काय हेतु निम्नलिखित धर्मानुरागी ब धओ ने १ १) की स्वीकृति प्रदान करक ग्रथ प्रकाशन 
मे सहयोग प्रदान किया है। 
डा श्री कलाशचद जी जैन [राजा टाइज | दिल्‍ली । 
श्री नेमीचद जी जन रोहतक रोड दिल्ली। 
जवाहर लाल जी जन रोहतक रोड दिल्ली। 
छोटेलाल कलाक्चद जैन टिकतनगर [बाराबकी उ प्र०]। 
फूदूक्षाह्‌ प्रयुम्न कुमार जन टिकतनगर [बाराबकी उ प्र ]। 
श्रीमती शा्ति बाई जी जन कष्मीरी गेट दिल्लीं। 
श्रीमती इलाइजी बाई जी जन कश्मीरी गठ दिल्ली। 
८ श्री अमोलकचद जी फूलचद सा जी जन सर्राफ सनावद [मप्र]। 
६ श्रीमती कतकी देवी घमपत्नी सेठ श्रीपत जी जैन (भा व महासभा क मत्री) अजमेर । 
१० श्री उमेक्चद जी जैन नजफगढ दिल्‍ली । 
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है सागौलाल जी पहाडिया हैदराबाद (आ प्र )। 
१४५ » गिन्नी लाल जी कलकत्ता १२। 


१३ श्री मती सौ जीउ बाई हैदराबाद (आ प्र ) 

१४ श्री बालचन्द चद्धकुमार सन्‍्तकुमार जैन टिकेतनगर । 

१४ रामचन्द्र जी ठकंदार जयपुर (राज )। 

१६. मुलचन्द राधलाल जी जैन बाण वाले जयपुर (राज )। 

१७ श्याम लाल जी ठेकदार दिल्‍ली। 

श्य. बहादुर सिंह जी जौहरी दरीबाकला दिल्ली ६। 

१६. भूषाल भीसगोडा पाटिल बम्बई। 

२० सुन्दर लाल जैन (सरूरपुर वाले) गाधीनगर दिल्ली। 

२१ शीमती मगनमाला देवी जन धघ प डा नरेद्र प्रसाद जी जन दरियागज दिल्ली। 
2२ क्री हीरालाल जी कमलचद जी [हाथरस वाले] गाधीनगर दिल्ली । 

२१३ अजित भ्रसाद जी ज॑न [हाथरस वाले ] गराधीनगर दिल्‍ली। 

शड श्रीमती भायावती जन घसपत्नो रघनाथ प्रसाद जो जैन गाधीनगर दिल्‍ली। 
२५ श्रीमती सुमित्रा दवी एवं महे दवा देवी जन रूपनगर दिल्ली। 

२६ श्री विजयकुमार जी वद्य गाधी नगर दिल्ली। 

२७ सुखानद जी प्रमचन्द जी जैन पखरपुर (बहराईच उ प्र ) । 

श२८ + महेश चद जी जन रामनगर लोनी रोड शाहदरा दिल्ली। 

२६९... बीजालाल जी रतनलाल जी जत किशनगढ़ (राज )। 

३०. जयकुमार मूलचद जी जन सर्राफ मेरठ । 

३१ लल्लूमल जी शीतल प्रसाद जी जन सर्राफ मेरठ। 

३२. जोधामल जी कलाशचद जी जन सर्राफ मेरठ | 

३३. रघुनन्दन प्रसाद जी राजकुमार जी मेरठ। 

३४ सौ कुसुमलता जन ध प महेशचद जी जन हस्तिनापुर (मेरठ)। 

३४. रोदनलाल जो जयपाल जी जन बिनोली मेरठ । 

३६ श्रीमती कुसुमलता देवी जैन ध प स्व लाला श्री कल्याणसिह जी जेन शाहदरा दिल्‍लो। 
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श्रीमद परम पृज्य प्रात स्म्रणीय 


ललित 


कारित्ष तफरोसिणि 
१०८ भत्कश्य १०८ अर्चाय ४ 
शव पे 
श्री धमेसाभर जी. श्री देशभूषण जी ह 
पहाराज सहाराय * 
हे ! 
कर कमलों से | 
& सादर समपित & है 
“-आधिका शानसती है 


परभ पूज्य तपोनिधि पट्टाघीश् १०८ आचाय श्री धम सागर जी महाराज 


का 


शुभाशीवाद 


प्रेडन आओ 


शिक्षा प्रधान वतमान युग मे लौकिक श्रध्ययत के साथ साथ धामिक पठन-पाठन भी बढ़ा है। 
जहां पादचात्य भाषा सर्वाधिक प्रचलन मे पश्लाई है वहाँ सस्कृत प्राकृत भाषा के ज्ञान मे प्रधिक ह्ास 
हुआ है । हमारे भ्रधिकांश प्राचीन प्रथ सस्कृत प्राकृत भाषा मे लिख हुए हैं । भ्रनेक विद्वानों ने समय 
सभय पर बहुत से भ्रथो का सरल हिन्दी भाषा में श्रनुवाद करके जिनागम के मम को समभने में सब 
साधारण को सुलभता प्रदान की है जिसके लिए सभी स्वाध्यायी उनके इस महान्‌ उपकार से उपकृत है। 
कुछ वर्षों पृष तक तो न्याय ग्रयो को पढ़ाने व पढने बाले विज्वेष सख्या में थे किन्तु श्रब अत्यल्प 


मात्रा मे रह गया है। वत मान में जन समाज मे तो न्याय ग्रथों के स्वाध्याय की प्रथा उठ सी गई है। 
द्रब्यानुयोग के श्रध्यात्मिक भ्र थो को समभने एवं हृदयगम करने के लिए भी न्याय दशन का ज्ञान होना 
झायश्यक है | वस्तुत्व का सच्चा एवं दृढ़ निरचय -याय को कसौटी पर कसकर ही किया जा सकता है । 

न्याय के कतिपय ग्र थो का हिंदी भाषानुवाद तो हो चका है किन्‍त विशिष्ट ग्र थ प्रष्टसहस्ी 
का क्लिष्टता के कारण अनुवाद नहीं हो पाया था। प्रसन्नता है कि उस कमी की पूर्ति भी श्रायिका 
श्री शानमती जी द्वारा हो गई है। इस भनन्य कार्य के लिए हमारा शुभ आशीर्वाद है 

प्राशा है विद्वदव्‌ द इसी प्रकार से श्रय प्राष प्रणीत प्राचीन ग्र थो के श्रनुवाद मे भी पूण रुचि 
रखकर जिनवाणी की सेवा मे अग्रसर रहेग। 
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जन्स-- 
गम्भीरा (राज ) 
विस १६७ 
पौष शुक्ला १५ 


परम पूज्य १ ८ आचाय श्री धमसागरजों महाराज 





क्षललक दीक्षा-- मुनि दीक्षा-- 

ग्रा कल्प श्री व द्रसागरजी से प्रा श्री वीरसागर जी 
बालूज (भश्रौरगाबाद महाराष्ट्र) फुनेरा (राज ) 
विस २ चत्र कृष्णा ७ विस २ ८काशु १४ 


झाचायपट्ट--फा पुन शुक्ला वि स २ २४ -श्री महावीर जी 


प० पू० १०८ आचाय रत्न श्रो देशभषणजोी महाराज 





जम ऐलक दाक्षा-- मुनि दीक्षा-- 
कोथली (बजगाव महा पट) आचार्य श्री जयकीतिजी महाराज से 

विस १६ स्थान-- अतिदायक्षत्र एमटक विम १६ ५ 
मगसिर शुक्ता २ (महाराष्ट्र ) स्थान कु थलगिर 


आचायपह सूरत (गुजरात) 


परम पृण्य १०८ आधार्थरत्म श्री देशभूषण जी महाराज को ओर से 
आशीर्वाद रूप में 
दो शब्द 


प्रायिका श्री ज्ञानमती माता जी उत्तर प्रदेश के जिला बाराबको--टिकत नगर की रहने वाली 
हैं। इनका गहस्थावस्था का नाम मेना था। इनके पिता का नाम छोटेलाल एवं माता का नाम मोहनी 
देवी था । गृहस्थ श्राश्रम मे रहते हुए छोटी उम्र में भी इनका धामिक ज्ञान विशेष था। इनकी भावना 
एवं रुचि धम के प्रति प्रगाध थी । 

माता पिता द्वारा विवाह की तयारिया की जाने पर इहोने इन्कार कर दिया और कहा कि मैंने 
स्‍त्री पर्याय का नाश करन के लिए दीक्षा लेने की ठान ली है। ससार के ब'धनों में न फसने के लिए 
शादी की बात ठकरा दी । इस प्रकार वराग्य की जागति तो हो चकी थी परन्तु श्रपने मनोरथ की सिद्धि 
प्र्थात्‌ गहपरित्याग गुरु के हस्तावलम्बन के बिना नही हो पाया था। 

जब हम वि स २ १ में इसके गांव टिकत नगर में पहुचे तब इन्होंने घर से निकलने का 
बहुत प्रयत्न किया किन्तु सफलता नही मिली । अनतर उसी साल बाराबकी चातुर्मास होने पर दर्शन 
हेतु घर से हमारे पास भ्राई एवं पुन घर जान से इन्कार कर दिया । 


एक दिन हमारे केशलोच के प्रसग पर इन्होन भी झ्रपत हाथ से श्रपने लोच करना प्रारम्भ कर 
दिया । छोटी उम्र होने के कारण समाज के लोगो ने दीक्षा देने मे बडा विरोध प्रस्तुत किया | तब हमने 
इहें सातवी प्रतिमा के व्रत देकर लोगो को शात किया। 

उस अवस्था में भी इनकी बुद्धि भ्रत्यत तीक्ष्ण थी एवं स्मरण शक्ति भी प्रबल थी। कोई भी पाठ 
या विषय एक बार बतला देने पर कठस्थ कर लेती थी । गोमट्रसा र झ्रादि कई विषयों को पढाते समय 
देखा कि १५ दिन में ३० गाथाय याद कर ली बुद्धि की इतनी तीक्षणता को देखकर बडा आदइचर्य 
होता था। एक बार जब दशा भक्ति पाठ याद करने के लिए कहा तो सस्क्ृत होते हुए भी १ १५ दित 
में एकदम पक्‍की याद कर ली । 

चातुर्मास के पश्चात्‌ बिहार करके जब हम श्री महावीर जी क्राये तो इनकी उत्कृष्ट भावता को 
देखकर शुभमुहते में चेत्रकृषणा वि स २ ०६ को क्षुल्लिका दीक्षा दे दी। इनकी दीक्षा के पुरुषा्थ को 
देखकर ही हमने इनका दीक्षित नाम वीर मती रखा। 
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अब हम यहाँ से वापस कानपुर लशनऊ होते हुए दरियाबाद पहुचे तब इनके पिता जो प्रादि 
कई लोगों ने झ्ाकर टिकेत नगर चातुर्मास करने की प्राथना की । मेरे न चाहते हुए भी समाज के प्राग्रह 
पर इसकी जन्मभूसि पर ही पहला चातुर्मास हो गया। 

चातुमक्षि के ढाढ़ ग्रापप्र घ्रद्ान्रीर जी ब्राज़सन हुआ । आपश्णी चातुर्म्ास (बि०स०२ ११ में) 
जयपुर होना निश्चित हुआ्ला । जयपुर चातुर्मास मे इन्होने मात्र दो माह मे ५ दामोदर जी शास्त्री से कातत्र 
व्याकरण पढ़ ली । इस प्रकार शी ध्र ही सरकृत का ध्ध्ययन भच्छी तरह कर निपुणता प्राप्त कर ली। 
एक व्याकरण के श्रध्ययन के क्राधार से प्रनेको ब्रड़ बड ग्र थो का मूल सस्क्ृत से स्वाध्याय कर लिया । 


कुहने का तात्पर्य यह है कि इनकी बुद्धि प्रत्यत तीक्ष्ण तथा एक पाठी थी। ज्ञान से भ्रपनी 
चुरित्रिक उन्‍्तति कर समाज मे एक भ्रच्छी विदुषी शिरोमणी की पदवी पाई । हमारे कहने का तात्पय 
यह है कि ऐसी स्त्री रत्न धौर छोटी भ्रवस्था मे घर छोड कर इतने उच्च स्थान को प्राप्त करना मामूली 
बात नहीं है ! लोग कहेंगे कि शिष्य होने से प्रशसा लिख दी है सो बात नहीं है किन्तु गुणो के कारण 
प्रशंसा की गई है ! 

प्रायिका दीक्षा मागने पर हमने थोड दिन ठहरने को कहा । कुछ समय बाद बिहार करते हुए 
प्ाजासवर श्री वीरसागर जी महाराज से वि स २ १३ मे प्लाथिका दीक्षा ले ली। तत्पश्चात गअ्नेको 
ध्मशास्त्रो का प्रध्ययन करते कराते हुए वक्‍तृत्व कला को भी सम्पन कर लिया। आज कई बढ़-बढ़ 
सस्कृत के मूल ग्रल्थो का प्रध्ययत करवे उनका अनुवाद करना भी प्रारम्भ किया है उनमे से एक ग्रथ 
यह प्रष्टसहली है जो कि बारह सौ वष पूव ध्राचाय विद्यान-द द्वारा रचित है । इस महान ग्र-थ के अनुवाद 
में बड-बड़ विद्वान भी हार मान गये ऐसे ग्रय का इन्होने परिश्रम करके हिन्दी प्रनुवाद किया है जिससे 
प्रव इसके स्वाध्याय मे भी सुगमता हो गई है। सभी स्त्री पुरुष इसका रसास्वादन ले सकगे । 


इसलिए हम प्रपनी शिष्या ज्ञानमती को बार बार श्राश्ीर्वाद देते हैं। एवं इस ग्रश्न के श्रष्ययत प्ले 
सभी जैन अरजन जनता को सच्चे प्रात्म कयाण का माग प्राप्त हो यही सबको हमारा णुभादीर्वाद है। 
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विदुषीरत्त पू० आ० श्री १०४ ज्ञानसतो माताजी 





जन्म कल्लिका दीक्षा -- आयिका दोक्षा - 


टिकतनगर (लखनऊ उप्र) आ श्री लेशभघणजांसे आ श्री वीरसागरजी से 
सन १६३४ वि स १६६१ श्री महाबीर जी मे माधाराजपुरा (राज७) मे 
आसोज शु १५ (शरद पृ ) विस २ € चत्र दृ ! स २ १३ बैशाख कू २ 


मंगल स्ववः 


तीर्थेश॑ श्रीतिभुवनपति वीरनाथ प्रणम्य । 

श्रीतस्वाथ जिमंवरवच पूलंपीयूष॑ंगर्भभू ॥। 

तत्कर्तार यतिपतिजगत्पत्युमास्वामिन च। 

वदे नित्य भुवनमहित सुत्रकर्तारमीड ॥१॥ 

श्रीमत्सूत्रावतरणविधौ श्लोकमादौ कृत यत । 

श्रोमान स्वामी मुनिगणपति स्तौत्रमाश्नित्य तर्कात ॥ 

मीमासा या जिनपतिमहाप्तस्थ सामतभद्री । 

कृत्वा लोके जयति नितरा त त्रिशुद्धथा प्रवदे ॥२॥ 

देवागमस्तवनमाप्तपरीक्षया यत्‌ । तस्योपरि प्रकटिताष्टशती सुटीका ॥ 
येनेह त विजितवादिगण भुनीद्र । बदे कलकरहित हाकलक देवम्‌ ॥३॥। 
देवागमस्तव ह्यष्टशतोयुकत प्रपद्य य कृता टीकाष्टसाहसी तान विद्यानदिन स्तुवे ॥४॥ 
अष्टपहस्ना वदे सप्ततु मगर गितामूतततराणम । यामव्ाह्म वव। मे सप्तम ह्यकतक नयु भुवात्‌ ॥५॥ 

रत्लत्रथपवित्रागा शातिसिधगणोश्वर। । धमधर्या जगत्पृज्यास्तान वदे भवशातये ॥६॥ 
जातरूपधर स्तौमि गणिन वीरसागर । शिवसागरसूररि च नोमि भकत्या त्रिशुद्धित ॥७॥ 
धमध्यानरतो नित्य सूरियोघमसागर । त वे भक्तिभावेन धमर्वद्धि सदा क्रियात ॥८॥। 
एतान परपराचार्यान रत्लत्रयविभूषितान्‌ गुरुभकत्या प्रवदेह रत्नत्रयविशुद्ध ये ॥९॥ 
श्री देशभूषणाचाय क्षुल्लिका ब्रवदायिन । शातिक्षमामुणोपेत बदे त भवहानये ॥ १ ॥ 
श्रो वोरसागराचाय महाब्रत प्रदाथिन | गभोर धोरवोर त बदे दोक्षामुरु मुदा ॥। ११॥ 
यायस्रिद्धातसज्ज्ञान लघ यत्प्सादत । विद्यागुरु महावोर कोर्त्याचाय नमामि त ॥१२॥ 

क्वाय ग्रन्थ कव मे बुद्धिस्तथापि गुरुभक्तित । 

अहो ! दष्टसहल्लीय भाषयानद्यते मया॥९१३॥ 

पचमहागुरून भक्तया चित्त घृत्वा लिखाम्यह। 

सता चेतो हरेनित्य त्वत्पसादेन म॑ कृति ॥१४॥ 

सरस्वति ! नमस्तुभ्य॑ प्रसीद वरदा भव। 

त्वत्मसादेन म भूयात्‌ वाक्शुद्धि सवसिद्धिक ।। १५॥ 

गा 


ग्रस्थ रत्न का आधारभूत संगलाचरण 
४ ९ 4३३३३ 4 आ4 १७.३ ५40४५ 


श्र ह 
*मोक्ष मागस्थनेवारं भेश[र कममृभृतास्‌ । ०७ 
3 विश्वतत्वानां बदे तबयुण शव ॥ <ै 


&* ७ 
क्र --भौमाव्‌ उपास्वाधी आध्ार्यब्र्म 
की रैक ० १५४४१ है०+१ै० ६५ ८४0 रन २८३ ९)ँक <ँ० 


बदना 


उमास्वामिकृत पूत महत्सस्तवमगल । 
महेश्वराश्रिय दद्यात्‌ू महादेवपदस्थित ॥। १॥ 
भूलाधार  स्तुतेराप्त--मीमासाकृतेरिद । 
मूलमष्ट सहस्तथातच मगल मगल |क्रियात्‌ ॥२॥ 
देवागयमस्तवोदभता समतात्‌ भद्रकारिणी । 
अकलकवच पूता विद्यानद तनोतु में ॥३॥ 
महापूज्या जग माता स्याद्वादामृतवर्षिणी । 
अनेकातमयी मूर्ति सप्तभगतरगिणी ॥४॥ 
स्वपर समयज्ञान प्रकटीकुरते सदा। 
सर्वरथकातदुर्दातान विमदीकुरुते क्षणात ॥५॥ 
जिनशासन माहात्म्य-चधने पूर्णचद्रवत । 
मिथ्यामतमहाध्वात--ध्वसने सुयवत सदा ॥६॥। 
जीयात कष्टसहस्रेर्या साध्या सर्वाथसिद्धिदा। 
पुथष्यास्साष्टसहस्री मे वाउ्छा शतसहर्खिकाम ।॥७॥। 


आधिका शानमती 


ली 
श्रीमदिद्यानन्दिस्वामिविरचिता.. %, *, ७ 


अष्टसहस्री 


मंगलाचरणम्‌ 


श्री वद्धमानमभिवन्द समन्तभव्र-मुद्ध तबोधमहिमानसनिन्दवांचम्‌ । 
शास्रावताररचितस्तुतिगोच राष्त-मीमासित कृतिरलडिक्रयते मयास्थ ।१॥। 


मगलावरण का ब्रथ-जों समंत-सवप्रकार स भद्र-कल्यारास्वरूप हैं जिनके केवलज्ञान 
की महिमा प्रकट हो चुकी है--जो विद्यानंदमय हैं जिनके वचन अनिद्य ग्रकलकरूप अ्रनेकातमय हैं ऐसे 
श्री-अतरंग-प्रनन्तचतुष्टयादि एव बहिरग-समवसरणादि विभूति से सहित अतिम तीथँंकर श्री वधमान 
भगवान्‌ को नमस्कार करके महाश्षास्त्र तत्वाथसूत्र के प्रारम्भ मे मोक्षमार्गस्य नेतारमू इत्यादि मगलहूप 
से रचित स्तुति के विषयभूत भ्राप्त भगवान्‌ की मोमासा स्वरूप जो देवागमस्तोत्र है उसे भाष्यरूप से 
मैं-.विद्यानंदि स्वामी ध्रलकृत करता हूं । 


[ श्री लधुसमतभव्रक्ृत टिप्पणी का भाषाध-इसमे मगसायरण से सर्वप्रथम श्री वर्धभान मगवाम्‌ को 
एवं सपूर्णा भहत्समुदांय को तभस्कार किया है। पुन इसी श्लोक से श्री सम्रतभद्वस्वामी को एवं भ्राप्तमीमासा स्तोत्र को 


नमस्कार किया है। ] 

उत्पाभिका-- इसी भरतक्षेत्र मे पहले श्रपनी निर्दोष विद्या एवं निर्दोष संयमरूपी संपत्ति से 
मशाघरदेव, प्रत्येकबुद्ध ध्रतकेवली दशपूवधारी भादि सूत्र की रचना करने वाले महर्धियों की महिमा को 
भात्मसात्‌ (स्वयं प्रत्यक्ष) करते हुए भगवान्‌ श्री उसास्वामी भाचायवर्य ने तत्वार्थसूत्र नामक महाशास्त्र 
की रजता की है। स्याद्वादबिद्या के अग्रणी श्री समंतभद्रस्वामी ने उस तत्वाथ सूत्र महाक्षास्‍त्र की 
आबहस्ति भहाभाष्य रूप टीका रचते हुए मंगताचररा मे “मोक्षमारगसय नेतारम इत्यादि की टीका में मंगल 


है # शथ । इह हि सलु पुरा स्वकीयनिरबविज्यासयंभसम्पदा गराभरप्रत्येकदुद्श्रुतफेवलिदशपूर्बारा 


पहितानभारमंसातभुब फिपंरब दि रमास्वाधिपोदराचार्यर्ष रासूत्रितस्प तस्वार्थाधिगरभस्प मोत्रशास्तस्य 
५#५20./क#फ कक) स्माह्रादविधाप्रभुरव' औीरयामिसभंन्तभद्ञजायस्ततर मज़॒अपुरस्तरश्तवविषयपरमात 


१] भष्टसहसी | मंगज्ञाचरश का विशेषार्ध 


स्वरुप स्तुति के गोचर परम भ्ाप्त भगवान्‌ के गुशों को मीमांसा (परीक्षा) को करते हुए प्रवचनमय 
धीर्थ की सृष्टि की पूर्ति स्वरूप इन दिवागम तभोयान इत्यादि पदों द्वारा देवाग्रमस्तोत्र नाम के 
अन्य की रचता की है। 
इसके पहचात्‌ जिनके चरणनख कौ किरणों सकल ताकिक जनो के चूड्ामणि की किरणों से 
चित्र विचित्र क्षोभा को प्राप्त हैं ऐसे भगवान भट्टाकलड्भूदेव ने इसी देवागम-स्तोत्र की अ्रष्टशती नामक 
दीका रची है। 
इसी प्रकार महाभाग ताकिकजनो से माय वादीभसिंह इस पदवी से भ्रलकृत श्री विद्याना व 
श्वासो स्ाह्वाद से प्रगट सत्यवचनो का प्रवाह है जिसमे ऐसी प्रपनी बाणी की चतुरता को प्रगट करते हुए 
भाष्स मोमासा को पझ्रलंकृत करने की इच्छा करते हुए श्री वद्धमानभ्‌ इत्यादि प्रतिज्ञा इलोक को कहते है । 
मया अ्रलक्रियते मेरे द्वारा श्रलंकृत की जाती है -इस पद से अलकार का महत्व प्रगट किया 
है भ्र्थात्‌ जिस प्रकार सौंदर्यशालिनी कया की भी श्रलकार भ्रादि से शोभा द्विगुग्गिन हो जाती है. उसी 
प्रकार से यह टीका भी इस स्तोत्र के लिए झलकार स्वरूप इस स्तोत्र के पदो के ग्रथों को भ्रत्यथ रूप म 
ह्वष्ट करते हुए श्रोता जनों के मन को हररण करने वाली है। 
मेरे द्वारा क्या भ्रलंकृत की जाती है? कृति -रचता | वह किस रूप है ? शास्त्र के 
प्रारम्भ मे रचित स्तुति के विषय को प्राप्त जो परम झ्ाप्त भगवान हैं उनकी मीमासा परीक्षा की जाती 
है। भ्रस्थ यह निर्देश विशेष्य विशेषण सम्बंध से युक्त होने से स्वामी समतभद्राचाय के माहात्म्य 
को प्रगट करता है श्र्थात्‌ स्वामी समतभद्राचारयं की रचना प्रभिवद्य तमस्कार करके-मन वचन काय से 
बदना करके मेरें द्वारा श्र॒लंकृत की जाती है।इस नमस्कार पद से आ्रास्तिक्य भावना के अस्तित्व को 
दिखलाया है। किसको नमस्कार करके ? श्री वद्धमानम्‌ सब तरफ से वृद्धि को प्राप्त है मान केवलज्ञान 
जिनका ऐसे वरद्धमान भगवान को । श्री-समवसरशणादि लक्षण एवं परम आहत्य लक्षण से विभूषित श्री 


गुशातिशयपरीक्षामुपक्षितवन्तो देधागमाभिधानस्य प्रवचनतीर्थस्य सृष्टिमापृरया अक्तिरे। तदनु सकलताफिकचक्चुझमणि 

मरीचिमेचकितचरणनखकिररो भगवासु भट्टाकलद्भुदेवस्तदेतस्पाएश यास्यंत भाष्येगो मेषमकार्पीत | तदेव महाभागैस्ता 

किकार्वश्पशातों श्रीमता वादीभसिहेनोपलालितामाप्तमीमासामललिकीषव स्थाद्गादोद्धापिसत्यवाक्यतर् ग्रिरा चातुरी 

आविभावमन्त प्रतिज्ञाश्लोकमाहु. श्रीयधमानमि्यादि भ्स्थाथ ।-- अलझियते विभूष्यते । केत * मया विधानस्दि 

पूरिणा। अतेतालडूारस्प महत्वमुद्द्योतितप्‌। क्षा? कृति तदभ | क्रिपा? शास्त्रावताररचितस्तुतिगोषरा 

सीमांसितम्‌ | विशेष्यविक्षेषण[प्रोराबिश्रलिक्ुृत्वादय निदशों यथा ।--रमणीरलमुवशीति | कस्य ? भ्रस््य स्वामिसमन्त 

भद्राजामत्थ । माहात्म्यमावेदितम्‌ । श्रीक्षद्र मान समन्तमद्र पृरिरनि अवा गिल्येतत्वितयस्थानन्तरोक्तस्पास्पेत्यनेस 
प्रिग्रहप्रा प्तावपि सूरेरेव परिएहीति इतेरलेनैव प्रत्यासत्तिप्रकषयोगात । कि हत्वा ? प्रागभिवन्ध प्रभित समत्तान्तमंसा 
बचता अंपुषा व्‌ बन्दित्वा। अनेत नमस्कृतावास्तिक्यस्य स्तित्वमादर्शितम्‌ । कम ? श्रीवद्ध मातम्‌। श्रव 

अबूद मा केदलड्ाम यक्ष्यासों तथोक्त । श्रिया समबसरणादिशक्षणया परमाहँन्यलक्ष्या लक्षितो ही 
पीगद मात पहसजिसेश्वरसबुदयस्तम्‌ । प्र्रसमुदयस्थायं कथम्‌? प्रव समस्ताइड्ध मरमातिशयप्राप्तं भाग केशलक्षान 


कंलाचरता को विशेषार्थ ] प्रथम परिष्चेद [है 


वरढ्ेमाल भगवान्‌ अंतिम तीथंकर प्रथंवा संपूर्तो प्रहत्परमेष्ठी समुदाय को नसस्कार करके । पुन कैसे हैं 
भगवान्‌ ? समन्तभद्र भद्ग भ्र्थात्‌ जिनके शर्तें द्रवंदित गर्भावतरण श्रादि कल्याणुक हुये हैं ऐसे मगवान्‌ 
ही समन्तभद्र हैं। पुन कैसे है भ्गवात्‌ ? उदुभूतबोध सहिमानश जिनके केवलज्ञान की महिमा-यथावत्‌ 
संपूर्ण वस्तुतत्व के प्रकाशन की महिमा प्रगट हुई है। इस विधेषण से प्रचल ज़्योति स्वरूप केवलज्ञान 
के द्वारा समस्त लोकालोंक को अवलोकन करने वाले हैं यह प्रगट किया है। पुन कैसे हैं भगवान्‌ ? 
प्रनिद्यवाचम्‌श्रनेकान्त की नीति वही हुआ गयाप्रवाह उसमे प्रवगाहुत करने वाली है वाणी-दिव्य 
ध्वनि जिनकी ऐसे भगवान्‌ को । इस विशेषण से धम तीथ की प्रवृत्ति स्वरूप भगवान्‌ के वचन हैं-यहू 
स्पष्ट किया है । 


[ भ्रथवा इसी एलोक से श्राचाय समतन्नद्र स्वाभी को नमस्कार करते हैं-- ] 


दूसरा भर्थ--श्री समतभद्र स्वामी को नमस्कार क रके । कैसे हैं समतभद्र स्वामी ? श्री वद्धमानभ 
निर्दोष स्थाद्गाद विद्या के वभव की भ्राधिपत्य लक्षण लक्ष्मी से जो वृद्धि को प्राप्त हैं । पुन केखे है ? उद्भूत 
बोध महिमानस भय जीबो को इस कलिकाल मे भी कलक रहित निर्दोष विद्या को प्रगट करते के लिए 
स्पाद्वाद तत्व को प्रगट करने में जिनका ज्ञान समथ है। पुन कसे हैं? प्रनिद्यवाचम्‌ सप्तभंगी से युक्त 


यस्‍्यासो वद्ध मात । श्रवाप्यारल्लोप इत्यवशब्दस्थाकारलोप । अअया बहिरजुया चान्तरज्पा समबसरणानन्तचतुष्टय 
लक्षणया चोपलक्षितों बद्ध मान श्रीवद्ध मानोहंत्समुदय इति ब्युत्पत्त । अलेन परमाहता सरप्ुदयभिति वत्तिकारोक्त 
प्रतिशाश्नोकनमस्कृती विशेष्यमुपात्तम्‌। कथम्भूतम्‌ ? समम्तभद्रम्‌। समन्ताद्भूद्ारिंण शतमखशताभिवन्दितानि गर्भावतरखण- 
महिमादिकल्याणानि यस्‍्य तम्‌। पश्रनेनाखिलरिद्रादिभिवन्दितमिति विशेषणामुपश॒ह्ीतम्‌। भूय कथम्भूतम्‌ ? उद्धू ते 
प्रसिद्धो बोधस्य महिमा वस्तुयाधात्म्यप्रकाशनसामथ्यलक्षणों यस्य तम्‌ । प्रतेनाचलज्योतिज्वेलत्केवलालोकालोकितलो 
कालोकमिति विशेषण स्वीकृतम्‌ । भ्रचलनिर्बाधज्योतिर्भिनिर्भासज्वलता दीप्यमानेन केवलालोकेन केघलदशनेनालोकितों 
लोकालोकौ येन तमिति प्रतिपादनात । भूयोपि कथम्भूतम्‌ ? अप्रनिन्‍्छवाचम्‌ । प्रनिद्यानेकास्तनीतिगऊुप्रवाहावगाहिनी 
बाग वाशी यस्य तम्‌। अनेनोद्ीपीकृतधमतीथमिति विशेषणमात्मीकृतम्‌ । उद्दीपीकृत धमप्रतिपादक तीथ क्षास्‍्त्र येनेति 
व्युत्पादनात । भगवात्‌ श्रीवद्ध माल कयारासम्पदाशंसितामभिवन्ध सकलकल्याशसम्पदरभिरामत्वातू । यथा सकललक्ष्मी 
सम्पदरभिराम सा्वभोमो लक्ष्मासम्पदाशसिनामिति स्वभावलिज्रजनितमनुमानम्‌ । सकलकल्याणसम्पदभिरामोध्यमुद्धू त 
बोधमहिमत्वादिति कारशसहचरलिज्रजनित केवलशानोदयसहुमायिनस्तीथकरपुण्योदयात सकलकल्याराभिरामपर 
माहुस्थलक्ष्मीसम्पत्संयुत सं्वत्ोद्धू तमहिमाय तन्न युक्तिशास्प्राविरोधिवाकस्वात्‌। यथवागदद्भारकमरि ब्रुक्तिशास्त्रा 
विरोधिवारिभिवाव रस्तत्रोड्ू तमहिमेति कायलिजखुजजानत महीयसा बचनातिशबस्थ प्रश्ञातिशयनिबन्धनत्वादिति । 
एजमुत्तरत्र व्यास्यादम्रेपि यंधासग्भव हेलुपल्यास पतिकसव्य । 

अच्रवा भ्रभिवस्ध । केमू ? समस्तभद्र समन्सभद्राचार्यम । कीहशर्म ? शरीवर्धभान श्षिया निखिलविश्वालस्ार 
लिरवंशेस्यादादविधाविभवाधिवर्मलक्षसाया लक्ष्ण्या बड़ मानमेघसानम्‌ । साक्षास्कृतसकलवाहः मयस्वेत समस्तविद्यायिदा 
परमेदरंभातिधमांतर्य स्थाइादविद्याध्रगुरोमंहामुने. श्रोवद्ध माततामा विवादाभावात्‌ | भूय' कीहशम्‌ ? उंड्ू तबोध 
अधिमानम्‌ । एद्धं,तो बोष॑स्व मंहिमा भष्याता कलिकोलेप्यक्सडुभावाविभवाय स्थाह्ादतत्वसभ्थने पंटिसा गत 


४] अट्टहहली [ भगल्लाबसण का विशेषार्थ ] 
'उ्मामकंभभकंदराण्मकपतरोमकाभववार दामन या पभमन ५५०; दान ान#३ कान व काकाम ३4 ०/४५००३/४७+०५३५ज ५ भ5भक+आ९+ “4० काम+ भा 4५५३७ ३०७ ५१७५४ १७८५० «भरा ४रकभा- कक" धाम ०३० भयानक भ० 


आप्तमीमांस! वाम की स्तुति जिन्होंने रची है ऐसे श्री समतभद्र स्वामी को नमस्कार करके यह झाप्त 
औमांसा की टीका भेरे द्वारा भलेकृत की जाती है। 


| अगवा तीसरा अर्थ-यहाँ जाधमीमांसा को नमस्कार करते हैं। ] 


इस प्राप्त मीमासा स्तुति को मैं नमस्कार करता हूं। कैसी है वह स्तुति ? प्रनिन्‍्धवाच 
प्रत्यक्षादिध्रमाणीं से ग्रवाधित एव पूर्वा पर विरोध से रहित वचन जिसमे हैं। पुन कैसी है ? श्री वर्धमान 
जो स्यात्कार लक्ष्मी से वृद्धि को प्राप्त-श्रम्युदयक्षील है। पुन फैसी है? समन्‍्तभद्र सब तरफ से भद्- 
कल्याण स्वरूप है सभी के हृदय को प्राल्हादकारी तत्व स्वरूप भ्रागम वो ही भ्रमृत उसके निभर से जो 
शमणीस है । 

पुन यह स्तुति कसी है ? उद्भूत बोध महिमान । जिसमे अनेकात तत्व की महिमा प्रगट है 
भर्थात्‌ पाप रूप एकान्तवाद वही हुआ अधकार, उसको नाश करने मे प्रचड सुय के समान जिसमे ज्ञान है। 
इन विशेषणों से विशिष्ट इस श्राप्तमीमासा स्तुति को नमस्कार करके शास्त्र जो तत्वाथ सृत्र है उसके 
प्रारम्भ मे रचित जो मगलाचरण स्तुति- मोक्षमागस्थ नेतार भेत्तार कम भूभृता श्रादि इस स्तुति के 
विषय को आप्त जो झाप्त--भगवान उनकी मीमासा-परीक्षा जिसमे है ऐसी यह प्राप्तमीमासा नामक 
स्तोत्र की टोका मेरे द्वारा श्रलकृत की जाती है । 


तम्‌। भूयोपि कीहशम ? अनिस्थवाचम्‌ ) अनिन्‍्धा सप्तभज्भीसमालिज्िता वागराप्तमीमासास्तुतियस्य तम। प्रतन 
स्माद्रादधिद्याधिपत्य॑ भग्याकल छुभावाविरभाविनावदरध्य _तीर्थप्रभावनाप्रागल्म्यमिति विदेषरात्रयेश तीथमित्येतदादौ 
कल्वेत्येतदस्ते बृत्ताश्षे बाकमत्रयोपदर्शित सुरेविज्ेषणात्रय संबोधितम्‌॥ तत्राद्यन विशेषशेन सवपदार्थतस्वविषयस्पाद्वाद 
पुष्योवधेरदध त्यतद्ावयमादिलिप्ठ भगवानयमाजाय स्पाद्ादविधाविभवाधिपतिस्तदिय्ामहोदघेरुद्ध त्य प्रकरणमा रचयितृत्वासू । 
यज्ा संकलश्ुतविद्यामहोदमेरुद्ध त्योत्तराध्ययनप्रकरणमारचयन्‌ भद्गवाहुस्तद्वि्याविभवाधिपतिरित्युपपादनात्‌ । द्वितीयेन 
अव्यानामकलशुभावकृतये काले कलावित्येतदिष्ट स्पृष्टभू । तृतीयेन तीय प्राभावीत्येतदुपक्षिप्तमिति । विशेष्य तु 
प्रसिदमेव । 

झणबासिवा। कम? भनिन्थवाचम। प्रनिन्धा प्रमाणाआ्षथा धूर्वापरबिरोधविधुरा वाग्ब्याहतिय॑स्मिन्नसाव 
निर्हावाक अस्तुतत्वात्‌ समन्तभद्राचायक्ृतिराप्तमीमांसास्तवस्तम्‌ । भ्तेन गामिति विश्ेष्यमालिकुतम्‌ । कौहक्षम्‌ ? 
खीवद़ मानम्‌ । ख्िया नानाभजजीभावसुव्यक्तमूर्त्या स्थात्का रसदम्या बड़ सातमभ्युदयमानस्‌ । भ्नेन सप्तमजीविधिभिति 
विशेधरामुपगूढम्‌ । मय कीहक्षम्‌ ? समन्‍्तभद्र समन्‍्तात्सवंतों भद्र सहृदयहृदयाल्हादितस्वागमसुधासारनिष्यन्दिसूक्ति 
स्मजीवमिति य्रावत्‌ । भ्नेन स्माह्ादामृतमभिशीमिति विशेषश परिरब्यम्‌ । अनेकाल्ततत्वाकलतात्मना पीयूषेरशा 
सान्तस्सारभ्रिति गोशस्दस्य घेन्वर्धवत्तिताममिसमीक्ष्य अतिषादनात । भूयोषि कीहक्षम ? उद्ध तबोधमहिमावम्‌ । उद्धू तो 
बोयस्यानेकास्ततत्वप्रकाशस्य महिमा दुरितकात्तवादतमस्काण्डखण्डने प्रशण्डिमा यस्माद्िनेयाना तम्‌। झनेन प्रतिहृत 
कास्तास्मसत्रोदयात्रिति विशेषज् परिष्वक्तम। गोझव्वस्य दीप्लयर्धविषयत्ाभाकलग्य निवेदनात्‌ ॥ शास्त् तत्वाधंसूत्र 
तस्माषतार, प्रारम्भस्तस्मितु रचिता राणप्ठी स्पुति मॉल्षमार्मस्य नेतार क्मभृभृता भेसार भित्यादिस्तत्या गोंषरो 
विषय सावाष्तस्तस्थ मीमासित या । भस्मिन्‌ इसोके पूर्वाद्धान भाष्यादिपब्रद्याय उत्तराद न प्र्मभाध्याथंशवत सडशद्षीत, 
समस्त । सुक्नाथों बल्दते यज्ञ खाक सुश्ानुवामिभि'। स्वपदानि थ बर्ष्यश्ते साव्य भास्यविद्ों विहु । 





| अंगसाधरणा का महत्व झोर प्रस्थकर्ता का उद्देदय ].. प्रथम परिज्टेव [४ 


[ मंगलाबररास्य महत्व ग्र यकतुं रूह शयण््य ] 
शेय * खीवद्धेमातस्य परमजिनेश्वरसमुदयस्य समन्तभद्रस्य तदमलवाचर्च 'सस्तवनमात्त 
मीमांसितस्यालछूरणे 'तदाश्रयत्वादयतमासम्भवे तदघटनात्‌ । तद्व त्तिकारैरपि तत 
एयोदीपीकृतेत्यादिना तत्संस्तवनविधानांत । 'देवागसेत्यादिमज्भुलपुरस्सरस्तवविययपरमात्त- 
गुरातिशपपरीक्षासुपक्षिपतेव' स्वय भ्रद्धागुराश्तालक्षरा प्रयोजनमात्षिप्त' लक्ष्यते ॥ 
'तदन्यतरापाये5्थ स्थानुपपले '। शास्त्रन्यायानुसारितया 'तथंबोपन्यासात्‌ #। दत्यनेन" 


[ मगलाचरण का महुत्व और प्रन्थकर्ता का उद्दद्य ] 
श्री वधमान भगवान समस्त तीर्थकरों का समुदाय श्री समन्‍्त भद्ग स्वामी और उनके निर्दोष 


वचन रूप स्तुति का सस्तवन ही कल्याणकारी है क्योकि श्राप्तमीमासा की टीका करने मे वे सब्र आश्रय 

भूत हैं । इनमे से एक किसी की भी स्तुति न करने से इसकी टीका नही हो सकती है । इस आप्तमीमासा की 
प्रथमत बृत्ति (टीका) करने वाले श्री भट्टाकलक देव ने भी इसी विषय को अष्टशती नामक टीका करते 
समय उद्दीपीकृत इत्यादि इलोक के द्वारा ममलाचरण किया है। तथेव वेबागम इत्यशदि मगल-पुर्वक 
स्तुति के विषय को प्राप्त परम झ्ाप्त भगवान के गुरतातिशय को परोक्षा को स्वीकार करते हुए थी 
समन्तभद्र स्वामी ने सस्‍्थय भ्पनो अद्धा शोर गुराश्ता लक्षण प्रयोजन को सुचित किया है ऐसा जाना 
जाता है | क्योंकि अदा ओर गुणशता इन दोनों से से किसो एक के झ्रभाव में देवागमस्तव मे परोक्षा 
लक्षरा श्रथ नहीं बन सकता है। परत भाश्ञाय पृथ्ञास्त्र के ध्लाधार से हो प्र्यात्‌ तत्वाथसूत्र का झ्वलबस 


लेकर हो होका करते हैं ७। इस कथन से ग्र थकार ने स्व॒रचित एवं स्वरुचि विरचित श्षास्त्र का 
परिहार किया है । 


६ ननु वेह्देवतामसिष्ट त्येव सर्वेपि शास्त्रकृत द्यास्तरमुपक्रमन्ते न पुन स्तुत्यस्तोतृस्तुतीस्त त्रयस्तोत्रमिद शास्त्रादौ 
भंगवता सूचित कथ सौन्दयमास्कन्दतीत्याशदूयामाह श्रेय इत्यादि । २ इद साध्यम्‌ । प्रनेध इलोकव््यंभिवन्‍्दशब्द 
संस्तम्रनार्थ एवं न तु प्रशभनाथ इति प्रकाशित (तम्‌) | भनेनोपकारकरणाथ स्तुत्यादिश्रयसस्तवन कृतमिति प्रकाशित 
अ योगागंस्य संसिद्धिरित्यादों तथैव श्रवणात्‌ । भ्रतएव तथ्षश्नमत्वात्तवन्यतमासम्भवे तदघटनात्‌ प्रतेन सम्मितिदंधिता 
भाष्यादिपद्द्वयस्याभिप्रायश्व सूचित. भाष्यानुसारेणवालद्भार' क़ियते इति व अ्रकाशित (तम)। ३ पक्ष । ४ तु 
भास्यालदुरणस्य स्तुत्यस्तोतृस्तुतिनिमित्तकत्वेपि तन्र तत्वगस्‍्तोत्रेश श्रेयसा भाव्यमिति काय नियम इत्याक्षकूयामाह 
तड़ सिकाररपीत्यादि । भट्टाकलखुदेव । ५ नन्वस्य भगवत समतभद्रस्य समस्तभव्रादयस्तिस्ध एवं कृतय श्रूयस्ते न छु 
शास्त्रावतारणबितस्तुतिगीबराप्तमीमाधित नाम कुतिस्तस्मात्कथमिय प्रतिज्ञा सुघटनामदतीत्युक्ते वक्ति देवागमेत्यादि। 
शोक्षमागस्म नेतारमित्यादि । ६ स्वीकुवंता समस्तभद्॒स्वामिना । ७ स्वस्थ समस्तभद्गस्य । ५ प्रेरकत्न बा55राध्यस्वेन शास 
अगिलत्तवात्मत्तमनुराय अद्धा । £ कटाक्षिससू चितमित्मर्थ । प्रतिशातम्र । स्वीकृतम्‌ । सामथ्यनोपपन्नम्‌ । सजू हीतम्‌ । 
१० (गत 3) अग्रोजनाआभावे झ्ास्त्रकरणं न स्थात्‌ | ११ तयो श्रद्धागुराज्ञतयीमध्ये एकल्माभाने । १२ प्ररीक्षाशक्षएस्थ । 
देशागमत्तवत्य । ६३ प्रयोजवासुसारेण धास्वकरण बढ़ते । १४ प्रमुपपत्ति कुत इत्याह धृ्बंशास्थानुसारितया । १४ ग्रन्थ 
कारस्। सस्वा्शास्तप्रसिद्ानुसारित्वेत स्वोपक्रास्तत्वस्थरुचिबिरचितत्वपरिद्यारलक्षणश्रयोजनेन सज़ूलपुरस्सरस्तवक्षिये- 

वोपन्यासोत्‌ । प्रन्यधानुप्रप्तिप्रकारेश परीक्षास्थेत या। १६ बूस्िब्रन्धेत । 





|| अंध्संहत्नी | मंग्लाचरर को महत्व 


ग्रस्यकारस्प श्रद्धागुराज्तालक्षों 'प्रयोजने साध्ये'शास्त्रारम्भस्तवविषयाप्रयुणा तिशय  परीक्षो- 
पक्षेपस्य' 'साधनत्वसमर्थनात्‌ । झास्त्रावताररचितस्तुतिगोचराप्तमीमांसितमिद शास्त्र देवा 
धमाभिघानमिंति निर्णय । “मज़लपुरस्सरस्तवों हि शाज्रावताररचितस्तुतिरुच्यते । 
मंजूल पुरस्स रभस्येति मज़जलपुरस्सर शालरावतारकालस्तत्र रचित स्तवों मगलपुरस्सरस्तव 
इति व्यास्यानात्‌। तद्विषयो य " परमाप्तस्तद्‌गुणातिशयपरीक्षा तद्विषयाप्तमीमांसितमेवोक्तम | 








इस प्रकार से ग्र थकार ने श्रद्धा गुशज्ञता लक्षण प्रयोजन रूप साध्य मे शास्त्र के प्रारम्भ 
में रखित स्तव के विषय को प्राप्त परम प्राप्स के गुणातिशय की परीक्षा की स्वीकारता को हेतु बनाया 
हैं। शास्त्र के आदि से रचित स्तुति के विषय को प्राप्त श्राप्त की मीमासा रूप यह शास्त्र देवागमस्तोत्र 
इस नाम का है--यह निर्णय हुआ क्योंकि मंगल पूवक स्तव ही शास्त्र के झ्रादि में रचित स्तुति कहलाती 
है। मंगल है पूव मे जिसके उसे मगलपुरस्सर कहते है। शास्त्र रचना के प्रारम्भ मे रचित मंगलपुरस्सर 
स्तेब कहलाता है उस स्तुति के विषयभूत परम प्राप्त भगवान्‌ उनके मोक्षमार्ग प्रणेतृत्वादि 
गुंशातिशयों की परीक्षा ही तद्विषयक भ्राप्तमीमाता है। 

भावार्थ --श्री विद्यानद स्वामी का कहना है कि जी वधमान भगवान्‌ सभी तोथकरो का समुदाय 
एबं देवागम स्तोत्र के कर्त्ता श्री समतभद्व स्वामी तथा उनके निर्दोष वचन इन सबकी मगलाचरण के द्वारा 
मैंने स्तुति की है क्योकि इनमे से किसी एक की भी स्तुति न कर तो इस आराप्तमीमासा की टीका को करने 
मे हम समथ नहीं हो सकगे । एवं श्री भट्वाकलक देव ने तो अष्टशती भाष्य में स्पष्ट ही कह दिया है कि 
इस ग्रथ में भाप्त भ्रहत भगवान्‌ की परीक्षा करने मे श्रद्धा और गुणज्ञता ये दो ही प्रयोजन मुख्य हैं। मदि 





है भ्रस्धकार' पक्ष । २ प्रेरकत्वे। २ सोक्षमा्गस्थेत्पादि। ४ मोक्षमागप्रसेतत्वादि। ४ विरद्धनानायुकितिप्राबल्य (धटमासयौश्च) 
दौबेल्मावधारणाय प्रवत मानो विचार परीक्षा | सा खल्वेब चेदेव स्थादेव चेदेष न स्थादित्येब प्रवर्त तें। ६ स्वीका 
रस्म । ७ श्रद्धागुराशतालकारं प्रयोजन पक्ष धर्मित्त समत्तभद्गाबायस्यास्ति। आप्तगुणातिश्षय परीक्षोपक्षेपात्यभानुप 
प्रस मम अर्धस्थागुमवगम्यस्य परीक्षाविशेषस्य गुरातिशयपरीक्षोपक्षिप्तस्पास्थत तावह वागमाभिधानमिति निर्णंय' । कथ 
मिति वेदुब्यते। भस्म देवागमत्वाप़्निशये प्रत्थकारस्थ श्रद्धागुणाशताश्क्षणें प्रयोजने साध्ये साधनमिदं न भवत्येव 
स्वहूपासिद्धत्वात्‌ । कथमिति चेद वागमसन्तरेणान्यस्य सोक्षशास्त्रारम्भरचित मोक्षमागस्म नेतार मित्यादिस्तवतविषया 

समन्तभद्राघायकृते स्व थाप्यसम्भवात्‌ । निशश्रेयसपूर्वोक्तशास्वशब्दस्था्थोय मं । 8 एतश् विभा 
अयति । ६ नल्तेवमपि शास्त्रारम्भस्तवविषयपरमात्मगुणातिशयपरीक्षेद देवागमाभिषान लब्धुमहति देवाग्रमेल्यादि 
ंजुलपरह्सरस्तवविषयपरमात्मगुश्ातिशयपरीक्षामित्यतेत तयोरेकल्वेनाभिघानात न पुन शास्षावताररचितस्तुति 
मोचरातमीमांसित देशागभाशिधान लंब्धुमहँति । तत' कथमिदमुक्तम्‌ --शालावताररचितस्तुतिगोषरातभीभमासितमिद 
आध्णय । देवागसाशिषानभित्युक्त तदगुशातिशयपरीक्षातदामीमांसितयोरेकल्वे साधिते तदासमीसांसितभापि देवागभा 
चित स्विव्यत्येवेति स्वीकृत्म तयोरेकत्शसमर्धंनाथमाह +--मज़ुलपुरस्सरेत्मादि । ! ! मोक्षमार्यत्रशेतृत्वादि । 


भौर कत्खफर्तो का उदय ] प्रथश बरिफ्टेद [० 

'तदेव निसकेयसशास्रस्पादों तब्निबन्धनतया” मंगरलार्थथया वर॑ "मुनिभि सस्तु 

तेन निरतिशयगुरोन भगवताप्त न श्रेयोमागमात्महितमिच्छता'* 'सम्यस्मिध्योपदेशार्थविशेष 

प्रतिपत्यथमाप्तमीमासा “विदधाना , श्रद्धागुराज्षताम्या प्रयुक्तमनस , कस्माद देवागमादि 
विभतितोहहं' महाश्नाभिष्ठुत* इति स्फुटं पृष्ठ" इव स्वामिसम'तभद्वाचार्या प्राहु -- 








हमारे में श्रद्धा भर भगवान के गुणों का ज्ञान नहीं है तो कथमपि उनकी परीक्षा नही की जा सकती है । 
यदि श्रद्धा या शुशश्ता इन दोनो गुणों मे से एक गुण नही हो तो भी श्राप्त की परीक्षा नही हो सकती 
है । इस कथन से यह जाना जाता है कि श्री समतभद्र स्वामी भगवान के गुणों मे विशेष रूप से अनु रक्त 
हो करके ही व्यग्यात्मक शैली से ग्राप्त की परीक्षा के बहाने से उनके महान गुणों की स्तुति कर रहे हैं । 
इससे यह भी ध्वनित हो जाता है कि जो “यक्ति किसी देव शास्त्र या गुरुओं की परीक्षा को करने मे रुचि 
रखते हैं तो सबसे पहले उहे श्रद्धालु एव गुणग्राही होना चाहिये न कि श्रश्नद्धालु श्रथवा दोषज्ञ क्योकि 
मात्र दोषग्राही व्यक्ति किसी के गुणों की परीक्षा करने मे या किसी के गुणों का भूल्याकन करने से 
समथ नही हो सकते है क्योकि दोषग्राही बुद्धि से तो सामने वाले के ग्रुणो मे भी दोषारोपण कर दिया 
जाता है ग्रत परीक्षा करने मे कुशल अ्रधिकारी व्यक्ति को ही किसी की परीक्षा मे कदम उठाना चाहिये 
क्योकि सभी को सभी की परीक्षा का श्रधिकार नही है। 

उत्थानिका-- इस प्रकार से नि श्रयस शास्त्र (मोक्षशास्त्र) के भ्रादि मे मोक्ष के लिये जो कारण 
भूत है और श्री उमास्वामी आचार्य के द्वारा स्तुति को प्राप्त श्रतिशय गुण सहित जो भगवान आप्त है 
उन्होने श्री समंतभद्र स्वामी से प्रश्न किया है। कैसे हैं सम तभद्र स्वामी ? मोक्षमाग ही श्रात्मा का हित 
है इस प्रकार स्वीकार करने वाले शिष्यो को सम्यक उपदेश और मिथ्या उपदेश की जानकारी के लिये 
प्राप्तमीमासा को करते हुये श्रद्धा और गुणज्ञता से जिनका मन युक्त है-उनसे भगवान ने प्रश्न किया कि 
है समन्तभद्व | देवागम झ्रादि विभूति से मैं महान हैं पुन झ्राप मेरी स्तुति क्‍यों नहीं करते हैं ! 
इसप्रकार स्पष्टतया भगवान के प्रइल करने पर ही मानी सम तभद्व स्वामी कहते हैं-- 
१ ननु लू मीसासित परीक्षा विचार इंसयनर्थातर तश्व वादिप्रतिवादिभ्या भवितव्यमू। तथा न सति समन्‍्त 
भव्राचायस्प महावादिन प्रतिवादी न कश्रिस्मनुष्यमात्र सम्मवयेव ( प्रवदुत्तमटति भटिति स्फुटतटवाचादघुजटेजिल्ला । 
वादिनि समस्तभद्र कान्येषां सकथा तत्र ) तत कथमाप्तमीमासाविधानमुपपचश्चते इति पृष्ठ सन्नाचष्टे तदेवभित्यादि । 
तदेवमभुक्तस्थायेनेस्थयथ । २ तत्त्वाथसूत्रस्य । ३ मोक्षनिमित्त मजूलनिमित्तमाचार्या शास्त्र कुर्बान्त | ४ उमास्वाभिपादे 
गृद्धपिक्काचार्यपिरतामभेय. प्ाचायें कुल्दकुदास्यों पक्रग्रीवों महामति । एलाचार्यों एद्धपिच्छ पश्नतन्दी वितन्यते 
॥१॥ 'तस्‍्यांसूत्रकतू त्वाख्लकटीकृतस मत । “मास्वामिपवात्रार्वों मिध्यात्ततिमिराशुमान्‌ ॥ २॥ ( टिप्पष्यल्तरम )। 
४ विनेयानाम। ६ थस ( इन्द्समास )। ७ प्रधविशेषप्रतिपत्यर्थ शास्त्रयायानुसारितया तथवोपन्यासादिति पूर्वोक्त 


आध्यपविवरशामिदस्‌ । एवं यथागोग्य ज्ञातव्यम्‌। ८ कुर्वाणा समतभद्राचार्या। ६ जित परमेष्ठी । १ तत्त्वार् 
भूतकारें । ११ मोक्षभागंस्प नेता क्मशृभता भेत्ता विष्वतत्त्वानां श्ञातेति विशेषशनयेणाहं स्तुत सूतरकृता भो समन्‍्त 


अड्राचापों देवेगसादिविशुत्या त्व सद्दानिति कुतोह नाभिष्टुत इति पृष्ठा इब । 


थे) अष्टसहली [ कारिका रै- 
दैवागसनभोयानथासरादिविभूतय । 
मायाविध्वपि हृश्यन्ते नातस्त्वससि नो महान्‌ ॥१॥ 


देवागसादीनामादिशव्देन प्रत्येकम भिसम्बन्धनाहनेबागमादयों नभोयानादर्याग्रामराद 

गज विभूतय परिगृह्यन्त ताश्य भगवतीव मायाविष्वपि मस्करिप्रभतिष्ठु हृश्यन्ते इति 
तद्त्तवां भगवन्नोस्माक परीक्षाप्रधानाना महान्न स्तुत्योसि। . भाज्ञाप्रधाना हि त्रिद 
झारसादिक परमेष्ठिन परमात्मचिह प्रतिपश रत्‌ नास्मदादयस्ताहशो' मायाविष्वषि 
* भरावावित्यागसाश्रयोय' स्तव # । श्रयोमागस्य प्ररोेता भगवान्‌ स्तुत्यो महान्‌ देवागमन 
भोयानचा मरादिविभूतिमत्वाद्यन्यथानुपपत्तरिति हेतोरप्यागमाश्रयत्वात' । तस्य च॒ प्रति 
बादिन प्रमाणत्वेनासिद्ध तदाय्रमप्रामाण्यवादिनामपि विपक्षवृत्तितया गमकत्वायोगात । 
तदागभादेव हेतोविपक्षवृत्तित्वप्रसिद्ध । 

कारिकार्थ--प्राप के जम कल्याणक प्रादिको में देवों का आगमत आप का प्राकाश साग 
में गमन एवं सपवसरण में चामर छत्र श्रादि प्रनेक विभूतियों का होना आदि यह सब बाह्य वैभव मायावी 
विद्याघर मस्करी भ्रादिको मे भी पाया जा सकता है अत हे भगवन्‌ | हम लोगो के लिए भ्राप महान 
नहीं है स्तुति करने योग्य नहीं हैं ।!१।॥। 

इस कारिका के आदि पद को प्रत्येक पद के साथ लगाना चाहिए । इससे देव चक्रवर्ती 
झादिकों का भ्ागसन श्राकाश मे गमन चतुमुख श्रादि चामर छत्न पुष्पवृष्टि श्रादि विभृतियाँ भप्रहण की 
जाती हैं-ये विभूतियाँ जिस प्रकार अहन्त भगवान मे देखी जाती है उसी प्रकार मायावी मस्करी पूरण 
झांदिकों मे भी पाई जा सकती हैं। इसलिए हे भगवन्‌ ! हम जैसे परीक्षा प्रधानी महापुरुषों के लिए 
शाप स्तुति करने योग्य नहीं हैं | हाँ! जो प्लाजा प्रधानी हैं थे हो महंत भगवान के देवाभम मभोयाव 
झादि वेसव को परमात्मा का चिह् समझ कर नमस्कार करते हैं त कि हम जले परीक्षा प्रधानो जन 
क्योंकि बसा वेभव मसायावी जनों में भी पाया जाता है। प्रत इस प्रकार का स्तवन झागम के झ्राधित है ।# 

बधा-- मोक्ष मार्ग के प्ररेता भगवात स्तुति करने योग्य महान हैं क्योंकि देवागस नभोयान 
चॉमरादि विशृतियों का अन्यथा होता संभव नही है। 


४ 0ा३०७७७७७४७७७७७७॥७॥७॥॥७७॥//ए"श"स्‍शश/श/शशआशशशआ/श/शशशशशाशशआआआ#शशश#॥0])ए]थ ४/श"रश/श/शण"ण"शशणणणणणणणमणणाणणणाणभाणााण >> >> मनव जल अमल 


20५ अत आल 2 मल कक 2 न ली लत लव लक 
१ इति हेतोः । अ्रथवा देवागमादिविश्वूतित । २ वद्धमान । ३ भ्रस्माक परीक्षाप्रधानाना समन्तभद्रादीसामृ। 
४ स्रकवर्त्पागमादि। ५ चतुरास्यत्वादि। ६ सुरपुष्पबृष्टधादि ७ परीक्षाप्रधानाना स्तुत्यो नासीत्यादि भावषति । 
५ झाशावशबतित नान्यवाश्राधितमिति वदति झालविचार न जानतीति प्राज्ञासम्यवत्ववश्यतिम । ६ देवागमा 

किविज्ुुस । १ इति हेतो । १९ देवायसादिविभृतितस्त्व महानित्यमम्‌। १२ महत्वामावे। १३ जनागमसत्यवादितां 
स्पॉद्रादिनामपि विषक्षपु सत्करिप्रभूतिषु प्रतररमानत्वाद तो साधकत्नासस्भवात । 


777] कलासभाविविमूतियुक्तितया.. 2 भीमासकस्म । हे णः 








जिया आाा आया 6अआांध ७ 


भ्रष्तिं को पंरीक्षों ] प्रथम पंरिज्येंद [९ 


[ विभूत्तिमस्वहेलॉनिदॉयर्म॑न्साधने युक्तिः ] 

परमार्थपथप्रस्थावियथो दितविभूतिमत्त्वस्थ हेतोर्मायो पवर्िततद्विभूतिमज्िमायाबविभिन 
व्यमिचार सत्यक्रूमवत्वादे पावकादो साध्ये स्वप्तोपलब्धध्मादिमता देशादिनानैकान्ति 
कत्वप्रसगात सर्वानुमानोच्छेदात्‌' । 

[ तटस्थ जनेन समाधान जनक प्रत्युतर कारिफाया द्वितीयोप्यश्व ) 

इति चेत तहिं मा भूदस्य हेतोव्य॑भिचार पारमाधथिक्य पुर दरभेरीनिनादादिकृत 
धप्रतिंधातागोंचरचारिण्यो यथोदितंविभूतयस्तीर्थकरे भगवति त्वयि ताहश्यों मायाविष्वपि 
नेत्य तस्त्व” महानस्माकमसीति व्याख्यातादग्रन्थविरोधाभावादिति कश्चित * 

यह हेतु भी भ्रागमाश्चित है इसलिए यह हेतु श्रतिवादी को अमाण रूप से मान्य नही है। 

क्योकि वे लोग भी अपने प्रागम को प्रमाण मानते है। भ्रत विपक्ष में चले जाने से यह हेतु गमक 
(प्रपने साध्य को सिद्ध करने वाला) नही हो सकता है। उप्तके श्रागम में भी चले जाने से इस हेतु में 
अपक्षवत्तित्व मिद्ध ही है । 








[ विभूतिम व द्वेतु को निर्दोष मानने मे यृक्ति 


झब कोई प्रइन करता है कि वास्तविक झागम कथित विभूतिमान्‌ जो हेतु है वह माया से 
उपदर्शित विभूति वाले मायावी जनो के साथ व्यभिचारी नहीं है क्योकि मायावी जनो मे उस प्रकार 
की विभूतियाँ नही पाई जाती हैं यदि ऐसा नही मानोगे तो सत्य धृमवत्वादिक हेतु से भ्रग्नि प्रादि साध्य 
के सिद्ध करने मे स्वप्न मे उपलब्ध हुए धृमादिमान प्रदेशादिक से भी व्यभिचार मानना पड़ेगा क्‍्लौर 
पुन सभी ब्ननुमानों का उच्छेद हो जायेगा। 

[ तटस्थ जनी द्वारा सम्राधान जनक उत्तर एवं कारिका का द्वितीय ग्रथ ] 

प्रब यहाँ कोई तठस्थ जैनी उत्तर देता है कि यदि ऐसी बात है तो इस देवागमत्व हेतु 
को व्यभिचारी मत मानिये किन्तु ऐसा श्रथ कर लीजिए कि देवादिको के भेरी निनाद भ्रादि के द्वारा 
होने बाली एवं विनाश को न प्राप्त होने वाली ऐसी वास्तविक यथोदित (शास्त्र मे कही गई) विभूतियाँ 
जिस प्रकार की आप तीर्भकर भगवान मे है. उस प्रकार की मायावी जनो मे नहीं हैं। प्रतएवं श्राप 
हम लोगों के लिए महान हैं-इस इलोक का ऐसा प्रथ करने पर ग्रन्थ में भी विरोध नहीं झ्ाता है । 

१ माययोपदर्शितादंण तास्तद्विभृतयों वेबागमादिविश्वततयस्तात्सन्ति येषा मायावतिना ते मायोपवर्शिततद्विभूति 
मत्तस्तें । २ भत्राह कश्चिस्थ्वमतवर्ती हे समन्तभद्गाचार्या ! सायाविभि हृत्वास्य हेतोव्यंभिचारों नास्ति तदेव सत्य- 
धूमवत्त्वादेरित्यादिना बयति। ३ देवागमादिमत्वस्थ। ४ विनाश। ५ मायाविषु ताहश्यों विभृतयों न हश्मस्ते । 
६ इति हैतो । ७ देवागमादिश्लोकस्यत्र व्याक्यानादित्यर्थ । ८ व्यभिचाराभावे देवागमेत्यादिग्रथविरोध इत्यत 
प्रोह्टे प्रत्धविरोधाभावात्‌ । ६ तटस्थ स्वमतवर्त्ती पुज्छाति । 


। सर्वानुमभानोच्छेदापत्त -इति पा्ातरंण्‌ । 


है ] महसह॒स्की [ कारिका १-अआत की परीक्षा 3 
[ पुनरप्यात्रार्यास्तकेश हेतोब्यभिचार साधयति ] 


सोषि कुत प्रमाशात्पकृतहेतु ' 'विपक्षासम्भविन प्रतीयात्‌* ? न तावतत्यक्षादनुमा 
साहा “तस्थ 'तदविषयत्वात्‌ । नाप्यागमादसिद्ध 'प्रामाण्यात्तसप्रतिपक्िरतिप्रसंगात्‌ ) “प्रमा« 
णत' सिद्धप्रामाण्यादागमात्तस्पतिपत्ताौ तत साध्यप्रतिपत्तिरेवास्तु 'परम्परापरिधक्षम 
परिहारप्न वं' प्रतिपत्तु स्थात्‌। तत '' सूक्त सबया नातो हेतोस्त्वमसि नो महास्तस्या 
गंसाश्रयत्वादिति । 





[ पुन प्राचार्य तक॑ द्वारा हेतु को व्यभिचारी सिद्ध करते हैं ] 

इस पर श्री विशद्वानन्दि स्वामी प्रइन करते हैं कि भ्राप किस प्रमाण से प्रकृत हेतु 
(देवासभनादि) को विपक्ष में प्रसंभवी निश्चित करते हैं-प्रत्यक्ष से या अनुमान से ? 

इन दोनों प्रमाणों से भी चामरादि विभूतिमत्व हेतु की सिद्धि नही हो सकती है और सिद्ध 
नहीं है प्रभाराता जिसकी ऐसे भ्रागम से भी यह हेतु विपक्ष-व्यावृत्ति रूप सिद्ध नहीं हैं। यदि ग्राप 
कहें भ्रनुमान प्रमाण से सिद्ध है प्रमाणता जिसकी ऐसे झ्रागम से इस हेतु को सिद्ध करेंगे तो इस झ्रागम से 
महासपने रूप साध्य की ही सिद्धि हो जावे जिससे कि प्रतिपत्ता ज्ञाता के परपरा से होने वाले परिश्रम 
का परिहार हो जाता है। भ्रर्थात्‌ आगम से विभूतिमत्व हेतु की सिद्धि पुन इस हेतु से भगवान के महान 
पते रूप साध्य की सिद्धि होती है। प्रत इस परंपरा परिश्रम से कोई प्रयोजन नहीं है। किन्तु स्वय प्रागम 
से ही साध्य की सिद्धि कर सकते हैं इसलिए यह ठीक ही कहा है कि सवंथा इस विभूतिमत्वादि हेतु से 
झाप हमस लोगों के लिए महान नहीं हैं क्योकि यह हेतु झआागमाश्रित है। 

भावाष--प्रथकर्त्ता का कहना है कि विभूतिमत्व हेतु से हम भगवान को महान समझकर 
नमस्कार नहीं करते हैं। इस पर कोई जैन ही कह देता है कि जैसी विशेष एवं सच्ची विभूतियाँ भ्रहुँत 
भगवान में हैं वसी भय मायावी जनो मे हो ही नहीं सकती हैं। इस पर कोई दूसरा तटस्थ जैन उत्तर 
देता है कि पुन इस हेतु को व्यभिचारी मत्त मानिये एवं कारिका के श्रथे में न शब्द को 
'आयाविष्यपि के साथ लगाकर प्रथ कर लीजिये जिससे भगवान भ्नहत इन विभूतियों से ही महाल्‌ हैं 

न कर िलितिदीस अर िनत जलकर महज के पीजी टीम कर डील पल ८ जन लटकन पटल के सम ला 3 कम 





१ वेवागमादिहेतुम। २ मष्करिष्यसस्भवितम्‌। ३ निरच्रीयात्‌ | ४ विभूतिमत्त्वादिहेतों । ५ तयथो प्रत्यक्षा 
शुमावयोरगोचरत्वात्‌ प्रत्यक्षाशमरादिविभृतिन हृष्यते ताप्यनुमानेन हेतोरसिद्ध रिति प्रत्यक्षानुमानाभ्या हेतुरय गोचरों 
मे ॥ ६ असिद्धप्रमाणत्वादागमात्तस्य हेतो' परिज्ञान चेत्तदातिप्रसदू । ७ भ्रयमागमों धर्मी प्रमाण भवितुमईति 
पृषोपरविरीघरहिंतत्वादित्यनुसानात्‌ प्रमाशांत । ८५ महानिति । € प्रागमाद़े तुप्रतिपत्तिस्ततः साध्यस्तिद्धिरेति 
पंरभपशापरिश्रमस्तस्यपरिह्वर' । ? भागमात्साध्यप्रतिपत्तिप्रकारेश | ११ लिविशेषे सति विषोषध्यास्यानद्रयस्थागमा 
खिताव यत । 

मम ल कम फल मल कप 


! ग्रदि प्रभाणादागग्रसिद्धिरागभात्साध्यसिदिहे तुना कि प्रयोजनम्‌ । 


( कॉरिंको' २०आप्त को परीक्षा ] प्रथम परिच्छेद [११ 


तहां स्तेरंगब हि रगविग्रह्दिमहोदयेतन्यजनातसि शायिता' सत्वेन' स्तोतज्योहें ' महानित्ति 
भगनेत्पथ॑सुयोगें' सतीव प्राहु ।-- 


अध्यात्म बहिरप्येष विग्रहादिमहोदय । 
दिव्य सत्यो 'दिवोकस्स्वप्यस्ति' "रागादिसत्सु स ॥२॥। 


प्रात्मातमधिश्षित्य वत्त॑मानो5्थ्यात्मम तरगो बविग्रहादिमहोदय शश्चन्नि स्वेदत्वादि 


प्रत हम लोगो के लिये पूज्य है क्योंकि मायावोजनो मे ये विभूतियाँ नहीं पाई जाती हैं ऐसा प्नर्थ करके 
परस्पर में समाधान कर देने पर श्री विद्यानद स्वामी कहने लगे कि यह विभूतिमत्व हेतु भन्य के 
भी झ्रागम में चला जाता है। झ्त विपक्ष मे चले जाने से यह ध्यभित्वारी है क्योकि सभो मतावलंबी 
जन भप्रपने भपने श्रागम को प्रमाण मानते हैं। जो हेतु पक्ष सपक्ष भ्ौर विपक्ष तीनो में रहे वह हेतु 
व्यभिच्रारी कहलाता है जैसे कि आकाझ्ष नित्य हैं क्योंकि वह ज्ञान का विषय है' श्रब यहाँ ज्ञान का 
विषय रूप ज्ञेयत्व हेतु व्यभिचारी है। क्योकि यह घट पट भादि झनित्य पदार्थों मे भी पाया जाता 
है। तथा इस पवत पर अग्नि है क्योकि धूमवाला है यहाँ यह धरृमवत्य हेतु पक्षरूप पव॑त पर है एवं 


सपक्ष रूप रसोईघर में भी है तथा विपक्षभूत तालाब में नहीं है श्रत यह हेतु व्यभिचारी नहीं है। 
उपर्युक्त ब्यभिचारी हेतु का दूसरा नाम भ्रनेकांतिक भी है। 


उथानिका-पुन मानो साक्षात्‌ भगवान ही समन्‍्तभद्र स्वामी से प्रइन कर रहे हैं-कि हे 
समन्‍्तभद्र ! बाह्य विभृति से तुमने हमे नमस्कार नहीं किमा तो न सही किन्‍्तु भ्रन्य मस्करी पूरण 
भ्रादि जनो से तही पाये जाने वाले ऐसे वास्तविक प्रस्तरग बहिरग विग्रहददि महोदय है उनके द्वारा 
तो मैं तुम्हारे स्तवन करने थोग्य महान भवद्य ही है । 

इस प्रकार के प्रन्‍न करने पर ही मानो समन्तमभद्र स्वामी कहते हैं -- 

कारिकार्ष-- अतरंग विग्रह भादि महोदब-मनिरंतर पसीना रहितपना झादि एवं बहिर॑ग 
गधोदक वृष्टि भ्रादि महोदय जो कि दिव्य है सत्य धर्यात्‌ वास्तविक हैं। इस प्रकार प्रन्तरंग बहिरिग 
शरीर झादि महोदय भी मस्करीपूरण श्रादि मे न होते हुए भी रागद्वेष-युक्त देवो मे पाये जाते हैं 
इसलिए भी हे भगवन्‌ ' आप महान्‌ नहीं है ॥२॥ 








१ संब्करिप्रशाशस्यजनेभ्योतिशयतता । २ परसार्थमूतेन । रें भहं पक्ष मंहान्‌ भवामीति साध्यों धर्म प्रन्तरद्ध 
बहिरिजुविप्रहमदिमहोंदयप््भावात्यथामुपपरो । ४ प्रदने। » अक्षीसकथायेदु देवेषु । ६ वर्तते यस्मात्तस्मात्य 
अहाश ; सपंदा किंसस्तीति काकु तास्‍्तीत्यर्थ । प्रतरुत्व महातस्भाफससीत्यभिप्रायों भगवत । ७ श्रादिदन्दास्मो 


शुई पा्दाहुकू राणा प्रहशम । 


११) अष्ट्नइद्ची | ज्त्कि २- 


परायप्रेक्षतवात्‌ । तता बढ़िय भादकवृष्टधादिवहिरगों देबोपनोतत्वात्‌ | स्व भर सत्यो माया 
विष्वसत्त्वात्‌ । दिव्यश्व 'मनुजेद्राणामप्यमावात । स एप बहिरन्त शरोराद्मिहोद्थोषि' 
पुरसणादिध्यसम्भवोी व्यभिचारों स्वगिषु भावादक्ोशकथायेदु। तलोपि न भवात्‌ परसा 


ह्येलि स्तुयते# । 
[ अन्न कश्लित्तटस्तजन महोदयत्वहेतु निर्दोष साधयति ] 
झथ' याहषश्यो घातिक्षजज स* भगवति न ताहशो देवेषु येनानकान्तिक स्थात । 
*दिवोकस्स्वप्यस्ति राग्रादिमत्सु स नैवास्तीति व्याख्यानादर्मिधीयते 
[ पुतरपि भाचार्या हेतु सदोष साधयति ] 
तथाप्यागसाश्यत्वादहेतु पूर्ववत । ननु प्रमाणसप्लववादिनां' प्रमाणप्रसिद्ध 


झात्मा का झ्राश्य लेकर जो होवे उसे प्रध्यात्म कहते है भर्थात्‌ भ्रन्तरग शरीरादि महोदय 
हमेशा मल-मूत्र, पसीना झादि से रहित पग्रवस्था विशेष जो कि पर मंत्रादि किसी की भी श्रपेक्षा नही 
रखते हैं उससे भिन्न बाह्म-्ग घोदक पुष्प वृष्टि श्रादि बहिरग महोदय होते है जो कि देवो के द्वारा किये 
ज़ाले हैं। भरे दोनो प्रकार के महोदय सत्य (वास्लविक) हैं क्योकि ये मायावी जनो मे नही पाय॑ जाते है 
कर दिव्य हैं क्योकि चक्रवर्ती श्रादि महापुरुषो मे भी इनका झ्रभाव है। इस प्रकार ये बहिरग भ्रन्तरग 
दरीरादिक महादय भी मस्करीपूरण आदि में भ्रसम्भव हैं तो भी रागादिमानू-कषाय सहित देवों मे 
पाये जाते हैं अत व्यभिचारी हैं इसलिए इस हेतु के द्वारा भी श्राप परमात्मा नहीं है श्रत मेरे द्वारा 
सतृत्य नही हैं । 
[ यहा कोई तठस्थ जती बिग्रहादि महोदयत्वात हेतु को निर्दोष सिद्ध करता है ] 
अत कोई तटस्थ जनी कहता हैकि जिस प्रकार का घातिया कम के क्षय से होने बाला 
झतिशय भगवान मे है उस प्रकार का देवो मे नही है जिससे कि यह बिग्रह भ्रादि महोदय हेतु श्रनेकास्तिक 
होवे, श्रर्थात्‌ यह हेतु व्यभिचारी नही है तथा यह विग्रह्दादि महोदय रागादिमान देवो मे हैं ? भ्र्थात्‌ नही 
हैं। इस प्रकार वक्रोक्ति रूप व्याख्यान के द्वारा भ्र्थ करने से आगम मे भी बाधा नहीं श्राती है। 
[ पुन आचार्य हेतु को सदोष सिद्ध करते हैं | 
इस पर आ्राचार्य श्री विद्यानन्दि स्वामी कहते है कि यह हेतु भी पूर्वंबत्‌ आागमाश्रय होने से 
भद्देतु है बयोंकि यह हेतु विपक्ष मे नही रहता है यह कैसे जाना जाय। कोई कहता है कि पाप जैनी तो 
६ सन्याह्मनपेक्षत्वातू। २ चक्वर्त्यादीनाम्‌ू । हे हेतोव्यभिचारिस्वात्‌ 4 ४ यदि। प्राह स्वमतबर्ती । 


४ विग्रह्मदिमहोदय. । ६ न कैेनापि। ७ किमस्तीति कादु नास्तीत्यथ । 5 सोपि प्रकृतहेतु विपक्षासम्भविन कुतत 
प्रतीयादित्यादिसम्बन्धनीयम्‌ । ६ बहूना प्रमाणानामेकस्मिन्नयें प्रवृत्ति प्राशसम्प्लया/ ! जनानास्‌ । 
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| पहं धर्मी महान्‌ भवामि प्रतरगवहिरगमहीदयसदभावा यथानपपत । 


आप्त की परीक्षा ] प्रथम परि्लेद [११ 


प्रामाम्यादायसात्साध्यसिद्धावषि' तत्मश्िद्साघनजनितानुमानात्पुनस्तत्प्रतिपत्तिर वि रुद्धेवेति 
चेल्ल, उपयोगविशेषस्याभावे प्रमाणसंप्लपस्थानम्मुपगमात्‌ । सति हि प्रतिपत्तुरुषयोग 
विशेषे. 'देशादिविशेषसमवधानादागमात्प्त्तिपनमपि हिरण्यरेतसस स पुनरनुमानात्प् 
तिपित्सते । तत्अतिबद्धह्ननादिसाक्षात्करणात्पतिपत्तिविशेषधटनात पुनस्तमेव प्रत्यक्षतो 
बुमुत्तते । तत्करणसम्बधात्तद्विशेष*प्रतिभाससिद्धे '।त चेवमागममात्रगम्ये साध्ये साधने 
च तत्प्रतिपत्तिविशेषोस्तीति ''किमकार खामत्र * प्रमाणसप्लवोम्युपगम्यते प्रत्यक्ष 
निश्चतेग्नौ छ्वमे च तदम्युपगमप्रसगात । सर्वथा विशेषाभावात | ततो देवागमनभोयानचा 
मरादिविभूतिभिरिवान्तरगब हिरगविग्रहादिमहोदयेनापि न स्तोत्र भगवान्‌ परमात्माहति । 
प्रमाण सम्प्लववादी हैं श्रत प्रमाण से प्रसिद्ध हैं प्रमाणता जिसकी ऐसे ग्रागमस से साध्य की सिद्धि 
प्र्थात्‌ भगवान का महत्व सिद्ध हो जाने पर भी आझागम से प्रसिद्ध हेतु से उत्पन्न होने वाले प्रनुमान 
प्रमाण से पुनरषि साध्य की सिद्धि होने मे कोई बाधा नही है। झाचाय कहते हैं कि ऐसा कहना ठीक नही 
है। क्योकि उपयोग विज्ञेष के ग्रभाव में हमने प्रमाण सम्प्लव को स्वीकार नही किया है । 

जानने वाले ज्ञाता का उपयोग प्रयोजन विशेष होने पर ही देश कालादि विशेष से निर्णीत 
आगम से निद्च्ित जाने गये भी प्रग्नि का झनुमान विशेष से जानना चाहता है एवं साध्य से सम्बद्ध 
धरुमादि के साक्षात्‌ करण से ज्ञान विशेष होता है पुन वह ज्ञाता उस साध्य भ्रग्नि झ्रादि को प्रत्यक्ष से 
जानना चाहता है क्योकि साध्य श्रग्नि का चक्षु दतद्रिय श्रादि के सम्ब ध से उनका विल्लेष पीत वर्ण रूप 
भासुराकार प्रतिभास सिद्ध होता है। इस प्रकार प्रमाण संप्लव के द्वारा आगम मात्र गम्य साध्य प्रौर 
साधन में साध्य का परिज्ञान विशेष नही हो सकता है । 

अत यहाँ पर व्यर्थ ही प्रमाण सम्प्लव को स्वीकर करने की क्या आवश्यकता है ”? श्रर्थात्‌ 
कुछ भी नही है। यदि कारण के बिना भी प्रमाण-संप्लव स्वीकार करगे तो प्रत्यक्ष से निश्चित हुई प्रग्नि 
झौर धूम मे भी प्रमाण-सम्प्लव मानने का प्रसग झ्रायेगा । सवथा यहाँ पर भी विशेष का भ्रभाव है इस 
लिए देवागभ नभोयान चामरादि विभूतिमत्व के समान अन्तरग बहिरग विग्रहादि महोदय के द्वारा भी 
आप भगवान-परमात्मा स्तवन करने योग्य नहीं हैं । 

भावाथं--पुनरपि ग्र थकर्ता विग्रह्दि महोदयत्व हेतु से भी भगवान्‌ को महान मानने 
को तैयार नही है । इस पर भी कोई तटस्थ जैन कहता है कि घाति कर्म के क्षय से होने वाले जो दिव्य 


१ गहुता । २ परिच्छिलि। ३ कालस्वरूपस। ४ निर्शायात्‌। ५ पुन से प्रतिपता ते हिरण्परेतस साक्षाबोद् 

मिआऋछति | कत्मात्‌ ? पस्तिनेत्रेखियसंयोगात्साध्यविज्येषप्रतिभास सिद्धभति गत । ६ इज्ियेश । ७ पिजुभासुराकार । 
% विशेषष्मिमाससिद्ध रिति वा पाठ । ६ भ्र्तिप्रकारेश । १ प्रमारासप्लवेन तस्य साध्यस्य परिक्ञानविशेषों नास्ति । 
११ किसिति किक्षप्रंगु॥ १२ कारशां विभा। १४ साध्ये । १४ पअ्र्नो इसे च प्रत्यक्ष निश्चिते संत्ति तस्य प्रमा- 











हैंड हे अष्टसहस्री [ ऋरिका ६- 
तहि ती्थकृत्सस्प्दायेन' स्तुत्योह महानिति भगवदाक्षेपप्रवृत्ताविव साक्षादाहु “- 
तीर्थेकृत्ससयाना' से परस्परविरोधत ' । 
*सब वासाप्तता' नात्ति कश्चिदेव भवेद्गुर ॥३।। 
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झतिशय हैं वे रागाविसान्‌ देवो में असंभव हैं मत कारिका के अर्थ मे वक्रोक्ति के द्वारा प्र करके प्रश्न 
वाचक कर देते से मतलब ये विग्रहादि सहोदय रागादिमान देवो मे हो सकते हैं क्या ? अर्थात्‌ नहीं हो 
सकते हैं ऐसा अथ कर देने से भ्रागम मे भी बाधा नही भ्ाती है। इस समाधान पर भी श्री विद्यानद स्वामी 
कहते हैं कि यह हेतु आगमाश्रित होने से भ्रनकातिक ही है। इस पर किसी का कहना है कि आप जन 
प्रभार संप्लव को मानते हैं श्रत प्रमाण से प्रसिद्ध प्रमाणता वाले आगम प्रमाण से भगवान्‌ का महत्व 
सिद्ध करो पुन प्रसिद्ध हेतु से उत्पन्न हुये श्रनुमान प्रमाण से भी भगवान का महत्व सिद्ध करो इस 
अ्रकार से भ्राप जैनों के यहाँ तो कोई भी बाघा नही है भ्र्थातव्‌ बहुत से प्रमाणों का एक ही साध्य को 
सिद्ध करने मे प्रवृत्त हो जाता प्रमाण संप्लत कहलाता है। जैसे किसी पुस्तक में पढां कि जहाँ जहाँ धूम 
होता है वहाँ-वहाँ भरग्नि भ्रवश्य होती है। पुन॒ सामने के पवत पर धरम को देखकर अनुमान से जाना कि 
यहाँ भग्नि भव्य हैं तदनंतर कदाचित्‌ उसी पवत पर चढ़ गये अथवा रसोई घर मे गये एवं भ्रग्नि को 
प्रत्यक्ष चक्ष्‌ इंद्रिय से देखा । इस अभ्रग्तिरूप साध्य को सिद्ध करने मे भ्रागम भ्रनुमान एवं प्रत्यक्ष ऐसे तीन 
प्रमाण भ्रदृत्त हुये हैं। कोई-कोई इस विषय मे झागे के प्रमाण को अपूर्वार्थ प्राही न होने से दोष मानते हैं 
किस्तु जैनाचार्य इसे दोष नहीं मानते हैं। उनका कहना है कि प्रत्येक प्रमाण श्रागे भागे कुछ विशेष विशेष 
अश्ों को ग्रहण करने वाले होने से श्रपूर्वाथप्राही ही है इत्यादि । इस पर जेनाचार्य कहते हैंकि हम 
प्रमोजन के बिना ही प्रमाण सप्लव को नही मानते हैं। जहाँ प्रयोजन विशेष होता है वही पर भानते है नहीं 
तो एक बार प्ररिन को प्रत्यक्ष से देखकर भी उसका भ्रनुमान लगाते बैठेंगे । 
उत्थानिका--तब तो देवो में भी भश्रस॑भवी ऐसे श्रागम रूप तीर्थकृत सप्रदाय के द्वारा तो 
मैं अवश्य ही स्तुति करने योग्य महान है इस प्रकार मानों भगवान के साक्षात्‌ प्रश्न करने पर ही श्री 
समस्तभद्र स्वामी प्रत्युत्तर देते हुए के समान ही कहते हैं -- 
कारिकार्थ--परमागम लक्षण तीर्थ को करने वाले तीर्थकृत्‌ कहलाते हैं। उनके समय 

१ व्िवौकस्स्वप्पसम्भविना आगमेन। २ प्रदनप्रवृत्ती सत्याम ॥ ३ तीर्थ परमागमलक्षर कुर्वन्ति ये हे शोमकृतो, 
जेनव्यतिरिक्रवाधिन कपिलादयस्तेषां समया भ्रागमास्तेषाम्‌ | ४ स्वकीयस्वकीयसिन्नाभिप्रामेण । ५ मीमासक सौल्य 
झौयत नैंधायिक चार्बाक तस्थोपप्लववादि योग ब्रह्माद तवादि पुरुषाद तवादि चिंबादोतवादी' शब्दाहतवादि शाना 
है तवादिप्रभुखारशा वादिनामेकान्तमताधयिणाम्‌ ) ६ यथाभूतार्थपद्वेष्टत्वमू । ७ परमतापेक्षया काका व्याल्यानं कटिचात्कि 
शुदमवेंदपितु न करिचदूगुकभवेदिति । जैनमतापेकयायमर्थों ग्राह्मोहुया कारिकाया के परमात्मा जिदेधाहुँस केवल्पेबाप्तो 
अवेज्ञान्य' । भर्व मस्ति वे ते भवेत' संसारिरास्तेबां गुर््त्रेदगुदरित्येकार्द शेयम्‌। चार्वाकमते वृहत्पतेग्रेहुएं केयर 4 


आप्त की परीक्षा || प्रथम परिच्छेद (११ 


इंति भगवतों महत््वे साध्ये तीर्यकरत््व साधन कुत प्रमाणात्‌ सिद्धम ? न तावदध्यक्षा 

तत्य 'शदविषयत्वात्साध्यवत्‌ । ताप्यनु 'मानातदविनाभाविलिगाभावात । 'समयात्तसि- 

दमिति चेत्‌ पूर्ववदागमाअयत्वादगमकत्वमस्य व्यभिचारदच । नरं हि तोथकरत्वमास्तता 

साधयति, शक़ादिष्वसम्भवि सुगतादो ददोनावु# । यथव*" हि भगवति तोर्थकरत्वसमयोस्ति 

तथा सुगतादिष्वपि । सुमतस्तीर्थथर कपिलस्तीथकर इत्यादिसमया 'सनन्‍्तीति सर्वे 

महान्त स्तुत्या स्थु ॥न च सर्वे सबदर्शिन परस्परविरद्धससयासिधायिन #। तदुत्तम + 
सुगतो यदि सबज्ञो कपिलो नेति का प्रमा | तावुसो यदि सबझो मतभेद कथ तयो ॥ 


प्र्थात्‌ भ्रागमो मे परस्पर में भिन्न भिन्‍न अभिप्राय होने से विरोध पाया जाता है प्रत सभी को आराप्त 
पना (सवज्ञपना) नहीं है प्रर्थात्‌ मीमासक साख्य सौगत नैयायिक चार्वाक तत्वोपप्लबवादी यौग 
ब्रह्माद्दैतवादी शानाहंतवादी आदि श्रमेक एकान्तमतावलबी वादियों में सभी के ही सवज्ञता नहीं हों 
सकती है इसलिए कोई एक गुरु-परमात्मा अ्रवद॒य है ॥३॥ 

इस प्रकार भगवान मे महानपना साध्य करने मे तीथकरत्व हेतु भी किस प्रमाण 
से सिद्ध है ? 

यह हेतु प्रत्यक्ष से तो सिद्ध नही है क्योंकि साध्य के समान यह हेतु भी प्रत्यक्ष का विषय 
नहीं है नं अनुमान से सिद्ध है क्योकि साध्य जो महान है उसके साथ अ्रविनाभावी लिंग नही पाया जाता 
है। यदि ग्राप कहे-भागम से सिद्ध है तो यह भी ठीक नहीं है क्योकि पृववत्‌ आागमाश्रय होने से यह 
हेतु अगमक है--साध्य को सिद्ध करने वाला नहीं है। और विपक्ष मे जाने से व्यभिचारी भी है। 

देखिये--यहु 'तीथकरत्व हेतु ग्राप्तपने को सिद्ध नहीं कर सकता है। यद्ापि यह तोर्थकरत्व 
हेतु वेबादिकों में प्रसभवी है फिर भी बुद्ध आदिकों मे पाया जाता है।# क्योकि जिस प्रकार 
भगवान-तोर्थंकर का आगम मौजूद है उसी प्रकार सुगत आदि में भी अपने भ्रपने तीथ को करने वाला 
भागम पाया जाता है। सुगत भी तोर्थकर है. कपिल भी तीर्थंकर हैं इस प्रकार ग्रागम मौजूद है। भ्रत 
सभी ही महान एवं स्तुति के योग्य हो जावेंगे। 

किन्तु थे सभी सवदर्शों सवश नहों हैं क्योंक्ति प्रत्पर में विरद्ध श्रागस का कथत करने 
वाले हैं ० 

जसा कि कुमारिल भट्ट ने कहां-- 
श्लोकार्य--बुद्ध यदि सवज्ञ है भ्लोर कपिल (साख्य का गुरु) नहीं है इसमे क्‍या प्रमाण है 


है प्रषमक्षायोभरत्वातू । २ भगवान्‌ धर्मी महात््‌ मवतीति साब्यस्तीभंकरत्वान्यथानुपपत्त रिति हेठ। । थो भहाप्त भवति 
से शीबंकरी भभवति मया रध्यापुदन तीय॑करश्यातों तस्माद्‌ महात्र भवतीति। ३ धागमात्‌ । ४ व्यभिचारसेव 
साषयत्रि । ५ एसप्रास्तीत्यूक्ः भांह ।६ आशदुध । ७ कुमारिलेने | ८५ सर्वेया क्षशिक स्बंधा भित्यभित्यावि। 
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इति । ततोप्तैकान्तिकों हेतु # तोर्थकरत्वास्यो त 'कस्यचिन्महस्व॑धाधयतीति कंश्निंदेव 
गुझ़मेहाद भवेत्‌ ? नेव भवेदित्वायातम्‌' । *प्रत एवं न कशित्पुरुष सर्वक्ष # स्तुत्य' श्रेयोथिनां 
खतेरेव श्रय साधनोपदेशप्रसिद्धेरित्यपर * । त॑ प्रत्यपीयमेव कारिका योज्या। तीर्थ कृन्त 
स्तीति तीर्थकृतो मीमांसका 'संवज्ञागमनिराकरणवादित्वात। तेषां 'समयास्तीथकृतसमया 
स्तीथच्छेदसम्प्रदाया मावनादि वाबयार्थ प्रवादा इत्यथ । तेषा च परस्परविरोधादाप्तता सवाद 
कता' ' नासतोति कश्चिदेव सम्प्रदायों भवेदुगुरु 'सवादकों नव भवेदिति व्याख्यामात्‌ । 
और यदि दोनो सर्वज्न है तो उन दोनो मे मत भेद क्यों पाया जाता है क्योंकि बुद्ध तो सव॒था वस्तु को 
क्षणिक ही मानते हैं श्रौर साख्य सबथा सभी ब्रस्तु को नित्य ही मानते है । 
इसलिए भ्रह तोर्थकरत्व हेतु भ्रमेकांतिक है # यह किसी भी पुरुष को महान्‌ सिद्ध 
नहीं कर सकता है । भ्रत"” कोई गुरु महान हो सकता है कया ? अर्थात्‌ नही हो सकता है। 
अब मीमासक कहते हैं कि इसोलिए मोक्षाभिलायो के हारा कोई भो पुरष-विषेष सयश 
स्तुति योग्य नहीं है।# श्रति अर्थात्‌ अपौरुषय वेद के द्वारा ही मोक्ष के साधन भूत उपदेश की प्रसिद्धि है । 
ऐसा कहने वाले उन मीमासको के प्रति भी इस कारिका का अ्रथ इस प्रकार करता चाहिए- 
तीथ इन्तन्तीति तीथकृतो मीमासका प्रर्थात्‌ मीमासकजन तीथ का नाश करने वाले 
तीर्थकृतु हैं क्योकि वे सवज्ञ के द्वारा प्रतिपादित भ्रागम का निराकरण करने वाले हैं। उनके आ्रागम 
(उपदेश) ती्ेकृत्‌ श्रागम है अर्थात्‌ तीथ के नाशक सम्प्रदाय वाले है-भावता विधि झौर नियोग 
रूप वेद वाक्यों के प्रतिपादक श्रथ करने वाले है। अर्थात्‌ वेद वाक्यों का भ्रथ कोई ता भावना रूप 
करते हैं कोई उससे विरुद्ध विधिरूप करते है एवं कोई उससे विरुद्ध नियोगरूप करते है। इसलिए 
उनमे परस्पर मे विरोध होने से भ्राप्पपना-संवादकपना सम्भव नहीं है। अत कोई भी सम्प्रदाय गुरु 
सवादक नही है ऐसा “याख्यान समभना चाहिए। 
भावा्ं- पुनरपि श्री समतभद्र स्वामी भगवान को तोथकृत्त्व हेतु से भी महान सिद्ध नही 
कर रहे हैं। इस पर मीमासक चार्वाक भ्रौर शूयवादी को बोलने का मौका मिल जाता है । वे कहते हैं कि 
कारिका के कश्चिदेव भवेदगुरु इस अतिम चरण का वकोक्ति के द्वारा प्रशन वाचक श्रथ कर दीजिये 
कि सभी श्राग्मो में परस्पर में विरोध पाया जाता है ब्रत क्‍या कोई गुरु भगवान्‌ हो सकता है ? 











है पुँ्॑त 4 २ यत एवं ततस्तीयकरत्वनामा हेतुब्यभिचारी सन्‌ कस्यचित्‌ सुगतादेमहत््व न साधयति। ३ सर्वेबा 
लीवकरलत्वव्रतिवादकर्वमरिति हक । ४ जैयोथिता कथ श्रय इत्युक्त श्राह वेदात । ४ मीमासक्र' | ६ स्वक्षप्रत्ति 
प्रांदक । ७ ऊपदेशो । मे भ्रांदिशब्देश विधिनियोगी। ६ संवादकताप्रेरशासक्षशभावनाहातस्‌ । १० संबादकता 

गत | ११ भ्रॉवलारपे । हे 3४% 


सास को परौक्षा ] प्रथम परिष्केद [ १७ 


तदेब॑ वक्तव्य । 
भाजना यदि धाकयायों नियोगो' नेति का अ्रसा' । तांबुमौ यदि वाण्याथों हुतो भुप्रभाकरों ॥१॥ इसि 
कहार्येब चोदनाशातं स्थरूपे किन्न तत्प्मा । 'दयोस्लेड्वन्त तो नहों भट्टवेदाम्तवादितों ॥२॥ इति 
प्र्थात्‌ नहीं हो सकता है। बस ! ऐसा झ्रथ कर देंने पर हम मीमासको का मत पुष्ट हो जाता है कि 
जगत में कही पर भी कोई सवज्ञ भगवान हैं हौ नहीं। हमारे द्वारा भ्रपीरुषय वेद से ही धम भ्रधमं 
आदि अती(टद्रिय पदार्थों का ज्ञान सिद्ध हो जाता है। भ्रत किसी पुरुष को सवज्ञ मानने की प्रावश्यकता 
ही नहीं है। इस पर जैनाचार्यों ने इस अन्तिमचरण का प्रथम तो यह भश्रथ किया है कि कोई एक ही गुरु 
हो सकता है पुत उसी से यह अझथ भी कर दिया है कि क --परमात्मा चितू-अहत भगवान एव-ही 
भवेत्‌ भव-ससार को जा इत्‌-प्राप्त है वे भवेत्‌ हैं उन ससारी जीवो के गुरु-भगवान महान केवली श्राप्त 
ही हो सकते है भ्रन्य कोई भी नही हो सकते हैं । 
श्लोका्थ--यदि बेद वाक्य का ग्रथ भावना है नियोग नहीं है इसमे क्या प्रमागग है ? यदि 
वे दोनों हो वाक्य के श्रथ हैं तो भट्ट और प्रभाकर दोनो ही न हो जाते हैं ॥१॥ नियोगरूष कार्य 
के अथ मे वेद का ज्ञान प्रमाण है तो स्वरूप-विधि मे वह प्रमाण क्यो नही है ” यदि काय और स्वरूप 
दोनो मे ही वह वद वाक्य प्रमाण होवे तब तो खेद है कि भट्ट और वेदातवादी दोनो ही नष्ट हो गय ॥२॥ 
विशेषाथ--जनाचाय श्रपौरुषेय वेद मे भी परस्पर विरोध को दिखलाते हुये दूषण देखे 
है। भ्रग्निष्टोमेन यजेत स्वग काम इत्यादि वाक्यो मे जा यजेत पद विधि लिह है अश्रद्वतवादी 
लोग इसका श्रथें विधिरूप एक श्रद्वितीय परमब्रह्म ही करते है नियोग्रवादी प्रभाकर इसी का अ्रथ मैं 
इस वाक्य से यज्ञ कार्य मे नियुक्त हुश्ना हैं ऐसा नियोग रूप करते हैं तथा भावनावादी भाद्र इसी बेद 
का अथ भावना रूप करते हैं। य सवज्ञ से सवबित्‌ इन वेद वाक्यों से नथायिक लोग ईश्वर का 
सवज्ञत्व प्र्थ निकालते हैं एवं इसी वाक्य से मीमासक लोग कमकाड़ की स्तुति करने वाला अ्रथवाद 
वाक्य मानते है भ्रोर चार्वाक पन्नाई पुरुष भादि श्र तियो से अपना मत पुष्ट करते हुये कहते हैं कि 
झम्तादि भूत चतुष्टम से ही आत्मा का निर्माण होता है। कामधेनु के समान इन वेदबाक्यों से भिन्‍न 
भिन्‍न मतावलंबी जन भिन्‍न भिन्‍न ही अथ की कल्पना करके प्रपना-अपना मत पुष्ट कर रहे है। इस प्रकार 
सभी के मतो मे परस्पर मे एक दूसरे से ब्रिरोध आतां है। मीमासक तो सवज्ञ को मानते ही नही हैं। 
ये वेदवाक्य स्वयं तो कहते नही है कि मेरा यह श्र्थ प्रमाण है एवं यह झ्थ अप्रमाणा है। तथा उस वेद 


१ निबुक्तोहमित्याकृत॑ यस्‍्माउूवति से एवं मियोग इत्यथें । २ सर्च व खल्विद्‌ ब्रह्म त्यादिविधिस्वरुपप्रतिषादने 
सेदबाक्य कथ ने प्रशाशर । ३ कार्मस्वरूपयों' । 











| कि केत कसरमित्यंसबतबती भ्ावता-आंव्यकरस कर्तव्यता रप्मंशकत । २ भावसारूपे । यागे + 


हैक हूँ अप्टसंहसी [ कारिका है 


के व्यास्याता पुरुष भी रागी द्ेषी ही मिलेंगे। इसलिये 'ये ही धर्थ प्रमाण हैं. ऐसी झंध परम्परा से 
प्राढ का सिखेय होना तही बनेधा । एक अंधे ने दूसरे अंधे का एवं दूसरे से तीसरे का इत्यादि रूप से 
सैकड़ों अंपे हाथ पकड़कर पंक्ति से खड हो जायें तो क्या सबको दीखने लगेगा ? श्र्थात्‌ तही दीखेगा भौर 
न वे अंबे ध्रभीष्ट स्थान को ही प्राप्त कर सकेंगे और यदि उन अथो की पक्ति में आगे एक चक्षुष्मान्‌ 
अ्क्ति जुड़ जावेगा तो कदालित सभी को प्रभीष्ट स्थान तक पहुँचा भी सकता है। तथैव यदि आप 
मौभांसक इस अनादि लिधन वेद का व्याख्याता सर्वज्ष को मान लंबे तो सभी अत्पश्ों असवज्ञों को भी 
पन्ना भथ बोध हो सकता है हम जनो ने भी द्रव्याथिक नय से श्रत को भ्रनादि निधन माना है एवं 
प्रय्राधिक नस से ही सादि सान्‍्त भी माना है। कितु सवज्ञ को मानने से हमारे यहाँ भ्रथकर्त्ता तो 
सवज्ञ ही हैं कितु ग्र थकर्ता चार ज्ञानधारी गणधर हैं। उन्ही की परम्परा से अविच्छिन्न पर॒परा तक 
ग्र थे प्रमाण माने जाते हैं। इसका इलोकवारतिक मे भ्रच्छा स्पष्टीकरण है । 

यहाँ पर तो अपौरुषय वेद मे प्रभाकर भाट्ट एवं अद्व तवादी इन तीनो ने ही नियोग भावना 
झौर विधिरूप से वेदवाक्यों का अथ किया है तथा जनाचार्यों ने एक दूसरे के द्वारा ही उनका खडन 
कश दिया है। 


आप्त परीक्षरा का सारांश 


मोक्षशासत्र की श्रादि में मोक्ष के लिये कारणभूत एवं मग्रल के लिये कारणभूत श्री 
छउमाास्थामी आाचायें द्वारा जो श्रतिशय गुण सहित भगवान आप्त हैं उनकी स्तुति करने के इच्छुक श्री 
समंतभष्ट स्वामी भगवान से प्रदन उत्तर करते हुये के समान ही कहते हैं कि-- 

है भगवन्‌ ! झापके जमकल्याणकादिकों मे देव चक्रवर्ती आदि का आगमन आकादा भे 
गमने छुत्त चामर पृष्पवृष्टि श्रांदि विभूतियाँ देखी जाती हैं कितु ये विभूतिया तो भायावी आदिको मे भी 
हो सकती हैं भ्रतएव आप हमारे लिये महानू-पूज्य नही हैं। भ्र्थातृ- श्र योमाग प्रणेता भगवान स्तुत्यो 
महात्‌, देवागमनभोयान-चामरादि-विभूतिमत्वाथन्यथानुपपत्ते. इसमें देवागमनभोयान चामरादि 
विभूतिमान की भनन्‍्यथानुपपत्ति होने से यह हेतु आगमाश्रय होने से भ्रसिद्ध है क्योंकि सभी लोग अपने 
झेपने भ्रागमम को प्रमाण मानते हैं । यदि कोई तटस्थ जैनी यो कहे कि वास्तविक आग्रम कथित 
प्िमूतिमाद हेतु सायावीजनो मे सत्र नहीं है क्योकि साधारण मे असंभवी श्रसाधारण विशभूतियाँ 
तीर्थंकर भगवान की हैं इसलिये इस इलोक का भ्रथ ऐसा करना चाहिये कि 'देवागम पादि विभृत्तियाँ 
जो आप में हैं सो मायावीजनो में नहीं देखो जाती हैं प्रतएव' श्राप हमारे लिये मह्ान्‌ हैं इस पर थी 
विद्यानंद स्वामी कहते हैं कि इस “विभूतिमत्वात्‌ हेतु को विपक्ष से भ्रसंभवी आप किस प्रमाण से 


झांप्त की परीक्षा ] प्रथम परिच्देई [ १ 


सिश्चित करते हैं प्रत्यक्ष प्रमाण से या अनुभान प्रमाण से ? इन दोनो से तो भ्राप सिद्ध नही करें 
सकते । यदि श्रागम प्रमाण से सिद्ध कर व तो हमने पहले कहा ही है कि यह हेतु आगमाश्रय होने 


से भसिद्ध है । 
इस पर भगवान मानो पून प्रइन करते है कि हे समंतभद्व ! बाह्य विभूति से तुमने हमे 


नमस्कार तही किया तो न सही किन्तु श्रन्य मस्करी झादि मे भ्रसभवी ऐसे अतरग मे पसीना भ्रादि से 
रहितपना एवं बहिरग गधोदक की वृष्टि श्रादि महोदय हैं जो कि दिव्य हैं सत्य है वे मुंझमे है अत आप 
स्तुति करिये । इस पर स्वामी समतभद्वाचाय्यं कहते हैं कि ये महोदय भी रागादिमान्‌ देवों में पाये 
जाते है भ्रत इनसे भी श्राप महान नही है । 

इस पर कोई तढस्थ जैनी कहता है कि जसा घाति कम के क्षय से होने वाला प्नतिशय 
भगवान मे है वसा देवों मे नहीं है। श्रत विग्रहादि महोदयत्वात्‌ हेतु व्यभिचारी नहीं है इसलिये 
कारिका का प्रथ ऐसा करना कि ये विग्रह्दादि महोदय रागादिमान्‌ देवो मे हैं ? श्रर्थात्‌ नही है इस प्रकार 
वक्रोक्ति द्वारा श्रथ करने से श्रागम में बाधा नहीं आती है। इस पर श्री विद्यानद स्वात्री कहते है कि 
पूववत्‌ ही यह हेतु श्रागमाश्नय होने से ग्रहेतु है। ग्रत पूबवत्‌ श्राप विग्रह्दादि महोदय के द्वारा भी हमारे 
लिये महान्‌ पृज्य नही हो सकते हैं । 

तब तो देवबो मे भी असभवी ऐसे श्रागमरूप तोथक्रृत सप्रदाय महोदय के द्वारा तो मैं श्रवश्य 
स्तुति करने योग्य हूँ इस प्रकार से मानो भगवान्‌ के द्वारा साक्षात्‌ भ्रवन करने पर ही श्री समतभद्र 
स्वामी प्रत्युत्तर देते हुये के समान कहते हैं कि है भगवन्‌ ! भ्रागमरूप तीथ को करने वाले तीर्थंकरो मे 
परस्पर मे भित भिन भभिप्राय होने से विरोध पाया जाता है भ्रत सभी तो भ्राप्त हो नहीं सकते 
प्र्थाव्‌ मीमासक साख्य सौगत नयायिक चार्वाक तत्वोपप्लववादी यौग ब्रह्माहृतवादी चित्राद्वत 
बादी शब्दाद्वतवाती विज्ञानाह्ृतवादी झ्रादि भ्रनेक एकात मंतावलबियों मे सभी के सवज्ञता सिद्ध 
नहीं हो सकती है इसलिये कोई एक ही गुरु परमात्मा हो सकता है । 

यहाँ भी तीर्थ॑कृत्व हेतु देवो मे अ्रसभवी होते हुये भी बुद्धांदिको में पाया जाता है क्योकि 
सभी श्रपने भपने बुद्ध कपिल आझ्रादि को तीथक्ृत मानते हैं किन्तु सभो सवदर्शी नहीं हो सकते है। 
कुमारिलभट्ट ने कहा है कि यदि बुद्ध भगवान सर्वज्ञ हैं साख्य के गुरु कपिल सवज्ञ नही है इसमे क्या 
प्रमाण है और यदि दोनो ही सवश है तो उनमे मतभेद क्यो पाया जाता है * इसपर मीमासक 
कडूता है कि-- 

कोई विशेष पुरुष सवज्ञ स्तुति करने योग्य नहीं है अत अपौरुषय वेद के द्वारा ही मोक्ष के 
साधनभूत उपदेश की एवं अतीन्द्रिय पदाथ की सिद्धि हो जाती है। उनके प्रति भ्राचार्य उत्तर देते हैं 
कि तीथे कु ततीति तीयंकृत्‌ मीमांसः तीथ का नाक करने वाले झाप मीमासक है क्योकि भ्रापके 
झापम तीर्थ के ताशक हैं एव आपके वेदवाक्यों का अथ कोई तो भावना करते हैं कोई उससे विरुद्ध 
विधिरूप एवं कोई नियोग रूप करते हैं इसलिये इनसे परस्पर विरोध होने से भाप्सता नही है । 


३० ] अंध्यसहसी 


विशेष सूचना 


गयपि आगे नियोगवाद विधिवाद एवं मावनावाद ये तीनों प्रकरण क्लिष्ट एवं नीरस है 
ये प्रकरण वेद से संबंधित हैं एवं इनमें व्याकरण का सबंध भी अधिक है 
तथापि मावार्थ और किषाथ द्वारा उसे सरल एवं सरस बनाने का प्रयत्न किया 
ग़या है फिर मी स्वाध्याय प्रमी जनों को इन विषयों में रूचि न हो तो 
आगे चार्वाक शृन्यवादी के प्रकरण से स्वाध्याय कर । अन तर ये 
तीनों प्रकरण भी सरल मालूम पडेंगे । किन्तु इनके समान सारे 
ग्रव को ही कठिन सममाकर स्वाध्याय न छोड क्योकि 
आगे-आगे इस ग्रथ में प्रकरण सरल सरस एव 
अतीव रुचिपूष हैं। स्थान-स्थान पर 
पाठकों को स्वयं ही अनुभव 
आता रहेगा । 








शिरिका ई-मिथोगवाद | प्रथम परिच्येद [२१ 


| झ्रंत्र भाड़ों नियोगवाद निशाकरणर्थ तस्य पूर्षपक्ष स्पध्डमति ] 
नमतुं व! भावनावाक्यार्थ इति सम्प्रदाय श्रेयात्‌ नियोगो ने नियोगे बाधकसझ्भावात्‌ । 
नियुक्तोहमनेनास्निष्टोमादिवाक्येनेति निरवशेषो योगो हि नियोगल्तञ मनागप्ययोगस्य 
सम्भवाभावात्‌ स॒ चानेकबिध प्रवक्तुमतभेदात । 
[ एकादशधा नियोगस्य क्रमश वरणानम्‌। ] 
(१) केषाश्विल्निड्ादिप्रत्ययाथ ' शुद्धोन्यनिरपेक्ष 'कायरूपो नियोग । 


[ यहाँ पर भावनावादी भाट्ट प्रभाकर द्वारा मान्य नियोगवाद क॑ खडन हेतु पहले उसका पूथपक्ष रखते हैं। 
भाटटू--बेदवाक्यों का भ्रथ भावना ही है नियोग नही है और यही सप्रदाय श्रयस्कर है 
क्योकि यदि श्राप वेदवाक्य का प्रथ नियांग करगे तब तो नियोग मे बाधा का सदभाव देखा जाता है। 
इस भ्रस्निष्टामादि वाक्य स मैं नियुक्त हुआ हूँ इस प्रकार निरवशंष योग को नियोग कहते है क्योकि 
वहाँ पर किचित्‌ भी भ्रयोग (भ्रप्नेरकत्व प्रसघटमान चिदुृभावना रूप) कार्य सभव नहा है औौर वह नियोग 
अनेक प्रकार का है क्योकि नियोग के कथन करने वाल प्रवक्ता लोग भिन भिन्‍न श्रभिप्राय को 
लिये हुये है । 
भावाध-- भ्रर्निष्टोमेन यजेत स्वर्गकाम मैं इस वाक्य से नियुक्त हो गया हैँ इस प्रकार 
नि निरवशंष तथा योग प्रर्थात्‌ मन वचन काय और आत्मा की एकाग्रता होकर प्रवृत्ति हो जाना 
नियोग है। नियुक्त किये गये व्यक्ति का अ्रपने नियोज्य काय में परिपूर्ण योग लग रहा है जसे कि 
स्वामिभक्त सेवक या गुरु-भक्त शिष्य को स्वामी या गुरु विवक्षित काये करन की क्राज्ञा दे देते है कि 
तुम जयपुर से पुखराज रत्न लते भ्राना श्रथवा तुम अष्टसहस्ली पढ़ो तो सेवक एवं शिष्य उन कार्यों मे 
परिपूण रूप से नियुक्त हो जाते हैं । काय होने तक उनको उठते बैठते सोते जागते शाति नहीं मिलती 
है सदा उसी काय मे परिपूर्ण योग लगा रहता है। इसी प्रकार प्रभाकर लोग यजेत इत्यादि वाक्यों 
को सुनकर नियोग स आक्रात हो जाते है। जमोत्सव विवाह प्रतिष्ठा आदि के श्रवसर पर पुरोहित 








१ झत्राहु भावनावादी भट्ट । २ भश्निष्टोम स्वगेकामों यजेतानेन वादिनों मते लिझलोटतब्यप्रत्यवस्वरूप । 
३ अ्प्ररकत्वस्य असधटमानस्थ विदृभावनारूपस्थ कार्यस्य । हे भ्रभिप्राय | ४ झनेन लिछूलोट्तव्यप्र त्ययाथ सूथ्यते ने 
तु लडादिप्रत्ययार्थ । ५ जातिव्य॑क्तिश्व लिडू थ प्रकृत्यथोभिषीयते । सख्या च कारक चति प्रत्यवाथ प्रतीयते 
६ भ्ल्निहोत्रादिविक्षेषश्तरहित । ७ धात्वथनिरपेक्ष । ८ अवश्य कररीय । 


क््नन अप आन 3++झ++.._ «० बन+ 


) पूथकारिकायां बाक्याथ एवं तियोग प्रतिपादित' इंदानी प्रत्मयाथ प्रतिपाचते । तहि बिरोधमिति नाशकतीय गुण 
मुक्यभावात्‌ नियोगस्तावट्यंत्ययेत विहित तस्मात्तदथ मुख्यर्थ प्रत्यया्रूपस्मेति सूत्रण नियोगाये लिड्रादिप्रत्यया 
भवस्ति | 





श्श्‌] अष्टसहल्ली | क्षारिका ३- 


*प्रत्यवार्थों नियोगश्च धत शुद्ध प्रतोयते | 'कायरूपदल तेलात्र* शुद्ध कार्यमसो मत ॥३१॥ 
बिशेषण तु वरात्य* किविवस्यत्‌* प्रतोधते। 'प्रत्ययाथों न तशाकत भात्वर्थ स्वपक्तामबत्‌॥शा 
प्रेशकत्व तु "यरस्थ' विशेषर्वमिहेष्यते। तस्याप्रत्यववाच्यस्वाणुड़' कार्ये निषोगता॥३0॥ 
[ प्रमाणवातिकाबंकार प्‌ २६ ] 
इति बचनात । 
(२) ' परेषां शुद्धा'' प्रेरणा!" नियोग इत्याशय ** । 
साई झादि नियोगी पुरुष भ्रपने कतेव्य को पूरा करते है तभी तो उनके नेग (नियोग) का परितोब दिया 
जाता है। वह नियोग अनेक प्रकार का है मीमासको के प्रभाकर भट्ट और मुरारि ये तीन भेद हैं 
प्रभाकरों कीं भी अनेक शाखायें हैं ये प्रभाधर लोग यजेत इस विधिलिड प्रत्यव यजताम इस लोट 
प्रत्यथ एवं यष्टव्यं इस तब्य प्रत्यय का भ्रथ नियोग रूप से करते हैं। 





[ एकादश प्रकार के मियोग का क़म से बणन ] 


(१) कोई-कोई कहते हैं कि जो लिडः लोट ओर तब्य प्रत्यय का अ्रथ है शुद्ध है भ्रय 
तिरपेक्ष है एव कार्यंरूप है वही नियोग है । भर्थात्‌ पहले वेदवाक्य के रथ को नियोग कहा था इस समय 
प्रत्मय के भ्रथ को नियोग कहते हैं इस तरह से तो परस्पर मे विरोध श्राता है ऐसी शंका नहीं करना 
चाहिये क्योंकि गौरा मुख्य कथन है। प्रत्यय के द्वारा नियोग का कथन होता है । कहा भी है-- 

श्लोकायं-- जो प्रत्यय का अ्रथे शुद्ध श्रग्निहोत्रादि विशेषण से रहित प्रतीति मे श्राता है उसे 
नियोग कहते हैं भौर वह कायरूप ही है इसलिये इस वेदवाक्य का भ्रथ शुद्ध कायरूप है ॥१।॥ 

श्लोकार्थ-- एवं जो उस कायरूप नियोग का भ्रर्निहोत्रादि कुछ अन्य विशेषण प्रतीति में आता 
है बहू प्रत्यय का श्रथ नही है किन्तु वह घातु का श्रथ है जैस स्वर्मकाम ॥२॥ 

श्लोकार्ष--जो उस कार्मेरेप नियोग का कार्य की निष्पत्ति के लिये प्ररकत्व--प्रवर्तकत्व 
विशेषश है वह प्रत्ययो से वाच्य अ्रथ नहीं है क्योकि शुद्धकाय मे ही नियोगता होती है ऐसा कहा गया 





१ छुत शतवित्याशसूभ पुरातत इलोकत्रममाह | २ एवं । ३ वेदवाक्ये । ४ कार्यरूपस्थ नियोगस्य । 4 झग्निहांत्रादिकम । 
६ अजनमभात्र: ७ कार्यस्य स्वतिष्पत्पर्थ यत््नेरकत्व प्रवत्त कत्वम्‌ । ८ कायरूपत्य नियोगस्य । & यागफमरणि। १ वियाग 
बादिनाम। ११ वाक्यात्तगंतकर्माद्वयवापेक्षारहिता । १२ प्रेरकत्वस्‌ । १३ सिद्धान्त । 
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 अत्यमार्थश्रतिपावकाभावाध्यया करणीये । 
यह नियोगवाद का प्रकरता, तत्वाथंश्लोकबाॉलिक सूलग्रल्थ के २६२ पेज पर एवं हिंदी सहिसग्रत्थ की चौथी पुस्तक 
के १६४३ पर है। तथा व्यायकुमुदशन्दोंदय ब्रत्थ के (८३ पेज पर है । 





सिभोयंदाद || प्रथम परि*्छेद [२३ 
प्रेरसेव मियोगोत्र 'शुदा सर्वत्र पम्पते। नाप्रेरितों बतः कश्चिल्वियूक्त स्व प्रदुध्यते ॥४॥ 


[ प्रमाशवातिकालकार प॑ २६ ] 
(३) प्रेरणासहित कार्य नियोग इति केचि-मन्यन्ते । 
समेद कार्यमित्वेब शात पूर्ण यवा भवेत्‌ । 'स्वसिद्धों 'प्रेरक्त तत्स्यादस्थया" तन्न लिशडचति हश॥। 
[ प्रभाशवातिकालकार प्‌ २९ ] 
(४) कार्यसहिता प्रेरणा नियोग इत्यपरे । 
प्रयेते परवो भव कार्येशाहू बिना बवचित्‌'। ततश्य प्र रणा प्रोक्ता लियोंग कायसझूसा।॥॥६॥ 
[ प्रमाणवातिकालकार पृ २६ ] 
है। अर्थात्‌ जैसे यजि पति झादि धातुओ के भ्रथ शुद्ध याग पाक हैं स्वग की झ्रभिलाषा रखने वाला या 
तृप्ति की कामना करने वाला धात्वथ नही है क्योकि वह प्रत्यय के अ्रथ का प्रतिपादक नहीं है ॥३॥ 
(२) तथा अभय किन्ही नियोगवादियों का ऐसा कहना है कि वाक्यातग्रत कर्मादि श्रवयवों 
की अपेक्षा से रहित शुद्ध प्ररणा ही नियोग है ऐसा सिद्धात है। 
श्लोकार्थ--शुद्ध प्ररणा ही नियोग है और वह सब त्र जानी जाती है क्योकि प्रेरित नहीं हुप्ना 
कोई भी पुरुष अपने को नियुक्त हुआ नहीं समभता है। भ्रर्थात्‌ जाति व्यक्ति श्रौर लिंग वो जिस प्रकृति 
से प्रत्यय किये जाते है उस प्रकृति के श्रथ कहे जाते है भौर संख्या एब कारक ये प्रत्यय के श्रथ है इस 
मन्तव्य की भ्पेक्षा शुद्ध प्रेरणा को ही प्रत्यय का झ्थ मानना चाहिये । वह प्ररणणा जिस धात्वथ के साथ लग 
जाबेगी उस क्रिया मे नियुक्त जन प्रवृत्ति करता रहेगा ॥४ी। 
(३) कोई प्रेरणा सहित काय को नियोग कहते हैं । 
श्लोकार्थ-- यह मेरा कर्चव्य--काय है ऐसा जब पहले ज्ञान हो जाता है तभी वह वाक्य 
ग्पने काय की सिद्धि मे-पुरुष को याग कम मे प्रेरक हो सकता है भ्रयथा--यदि यह मेरा काय हैं 
ऐसा पहले नही जाता है तब वह अपने कार्य की सिद्धि मे प्रेरक नही हो सकता है। भ्रर्थात्‌ भ्रकेली प्रेरणा 
या शुद्ध काय नियोग नही है किन्तु प्र रणा सहित कार्ये नियोग है. ॥५॥ 
(४) कोई कायसहित प्रेरणा को नियोग कहते है। तथाहि-- 
श्लोकार्थ--कार्य के बिना कोई पुरुष यज्ञ क्रिया मे प्रेरित नही किया जाता है इसलिये कार्ये 
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है लियोगरहिता । वाकयस्य । ३ पुरुषस्य ग्राककमंणि। ४ मसेद कायसिस्येब ज्ञानाभावे तत्स्वसिद्धो प्रेरक त 
सिद्षधति । 


मा क्ीी+-क-ज जज अलओओ ज् अप 


| वॉगकर्मण । 


४] इरच्टसहशी [ कारिका ३- 


(५) कार्यस्वैवोपचारत " प्रवर्तकत्व नियोग इत्यस्थे । 
्रेरशाविधय “कार्य न तु तत्परक स्वत । “व्यापारस्तु प्रमाशस्‍्य प्रमेय” उपचयेते ॥७॥ 
[ प्रमाशवातिकालंकार पृ है ] 
(६) कायप्रेरणशयो * सम्बधधो नियोग इस्यपरे । 
प्रेखा हि बिता कायें प्रेरिका नेव कस्यलित्‌ । काय वा प्ररतायोगों विमोगस्तेन' सम्मत शष्। 
[ प्रमाणवातिकालकार पृ ३ | 
(७) तत्समुदायो” नियोग इति चापरे । 
परल्पराविनाभत हयमेतरप्रतोयते! । नियोग समदायोस्मात कार्यप्रेरणयोमत ॥६॥। 
[ प्रमाशवातिकालकार पृ ३] 
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सहित प्रेरणा ही नियोग कही जाती है। अर्थात्‌ तृतीय पक्ष में कार्य की प्रधानता थी श्ौर यहा प्रेरसणया 
की मुख्यता है जैसे गुरु से सहित शिष्य या शिष्य से सहित गुरु इन वाक्यों मे विधशेषण विशेष्य भाव से 
प्रधानता भ्लौर अप्रधानता हो जाती है उसी प्रकार यहा भी विशेषणा को गौण और विशष्य को 
मुख्य समझना चाहिये ॥६॥। 

(५) कोई काय को ही उपचार से प्रवतक कहकर उसे नियोग कहते है भ्र्थात्‌ वेदबाक्य का 
जो मुख्य प्रेरकरव है वह यागलक्षण कार्य मे उपचरित किया जाता है उसका नाम उपचार है। काय को 
ही उपचार से प्रवतक मानते है और उसे नियोग कहते हैं। 

इलोकाथ--वेदवाक्य का व्यापार--याग प्रेरणा का विषय काय है (प्रवत्तक है) कितु वह 
स्वत प्रेरक नही है। प्रमाण का व्यापार प्रमेय मे उपचरित किया जाता है (वेदबाक्य का जो -यापार है 
उस यबाग्रादिं काय रूप अमेय में प्रमाण का उपचार किया जाता है ) ॥ ७ ॥ 

(६) कार्य और प्रेरणा का सबंध नियोग है प्रर्थात्‌ याग भ्रौर वेदबावय का संबंध नियाग है 
ऐसा कोई कहते हैं । 

श्लाकार्थ--काय के बिना प्रेरणा किसी पुरुष को प्रेरणा नहीं करती है श्रथवा काय और 
प्रेरणा का थोय ही नियोग है ऐसा सम्मत है श्रर्थाद्‌ प्रेरणा के बिना काय भी किसी का श्रेरक नहीं है 
इसलिये प्रेरणा भौर कार्य का सबध ही नियोग है ॥८॥ 


-+3.लन नी जिन+++०> कलम पिन. 








१ मुख्य वेदबाक्यस्य यत्रेरकत्व तदागलक्षणकाय उपचर्यते इत्यूपच्ार । २ वेदवाक्यव्यापार । याग"। ३ प्रवत्त कत्त्वम। 
४ वेदबाक्यस्थ । ५ यागादी कार्ये । ६ यागवेदबाक्ययों सम्बन्ध' । ७ प्रेरणा बिता कार्य कस्यचित्प्रेरक नैव तेन काररोन 
बेरेशाकार्ययों सम्बन्धों नियोग भ्रतिपादित ।४ तयो प्रेरणाकार्यगोस्तादात्म्यम्‌। € तादात्यम्‌ । १० बतः कारणात्‌ । 


रिंयोवेवीर्श ] बंधम फरिष्केद [२५ 


(८) तदुभयस्वभावविनिमु क्तो* नियोग इति चान्ये । 
रसिद्धमेश “गंतों बहा गतमास्वावत * सद्ा। सिद्धत्वेत न तस्काय॑ प्रेरक “कुतत एवं तत ॥१०॥ 
[ प्रमाशवातिकालंकार पृ ३ ] 
(६) यंत्रारूढी' नियोग इति कश्नित्‌ । 
पकामी यत्रव' ये कव्चिलन्रियोगे " सलि तज स । ' 'विधयाकदमात्मान मन्यमान प्रवर्तते ४११ 
[ प्रमाणवातिकालकार पृ ३ ] 
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(७) उन प्रेरणा और कार्य का समुदाय ही मियोग है' ऐसा कोई कहते हैं । 
श्लोकार्थं--पर स्पर मे श्रविनाभूत ये दोनो तादात्म्य रूप से प्रतीति मे आते हैं. भ्रत कार्य 
श्रौर प्रेरणा का समुदाय ही नियोग माना गया है ॥ ६ ॥ 
(८) कार्य और प्रेरणा इन उभय स्वभाव से विनिमक्त ही नियोग है ऐसा कोई कहते हैं। 
इश्लोकाथ--क्योकि एक ब्रह्म आम्ताय से सदा सिद्ध है श्रोर सिद्ध होने से ही नियोग उसका 
काय नही हो सकता है पुन बह प्रेरक कैसे होगा ? प्र्थात्‌ काय रूप ही जो कुछ होता है वह भ्रपनी 
निष्पत्ति के लिये प्रेरत होता है किंतु यह ब्रह्म तो नित्य रूप होने से काय रूप नहीं है भरत प्रेरक भी नहीं 
है। अग्निष्टोमादि वाक्य में काय एवं प्रेरणा से निरपेक्ष होकर जो भ्रवभास है भ्रथवा जो परमात्म 
स्वभाव है वही एक ब्रह्म रूप से सिद्ध है निरश है भौर वेदवाब्य से जाना जाता है एव सदा सिद्ध रूप 
होने से वह काय नही है पुन वह प्रेरक कैसे होगा ? ॥ १० ॥ 
(६) यत्रारुढ़-याग कम मे लगा हुप्ना जो पुरुष है वही नियोग है ऐसा कोई कहते हैं। 


श्लोकार्थ--स्थग की इच्छा करने वाला परुष (प्रवंतक वाक्य रूप) नियोग के होने पर जिस 
यज्ञ कार्य मे नियुक्त है वह वहाँ पर--यागलक्षण विषय मे भपने को ग्रारूढ मानता हुआा प्रवृत्त होता 
है वही नियोग है। प्र्थात्‌ यत्रों मे श्रारूढ होने के समान यज्ञादि कार्यों मे श्रारूड हो जाना नियोग है जैसे 
भूला या यत्र से चलने वाले घोड श्रादि पर भ्रारूढ़ हुआ परुष उन्हीं भावों में रंगा हुआ प्रवत रहा है 
उसी प्रकार से जिस पुरुष को जिस विषय की लगन लग रही है वह परुष उसी में श्रपने को रगा हुभा 


मानकर प्रवृत्ति करता है ११॥ 
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है कार्यकपमेव हि यत्किश्वन स्वनिष्प॑ंस्य प्ररक स्यादस्थ तु ब्ह्ाणो नित्यत्वेन कार्यरूपत्वामावात्‌ प्रैरकत्व ने भवतीत्यर्थ । 
२ झलि प्लोपादिवानये कार्यप्रेरशानिरपेक्षषयावभास परमात्मस्वभावरों ब्रा। ह मिरशम्‌ । ४ बेदात्‌ । ५ कुत ? यत'। 
६ मायके । ७ पुष्य । ८ स्वगकामी | ६ यागकर्मरणि ! (० प्रवत्तकवाक्ये सति | ११ यागलक्षरा । स्वर्ग । 


क्र है अष्टसहसी [ कारिका ३- 


(१०) "भोस्यरूपी तिमोग इत्यपर । 
समेदं ओोप्यमिस्येद भोग्यरूप प्रतोगते | समत्वेस ले विशञान भोक्तयंव व्यवस्थितम्‌ ॥१२॥ 
स्वाजित्वेनालिसानो' हि भोवतुयंत्र भवेदयम्‌ । भोग्य तदेश बिश्य तदेव “स्व निरुष्यते ॥१३॥ 
वलाध्यकपतया ग्रेन” समेद्िति गम्यते । तत्प्रसाध्येन रपेर भोग्य स्व॑ ब्यपतिद्यते ।११४।। 
स्िद्धरूप हि यद्भोग्य न नियोण स तावता। साध्यस्वेनेह' भोग्यस्य प्ररकृत्वान्नियोगता ॥१५॥ 
[ प्रमाणवातिकालकार पृ ३ ] 
(११) पुरुष एवं नियोग इत्यन्य । 
मसेद कार्य मिस्पेव भन्‍्यते पुरुष सदा। पुस! कायविशिष्टत्य नियोगोस्य' शव बास्यता ॥१६॥ 
कायस्य! सिद्धों जातायां तथुक्त *! पुरुषस्तवा। स्वेत्साधित इत्येब पुमान्‌ बाजयाथ उच्यते।।१७॥ 
[ प्रमागवातिकालंकार प ३ |] 
(१०) कोई कहते हैं कि भोग्यरूप--भविष्य मे होने वाला जो भोग्य है वही नियोग है। 
श्लोकार्थ-- मेरा यह भोग्य है इस प्रकार से जो भोग्य का रूप प्रतीति मे श्राता है और ममत्व 
झूप से जो विज्ञान है वह भोक्‍ता में ही व्यवस्थित है ॥ १२॥ जहाँ पर स्वामीपने से भोक्ता का श्रभिप्राय है 
उसी को भोग्य समझना चाहिये । इस प्रकार यह स्वकीय कहलाता है॥ १३ ॥ साध्य रूप से जिस पुरुष के 
द्वारा यह मेरा है इस प्रकार से जाना जाता है वह प्रसाध्य रूप से स्वकीय भोग्य कहलाता है ॥ १४ ॥ और 
सिद्ध रूप भोग्य है वह नियोग नहीं है वह उतने साध्य रूप से इस वेदवाक्य में भोग्य का प्रेरक होने से 
नियोग छूप है ॥ १५॥ 
भावाथं--काय कर चुकने पर भविष्य में जो भोगने योग्य भ्रवस्था होगी उसे भोग्य कहते हैं जैसे 
कि अपराधी को कठोर कारावास की श्राज्ञा के वश्नन सुनकर भोग्य रूप का झ्नुभव हो रहा है। जिस 
पदार्थ का जो स्वामी है उसके लिए वही पदाथ भोग्य है अत प्रात्मा का स्वरूप ही स्व शब्द से कहा 
जाता है। आत्मा श्रपने' स्‍्वभावो का भोक्ता है। मेरे द्वारा यह काय साध्य है इस प्रकार से जान लेने पर 
सिज स्वरूप भोग्य नियोग है किंतु जो आत्मा का स्वरूप सिद्ध हो चुका है वह भोग्य नही है अपितु भविष्य 
में करने बोग्य ज्योतिष्टोम भ्रादि यज्ञों से विशिष्ट भात्मा का स्वरूप ही भोग्य है वही नियोग है। 
(११) कोई पुरुष--आत्मा को ही नियोग कहते हैं । 
श्लोकार्ष- यह मेरा काय है इस प्रकार से पुरुष हमेशा मानता है वह परुष का बाय विशिष्ट 


७७ ्ाआ 4 नल वमकनिप>नन जनञथ 


ह भविष्यदू पमेव भोग्य सियोग हत्याह । २ प्रसिश्नाय । ३ स्वकीयभ्‌ । ४ स्वर्भादिक साध्यम्‌ । ५ पृ त्ता | ६ वेदबाक्स । 
७ यत 4 5 याग्ादिलक्षणसस्पृत्तादम्‌ । यशकर्ता । भोग्यतामात्रण । £ नियोग स्थादवाधित इति था पाठ । ६० पदि 
युंदुष एद निमोगस्तदा तस्म नित्वस्वात्‌ कथ साध्यकपो भवतीत्याशकछुयामाह। ११ साध्यक्षायविज्विप् । 
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विवोधदांद | प्ंथम परिजदे (२७ 


[ अजत्यात्‌ भाई: निय्ोग निराकरोति ] 
'सोयमेकादशप्रकारोषि नियोगो विचार्यमारों बाध्यते । 
प्रमाणाध्ष्टविफल्पानतिक्रमातू । "तदुक्तम ।--- 
अप्रभाका कि लियोग' श्यात प्रमेयमणवा पन' । उमपेन बिहीनो वा द्यकृपोथवा पुन आशा 
धव्दध्यापाररूपो वा “व्यापार पुश्वस्य वा। दृथव्यापाररूपो वा द्याव्यापार एवं बा॥२॥ 


[ नियोगस्य प्रमाशप्रमेयादिरूपाभ्युपग्रमे द्ोषारोपणामु ] 


(१) “तत्रकादशभेदोषि नियोगो यदि प्रमाण" तदा विधिरेव” वाक्याथ इति वेदान्तवाद 
प्रवेश प्रभाकरस्य स्यात्‌, प्रमाणास्य चिदात्मकत्वात्‌,' चिदात्मन प्रतिभासमात्रत्वात्‌ 





ही नियोग है भ्रौर यही इसकी वाच्यता है १६ ॥। 
[ एवं कोई कहे कि यदि पुरुष ही नियोग है तब तो वह नित्य है साध्य रूप कैसे होगा | इस' पर समाधान ] 
काय की सिद्धि हो जाने पर उस साध्य-कार्य से विशिष्ट १रुष ही उस समय साधित हो 
जाता है । इस श्रकार पुरुष ही वेदवाक्य का भ्रयं है ।॥। १७॥ 
किन्तु यह ११ प्रकार का नियोगवाद भी विचार करने पर प्रमाण प्रमेयादि वक्ष्यमाण श्राठ 
विकल्पो से पार नही पा सकने के कारण बाधित हो जाता है। 
[ इस प्रकार से प्रज विधिवाद का आश्रय लेकर भावनाबादी भाट्ट प्रभाकर सबंधी नियोगवाद को दूषित करते हैं । ] 
रविगुप्त नाम के झाचाये ने कहा भी है-- 
श्लोकार्थ--यह आप प्रभाकरवादी का नियोग प्रमाण रूप है या प्रमेषयरूप है दोनों से रहित 
है या उभयरुप है शब्द-व्यापार रूप है अथवा परुष के व्यापार रूप दोनो के व्यापार रूप है या दोनो के 
व्यापार से रहित है ? ॥ 
[ नियोग को प्रमाण भ्रमेग्रादि रूप मानने मे दोषारोपण ] 
इन झाठ प्रकार के विकल्पों में से यदि पहला विकल्प लेव कि उपयक्त ग्यारह प्रकार का 
नियोग भी प्रमाण है तब तो विधि ही वाक्य का श्रथ सिद्ध हो जावेगी पुन झ्राप नियोगवादी प्रभाकर का 
वेदातवाद में प्रवेश हो जाता है क्योकि प्रमाण तो चिदात्मक हू एवं चिदात्मा प्रतिभास मात्र है तथा बह 
प्रतिभास परब्रह्मस्वरूप ही है। उस प्रतिभास मात्र से पृथक विधि काय-कतव्यरूप से प्रतीति मे नही श्राता 











१ श्रथ विधिवादमाओित्य भट्ट प्राभाकरमतसम्बन्धितं नियोगवाद दूधयति । रे रवियुत्त न । ३ भादू' प्राभाकर 
प्रतिपूल्छति । ४ वाहइुमयमात्रकथनों व्यापार । ५ भ्रष्टप्रकारविकल्पमष्ये । ६ प्रथम प्रसाणस्वरूपो विकल्प'। 
७ करे ब्यार्थोपदेशो विधि । ब्रहां। ८ नियोगवादिन । € श्त्र भ्रमाशास्थाचिदात्मकत्वशज्ूपर्या तस्मात्रिदात्मकत्ले 
प्रडांशताधंटनादत्म शी पगा रादित्यप्र अक्ष्यमाणमृत्तर दष्टब्पस ] 





शब | अश्टसहर्ती [ कशरका है 


तस्म' व परब्रहात्वात' । अ्रतिभासमात्राद्धि प्रथम्वित्रि कार्यरूपतया न प्रतीयते 
घटादिवतु । प्रेरृतया वा “ातुभूयते 'वचनाद़ि'बत्‌र । 'कर्मफरशस्लाथनतया हि 
* लल्पतीती कायताप्रेरकताप्रत्ययों युक्तो '"नान्यथा । कि * 'तहि ' *हष्टव्योरेयमात्मा श्रोतव्यो 
अुमंतब्यों'  निर्दिष्यासितव्य' इत्यादिशब्दश्रवशादवस्थान्तरविलक्षशोन'* प्ररितोहमिति 





है। जैसे घट प्रतिभासमात्र से कार्य रूप से पृथक श्रनुभव में झ्ााता है वैसे ही विधि प्रतिभास मात्र स्वरूप से 
जिन्स रूप-पृथक भनुभव मे नही श्राती है । 

अथवा प्रेरक रूप से भी वह विधि अनुभव में नही झ्राती है वचनादि के समान । श्र्थात्‌ जैसे 
वचनादि प्रेरक रूप से प्रतिभास मात्र से पृथक झनुभव में आते है उस प्रकार विधि श्रनुभव मे नही श्राती 
हैं क्योकि कम शोर करण साधन रूप से उस विधि का प्रनुभव मानने पर तो कार्यता प्रत्यय और प्रेरकता 
प्रत्यम मानना युक्त है अन्यथा नही । प्रर्थात्‌ जो किये जाबे बनाये जाव वे कम हैं जसे घटादि। जो पुरुष 
झषपने कार्य में जिसके द्वारा प्रेरित किया जावे--नियुक्त किया जावे बह प्रेरक वचन करण है। इन कम 
शोर कररा रूप से यदि विधि का श्रनुभव ध्ावे तब तो उसे काय और प्रेरकपना मानना भ्रयथा कंस 
सासना ? मसलब विधीयते यत्‌ या विधीयतेह्नेन हस प्रकार से निरुक्ति द्वारा विधि शद कर्म साधन 
या करण साधन मे नही बनता है श्रत कम करत्म साधन के बिना ही शुद्ध सममात्र विधि का ज्ञान पाया 
जाता है पुन उसे काय या प्रेरक नही माना जा सकता है। तब तो उस विधि का स्वरूप क्‍या है ” एसा 
प्रश्न होते पर सुनिये ! शभ्रे | यह आत्मा देखने योग्य है सुनने योग्य है और ध्यान करने योग्य है 
इत्यादि शब्दों के सुनने से अवस्थातर विलक्षरा--भनन्‍्य प्रबस्थाझरो से बिलक्षण दश्नादि के द्वारा मै प्रेरित 
हुआ है इस प्रकार के श्रभिप्राम से सहित भ्रहकार रूप से स्वय श्रात्मा ही प्रतिभासित हाती है और बही 








अत. >व5५०+++>.+०+++_न०+>“+त++त+न्रनन जन १००. 


१ प्रतिभासमात्रस्य । २ प्रतिभासहचास्यों विभिश्यान्य इत्युक्त झाह। ३ काव्यि। ४ व्यतिरक्हृष्टान्त । यथा घट 
प्रतिभासमात्रात्‌ कायरूपतया पृथक प्रतीयते न तथा विधि प्रतिभासमात्रात्‌ स्वरूपात्‌ पृथक प्रतीयते | ५ नानुमीयते 
इत्यपि ख़पाठ । ६ व्यतिरेकदृष्टान्न । ७ प्रगुलिसज्ञा | ५ यथा वचनादि प्ररकतया प्रतिभासमात्रात्‌ पृथगनुभूयते । 
तथा विधिनानिभूयते । £ उमयरूपतया विधिरनानुभूयते इत्युक्त आह । क्रियते निष्पाद्मयत इति कर्म धटादि। प्रेग॑ते 
सियुल्मते पुरुष' स्वकृत्येडनेनेति प्रेरक वचन करणाम । १ विधिप्रतीती । ११ कमकरणसाधनत्वाभावन विधिप्रतीती 
कार्यत्राप्रेरकताज्ञान युक्त न स्थात्‌ । १२ तहि कि स्वरूप विधेरिस्युक्त ग्राह ट्रष्टव्येत्यादि । १३ श्रोतव्य श्रुतियास्पेध्यो 
सन्तंव्यश्नोंपपत्तित । मस्‍्ता च सतत ध्येय एते दशनहेतव । १४ परमभ्रह्मस्वकूपेण ध्यातव्य । १४ अवस्था दशनादि 
अवस्थान्तरभदर्शनादिसतेत विलक्षणों दर्शतादिस्तेन । 
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 अद्यरि तात्प्ाविभारण कओत॑ंध्य । कआुताभस्म मुकत्या विचारतमनुभनन्‍्तव्यम्‌ । 
2 अवशासमताभ्यां निदनतायमतंवरत भवसा परिचितन निदिष्यासितत्यम । 


निमीयभाद है प्रथम श्ररिच्छेद (२६ 


'जाताकूतेना 'हस्कुररेश' स्वयमात्मव प्रतिभाति स एवं विधिरिति वेदान्तबादिभिरभिषा 
नात्‌ । 

(२) प्रमेयत्व तहि नियोगस्यास्तु प्रमाणत्वे दोषाभिधानादित्यप्यसत्‌-प्रमाणाभावात्‌ । 
प्रमेयत्वे हि त्स्य* प्रमाणम-यद्दाच्यम -तदभावे प्रमेयत्वायोगाद। श्र्‌ तिवाक्य “प्रमाणमिति 
चेल्तल- तस्याचिदात्मकत्वे प्रमाणत्वाघटनादयत्रोपचारातू । सविदात्मकत्बे श्रति 





विधि है ऐसा वेदातवादियो का कहना है। ब्रह्मा मे तात्यय का निइचय करना श्रोतव्य है। सुने हुये भ्र्थ 
का युक्ति से विचार करना पनुमन्तव्य है और सुने गये एव मनत किये गये मिश्चित श्रथ का हमेशा ही 
मन से परिचितन करना निदिध्यासितव्य है। ऐसा तीनो का श्रथ समझना चाहिये । 


भावार्थ--विधि क्‍या है ” ऐसा प्रइन होने पर उत्तर यह है कि भरे मत्रय | यह प्रात्मा दक्षन 
करने योग्य है भौर आत्मा का दशेन यो होता है कि पहले उस आत्मा का वेदवाक्यो के द्वारा अ्रवरा करना 
चाहिये तभी ब्रह्म ज्ञान मे तत्परता हां सकती है। पुन श्रत श्रात्मा का युक्तियों स विचार कर अनुमनन 
करना चाहिये । श्रवण और मनन से निश्चित किये गये अथ का मन से परिचितन करना चाहिये अथवा 

तत्वमसि वह प्रसिद्ध ब्रह्म तू ही है इत्यादि वदिक शब्दों के श्रवण से मैं पहली अदशन अश्रवण प्रादि 
भ्रवस्थाआ। की भ्रपेक्षा विलक्षण हो रही दूसरी अ्रवस्थाप्रो स इस समय प्रेरित हो गया हूँ इस प्रकार से 

ग्रह शब्द का दशन भ्रादि द्वारा प्रत्यक्ष कराने रूप अहकार अ्रथवा आकार वाली चेष्टा करके स्वयं 
प्रात्मा ही प्रतिभासित हो रही है और बह भात्मा ही तो विधि है इस प्रकार वदातवादियां का कथन है । 
ब्रत नियोग को प्रमाण रूप मानने पर आप प्रभाकर को वेदातवादी बनना ही पड गा । 

(२) इस पर यदि श्राप कहे कि नियोग को हम प्रमेय मानगे क्योकि भ्रापने उसको प्रमाण 
मानने से अनेक दोष दिये हैं सो यह कथन भी झ्रसतु है क्योकि नियोग को प्रमेय सिद्ध करने के लिये कोई 
प्रमाण नही है। नियोग को प्रमेय मान लेने पर तो उसको ग्रहण करने वाला अय कोई प्रमाण शाप 
प्रभाकर को कहना ही चाहिये क्योकि प्रमाण के प्रभाव मे प्रमेय है यह कसे कहा जावेगा ? प्रमाशेन 
ज्ञातु योग्यम प्रमेय जो प्रमाण के द्वारा जानने योग्य है वही तो प्रमेय है । 





९ भप्रेरिताभस्थाविलक्षरोनाकारेण प्ररितोहमित्यभिमानरूपेण । रे दशनादिना। ३ प्रभेयरूपस्थ मियोगस्य ग्राहक 
प्रभाणाम्‌ । ४ प्रभाकरेण । ४ श्रुतिवाक्‍्य प्रमाण नियोग प्रमेषमिति चेत्‌। ६ प्रत्राह भाषनावादी भट्ट' । «औो 
नियोगवादितु प्रभाकर तावक शुतिबाक्य विदात्मकमतिदात्मक वेति | तज विकल्पद्य खण्डयति । ७ घद्धव मुल्लमि 
स्यादिष्रषभार: । ५ शानात्सकत्वे सति। 


2०कलकभवितार--म>्नातत्ती तन भपलमे++नै,++9न5++क- «कक ० पक पीलनकब कसा ८७ तक पिता तन भी कि ण ली धन टच गए 70०४० 


4. जातावूतेतारारेश इति का. । 





लि ण-+च+शआति--..७०-क्यता++ कल्कि ननन नाना 


३] अश्सहसी [ काका ६- 


बाक्वस्य पुरुष' एवं श्र्‌ तिवाययमिति स एवं प्रमाणम्‌ । तत्सवदनविवर्त्तस्तु* नियुक्तोह 
सित्यभिमानरूपो! नियोग प्रमेयत्वमिति नाय पुरुषादय प्रतीयते यतो वदान्तवादिमत 
प्रवेक्षोौईस्मिस्नपि पक्षे न भवेत्‌ । 

(३) तहि प्रमाणप्रमेयरूपो नियोगो भवत्वित्यप्ययुक्तम स्विद्विवर्त्तत्वापत्ते अयथा9ँ 


प्रमाशप्रमेयरूपतानुपपत्ते । तथा च स एवं “चिदात्मोभयस्वभावतयात्मानमा दशशयन्नियोग 
इति सिद्धो ब्रह्ममाद । 





जिसने 


प्रभावर--श्र्‌ ति-वेदवाक्य तो प्रमारा हैं और नियोग प्रमेय है हम ऐसा मानते हैं । 


भाइ--ऐसा भी भाप नहीं कह सकते क्योकि बेदवाक्यों के श्रचिदात्मक होने से उनमे प्रमाणता 
चटित नहीं होती है और यदि मानेंगे भी तो उपचार के सिवाय वस्तुत' वे प्रमाण नहीं हो सकेंगे । यदि 
उन वेदवाक्यों को श्राप चिदात्मक-ज्ञानात्मक भानोगे तब तो पुरुष ही श्र ति वाक्य है इस प्रकार से वह 
पुरुष-परब्रह्म ही प्रमाण सिद्ध हुआ और उस संवेदन की पर्याय-श्रह्म की पर्याय ही नियुक्तोःह इस प्रकार 
के अभिमान-प्रभिप्राय रूप नियोग है और वही प्रमेय है इस प्रकार से तो यह प्रमेय रूप नियोग पुरुष से 
झिन्‍न कोई प्रतीति मे नही झाता है कि जिससे इस पक्ष के मानते पर भी वदातवादी के मत में प्रवेश न 
हो जावे पर्थात्‌ यदि भाप नियोग को प्रमेय रूप मानते हैं तो भी श्राप वेदातवादी बन जावगे। 


(३) अभाकर --तब तो प्रमाण और प्रमेय इन उभय रूप नियोग को मानना यह तुतीय पक्ष 
ही उचित है । 


भाट्ट--यहू कथन भी भयुक्त है क्योकि वह नियोग ज्ञान की पयाय हो जावेगा श्रयथा प्रमाण 
शभौर प्रभेय रूपता ही घदित नहीं होगी । भ्र्थात्‌ नियोग ज्ञान की पर्याय हो जाता है क्योकि सामान्य से मै 
नियुक्त है. इस प्रकार के अभ्रभ्िप्राय को स्वीकार किया है ब्रन्यथा ज्ञान पर्याय न मानने पर वह नियोग 
प्रमाण नहीं हो सकेगा झोर भ्रप्रकाशमान होने से प्रमेय रूप भी नही हो सकेगा क्योंकि जो वस्तु प्रमाण 
प्रमेय रूप से उभयरूप है बह चैतन्यात्मक अवश्य है। पुन वह सतू, चिद्‌ झानन्द स्वरूप प्ात्मा ही प्रमाण 
प्रमेय रूप सिद्ध होता है भौर यही तो ब्रह्माद्गव तवाद सिद्धान्त हैं। इसलिये वह चिदात्मा ही उभय स्वभाव 
ऋूप से अपने स्वरूप को प्रकाशित करता हुआ नियोग कहलाता है। इस प्रकार से नियोग भ्रह्मवाद रूप ही 
सिद्ध हो जाता है । 
कननरीननाकान सनकी नी न त न नमन नल ऊ3..ीलल.क्‍क्‍+-क्‍क्‍क्‍६६-3ल्‍...२२२+__«ूुन्‍्॒म्े_न्‍_-_+-_+ऊन्‍्क»+8३>+-+.०५५५०(४-००- 


३ परब्रंह्म पदचात्‌ कार्य कुर्यात्‌। २ पर्याय । ३ विशेषशामिद तियोगस्य संवेदनबिवत्त त्वसमभेनाजंश। 
४४ हासपय मिभापत्मात्ियोगस्य सामास्येन विधुक्तोहमित्यमिमानरुपत्वास्युपगमादन्यथा ज्ञानपर्यायप्राप्ट्यसावे प्रमाशरुपत्य 
सोपरअत, ऋमकाशतानत्वैन प्रयेषकूपत्व से ने घटने इति भाव' । ५ स्वरूप । ६ अकाशवत्र । 


भियोशशॉंद ] प्रथम प्ररिज्छेद [३१ 


(४) भ्रभुभवस्वतावों नियोग इति चेत्तहि' सवेदतमाजमेव" पारमाधथिक* तस्थ' कदा 
खविदप्यहेयल्व। दनुभयस्वभावत्वसम्भवात्‌ 4 'प्रमाशप्रमेयत्वव्यवस्थामैदविकलस्य सन्‍्मात्र 
देहूतया" तस्य" वेदास्तवादिभिनिरुपितत्वात्त मतप्रवेश एब । 


(५) यदि पुन “शब्दव्यापारों नियोग इति मत तदा भट्टमतानुसरणमस्य' दुनिवारम 
शंब्दध्यापारस्य'" शब्दभावनारूपत्वात्‌ । 


(६) भ्रथ पुरुषव्यापारों '"'नियोगस्तदापि परमतानुश्नरणम-पुरुषव्यापारस्थापि 
*१भावनास्वभावत्वात्‌ शब्दात्मव्यापारभेदेन भावनाया परेश *द्वविध्याभिधानात्‌ । 


(४) प्रभाकर-भनुभय स्वमाव ही नियोग है। 

भा -तब तो श्रापका नियोग प्रमाण श्रौर प्रमेय इन दोनो रूपो का त्याग कर देने से तो 
केवल शुद्ध सवेदन मात्र ही पारमाथिक रूप होगा क्योकि वह सवेदन मात्र कदाचित्‌ भी शभ्रहय--त्यागने 
योग्य न होने से वही अनुभय स्वभाव हो सकता है। उस सबेदन मात्र को छोडकर श्र-य कोई अभ्नुभय स्वभाव 
हो ही नही सकता है । वेदातवादियों ने भी ऐसा ही निरूपशा किया है कि प्रमाण प्रमेय भेद की व्यवस्था 
से रहित समात्र देहरूप से वह सवेदन मात्र परमब्रह्म रूप सिद्ध है। इसलिये चतुर्थ पक्ष के मानने पर भी 
प्राप उस वेदातवादी के मत मे ही प्रविष्ट हो जाते हैं प्र्थात्‌ न उभय झनुभय मे नञ्न समास का पयुदास 
प्रथे करने से सवा प्रमाण प्रमेप रूप उपाधियों से रहित शुद्ध प्रतिभास ही ग्रहण हो जाता है जो कि 

सत्स्वरूप इतने मात्र शरीर को धारण करने वाले ब्रह्म का ही द्योतक है । 

(१) प्रभाकर-- अग्निष्टोमेन स्वर्गंकामो यजेत इत्यादि रूप स छाब्द का व्यापार ही 
नियोग है। 

भाटट--तब तो श्रापको हमारे मत का ही अनुसरण दुनिवार है क्योकि हमारे यहाँ क्ब्द का 
व्यापार शब्द की भावना रूप है। शब्द भावक हैं और उसका व्यापार भावना स्वरूप है । 

(६) प्रभाकर--तब तो हम पुरुष के व्यापार को नियोग कहेगे । 

भाट--तो भी झापको पर--हमारे मत का ही अनुसरण करना पड़ेगा क्योकि पुरुष का 
व्यापार भी भावना स्वभाव है। हम भाट्टो ने शब्द-व्यापार शौर आत्म-वब्यापार के भेद से भावना के दो 
भेद मानें हैं । 








है अमाशाप्रमेयरुपत्यागे । २ सवेदनसात्रादन्यस्थ कस्यविदतुभयस्वभावत्याथटसात्‌ । ३ पारमाधिकत्व कुत' ?। 
४ संवेदसभाशस्य । » कुत । ६ भनुभगस्वभावत्व कुत । ७ सर्स्वरूपतया। ८ सवेदनमात्रस्थ | € भ्र्निष्टोमेन 
स्वर्भकाशी बजेत इंत्पादिशख्वब्यापार । १ प्रभाकरस्य १६ शब्दरूपाधेरूपा चेति भावना ढ़ था । १२ तदेव (पूर्वोक्तमेव 
दंत आपुस्तकपाठः। १३ अ्र्धंभावता । १४ शब्दमावना आत्म (अर्थ) भावना च 


है चह्संहेसी [ कारिशा ३० 


(७) ( तंडुँभयंरूपी' नियोग इति जेत्तहि पर्यायिरा युगपद्दा ” यदि परयथिश स एव 
दोंप -क्त्चित्केदाचिब्छुन्दध्यापारस्थ पुरुषव्यापारस्थ व भावनास्वभावस्थ नियोग इति 
तामकरणात्‌ । युगपदुभयस्वभावत्व पुनरेकश्र विशद्ध' न शक्यं व्यवस्थापयितुम | 

(८) । तहिं तदनुभयव्यापारख्पों नियोगोड्ीकर्त्तव्य इति चेत्‌ सोपि “विषयस्वभावों वा 
स्थात्‌ फलस्वभावों वा स्थान निस्स्वभावो' वा ? गत्यन्तराभावातु । विष्यस्वभाव इति चेत्‌ । 
क पुनरक्षौं विषय ? प्रर्तिष्टोमेन यजेत स्वरगकाम इत्यादिवाक्यस्यारों यागादिविषय इृति 
चैत्‌” स “तद्ावयकाले स्वयमविद्यमानों विद्यमानों वा ? यद्यविद्यमानस्तदा “तत्स्वभावों 


(७) प्रभाकर--शब्द व्यापार और पुरुष व्यापार ऐसे उभय के व्यापार को हम नियोग 
कहते हैं । 

भाइ-- तब तो श्राप पर्याय से-क्रम से कहते है या युगपत्‌ ” यदि पर्याय-क्रम से कह्टे तब तो 
बही पूर्वोक्त हमारे मत का भ्रनुसरण करने रूप दोष झ्राता है क्योकि कही पर किसी काल में आपने 
शब्द व्यापार रूप और कही पर पुरुष व्यापार रूप भावना के स्वभाव को ही नियोग यह नाम कर 
दिया है। यदि युगपत्‌ उभय स्वभाव कहो तो एक जगह विरुद्ध दो धर्मों को व्यवस्थापित करना शक्‍्य 
नहीं है भर्थात्‌ शब्द-ध्यापार प्रेरणा रूप है भर पुरुष व्यापार क्रिया रूप है एवं प्ररणा तो श्रतीतकाल 
संबंधी है तथा क्रिया भविष्यत्काल संबंधी है। जसे प्रकाश श्र अधकार एक जगह नहीं रह सकते है 
बैसे ही ये दोनों विरुद्ध धम एक जगह एक काल में नहीं रह सकते हैं । 

(5) प्रभाकर--तब तो उन दोनों के अनुभय व्यापार को नियोग मानना ठीक है। प्र्थात्‌ 
झाठव पक्ष के भ्रनुसार वह नियोग दब्द व्यापार और पुरुष यापार इन दोनो ही ब्यापारों से रहित है । 


भाट्ट-यदि श्राप ऐसा कहें तो भी हम आपसे नञ्म समास का पयु दास पक्ष लेकर प्रइन 
करते हैं कि वह प्रन भय व्यापार रूप भी नियोग विवय (यज्ञादि कर्म रूप) स्वभाव है या फल (स्वर्गादि) 
स्वभाव है अथवा (प्रसज्य निषेध पक्ष लेने पर) नि स्वभाव है ? इन तीनों विकल्पों के सिवाय और श्र-य 
कोई प्रकार संभव नहीं है। यदि विषय स्वभाव मानो तब तो यह विषय क्‍या है ? यह पहले बतलाइये । 

प्रभाभर-- स्वर्ग की इच्छा करने वाला अग्निष्टोम से थज्ञ करे इत्यादि वाक्य का श्रर्थ 
जो यागादि रूप है वही विषय है । 
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8 इब्दब्यापारेश पुरुषब्यापारेश जे । २ तहि। भट्टमतानुसरणलक्षरा पूर्वोक्त । ३ प्रेरणाया श्रतीतकालत्व क्रियाया 
अविष्यस्पालत्व यत पूर्व प्रेरित पदचातू कार्ये करोति । ४ अथा तेजस्तमसोरजयभेकत्र स्थातु ने शकक्‍्यम्‌ । ६ विषयों 
ग्रागादिकर्म। ६ पर्युदासबूत््या द्वौ बिकश्पी प्रसज्यवृत्त्वा त्वेकः (नि'स्वभाव)। ७ विषय । «८ जेदवाक्यक्षाले ३ 
है विषयस्वभाग' । 


-हिम्रोधियाई | प्रथम परिओोद [३३ 


नियोग्रोप्यविद्यमान एजेति 'कथमसौ वाक्‍्पार्थ खपुष्पवत्‌ । 'बुध्यास्दस्यथ भाविनस्तस्य* 
वाकयार्थश्ते सौगतमतानुसरशप्रसज्भ *। भ्रथ *तदक्यकाले "विद्यमानौसा तहिं न लियोगो 
वावयस्थार्थ -तस्य “यागादिनिष्पादनार्थस्वांत्‌* -निष्पन्तस्थ च यागादे पुननिष्पादनायोगात्‌ * 
पुरुषादिवत्‌ । भ्रथ ' तस्य किडिचदनिष्पन्त रूप तदा तन्लिष्पादनार्थों नियोंग इति मतम तहि 
१तत्स्वभावो निंयोगोप्यनिष्पन्त इति कथ वाक्यार्थ ? ' स्वयमसानहितस्य कल्पवारुढस्प 
वाक्यार्थत्वे स'” एबं सौगतमतप्रवश । फलस्वभावो नियोग इत्ययमपि पक्षो न कक्षी 
कर्तव्य -तस्य' नियोगत्वाघटनात्‌। न हि स्वर्गादिफल नियोग '“फलान्तरपरिकल्पनप्रसद्भात्‌ 


अनन्त जनम ..32 ननभनतनत>२>तनरनअननणनम नम... अनभनाओ- महक >व०न्‍न नकल कक मिज की 


भाट--पुन वह विषय उस वेदवाक्य के काल में स्वय झविद्यमान हैया विद्यमान ? यदि 
ग्रविद्यमान रूप प्रथम पक्ष लेव तब तो उस विषय का स्वभाव रूप नियोग भी भ्रविद्यमान ही रहा । पुन 
ऐसी स्थिति म॑ वह नियोग झ्राकाश-कुसुम के समान वेदवाक्य का भ्रथ कैसे हो सकता है ? बुद्धि से परिणत 
(वर्तमान काल मे कल्पित विषय रूप) भावी--विषय स्वभाव नियोग को वेदवाक्य का झ्ृथ मानने पर 
तो सौगत मत के भ्रननुसरण का प्रसंग भ्रा जावेगा क्योंकि सौगत के मत मे प्रमाण प्रमेय व्यवहार 
काल्पनिक है। उनके यहाँ वचनो को वक्ता के श्रभिप्राय मात्र का सूचक माना है। यदि कहो कि 
वेदबाक्य के काल मे वह विषय स्वभाव विद्यमान है तब तो बह नियोग वाक्य का अथ नही हो सकेगा 
क्योकि वह तो यागादि को निष्पादन करने के लिये हुभा है श्नौर निष्पन्न हुये यागादि का पुरुषादि के 
समान पुन निष्पादन करना बनता नहीं है। श्रर्थात्‌ जिस प्रकार निष्पन्न परमग्रह्म पुरुष का संपादन 
करना नहीं बन सकता उसी प्रकार निष्पन्न यागादिको का सपादन करना भी नहीं बन सकेगा। यदि 
श्राप कहें कि उस यागादि का किचित्‌-कुछ अनिष्पन्न रूप है इसलिये उस शेष अनिष्पन्न के निष्पादन 
के लिये नियोग है तब तो यागादि विषय स्वभाव नियोग भी भ्रनिष्पन्न है इस प्रकार से वेदवाक्य का 
ग्र्थ कैसे होगा ? स्वयं प्रसस्निहित-भावी विषय स्वभाव कल्पनारूढ़ को वेदवाक्य का श्रथ मानने पर 
बही सौगत मत मे प्रापका प्रवेश हो जावेगा उसका रोकना दुनिवार है। 
फल स्वभाव नियोग है यह पक्ष भी तुम्हे स्वीकार नहीं करना चाहिये क्योकि वह नियोग 
फल स्वभाव भी घटित नहीं होता है। स्वर्गादि के फल नियोग नहीं है भ्रन्यथा फलांतर की कल्पना का 
प्रस॑य भरा जावेया क्योकि निष्फल-फल रहित नियोग का भ्रभाव है। एवं फल स्वभाव नियोगवादियों के 
यहाँ फलांतर को नियोग मानने पर उसके लिए अन्य फल की कल्पना करने पर अनवस्था का प्रसंग भा 
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३ लियोग' । २ बुश्धिपस्खितस्य । वर्समानकाले कल्पितविधयस्थ । ३ विषयस्वभावनियोगस्य । ४ प्रभारभमेय 
व्येजहां रुप कस्पतिकत्वास्सौयतमते । वनत्नप्रेतसात्स्प सूचक यचस त्थितीद हि सौगतमतम्‌॥। ५ बेंद | ६ यागादि 
विषयों मिमोत्रों शांमभुत्वादयति । ७ प्राकाशादि । ८ ग्रायादितिष्यादन वाक्यकाले जातमेंव । ६ पुशषादिविंबयस्थ । 
ह० आागादेः । १६ आायादिविदयस्वभाब' । १२ भावितों विधयस्य । १३ पूर्वोक्त । १४ फलस्वभायस्य । १४ श्रत्यंथा । 


ह४ ] मष्टसहली [ कारिका है 


सिष्फलस्यथ नियोगस्यायोगात्‌ । फर्लातरस्थ च फलस्वभावनिगद्योगवादिनां नियोमसल्वापत्तो 
तदन्यफलपरिकल्पते5नवस्थाप्रसज् । 'फलस्य वाक्यकाले स्व्रयमसानहितत्वाद तत्स्व 
भावों नियोगोप्यस्न्तिहित एवेति कथ वाक्याथ ? “तस्थ वाक्याथत्व ' निरालम्बनशब्दवादा- 
अयणात्‌ कुत प्रभाकरमतसिद्धि ? नि स्‍्वभावों नियोग इत्ययमपि पक्षोध्नेनव्रतिक्षिप्त " । 


जावेगा। तथा स्वर्गादि फल भ्रर्निष्टोमेत यजेत स्वगकाम इत्यादि वाक्य के काल में स्वय श्रसन्निहित- 
अविद्यमान हैं पुन वह फल स्वभाव रूप नियोग भी अ्रसब्निहित-अ्रविद्यमान ही रहेगा | इस प्रकार से बह 
देदवाक्य का भ्र्थ कैसे सिद्ध होगा ? यदि ग्राप प्रविद्यमान फल स्वभाव वाले नियोग को वेदवाक्य का 
प्र्थ मान लेवो वो निरालब शब्दवाद का प्राश्रय लेने से श्राप प्रभाकर के मत की सिद्धि कसे होगी ? 
भर्थात्‌ शब्द को झन्यापीह मात्र का कहने वाला मानने से बौद्ध का प्र शुयवाद सिद्ध होता है। बौद्ध 
के मत में शब्द भ्न्यापोह रूप हैं प्रथ को कहने वाले नही हैं । 


यदि झ्लाप नि स्वभाव को नियोग कहे तो यह पक्ष भी इसी कथन से निराकृत हो जाता है 

क्योकि नि स्वभाव भयापोह रूप ही है । 
भावा्-प्रभाकर ने नियोग का लक्षण करके भिन्न भिन वक्ता के श्रभिप्राय से उहे ११ 
प्रकार से सिद्ध किया है। इस प्रकार भाट्ट ने उन ११ विकल्प रूप नियोगो को दूषित ठहराने के लिये प्रमाण 
प्रमेय भादि रूप झाठ विकल्प उठाकर उस प्रभाकर को वेदातवादी होने का दूषण दिखाया है। उसी मे अतिम 
झनुभय व्यापार रूप आठव पक्ष मे तीन विकल्प उठाये है। उसमे विषय भौर फल स्वभाव को पर्यवास 
पक्ष से एवं ति स्वभाव नियोग को प्रसज्य निषेध पक्ष से लिया है। उसमे विषय स्वभाव और फल स्वभाव 
नियोग मे दूषणश दिया है कि अ्रस्निष्टोम से यज्ञ करना चाहिये इस वाक्य के उच्चारण काल मे यज्ञादि 
कम नहीं हु अत यज्ञ रूप नियोग भी संभव नही है। जो काय भविष्य में होने वाला है उस कार्य के साथ 
तादातम्य संबंध रखने वाला धम वतमान काल मे नही है और यदि भविष्य भे होने वाले यज्ञ की वतमान 
में सभावना मानी जावे तो पुन वाक्य कर अर्थ नियोय नहीं हो सकेगा क्योकि वह नियोग तो कत्तब्य 
कार्यों को भविष्य मे बनाने के लिये हुआ करता है। जो किया जाकर बन चुका है उसका पुन बनाना 
नही हो सकता है जैसे कि अ्रनादि काल के बने हुए (प्रक्नत्रिम) नित्य द्वव्य-आत्मा श्राकाशादि नहीं 
बनाये जा सकते हैं। एवं उस नियोग को स्वर्गादि फल स्वभाव मानने पर वे स्वर्गादि फल तो स्वयं उस 
यज्ञ के भ्नतिम परिणाम हैं। फल का पुन फल होता नही है कितु नियोग तो फल से सहित है । यदि प्लनय 
फलो की कल्पना करो तो भ्रनवस्था तैयार खडी है। यदि फल को भविष्य में होने वाला माना जावे तो 
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१ प्रसज्भादिति खपुस्तकपाठ । २ स्वगदि । ३ पस्निप्टोमेन यजेतेति वाकक्‍्यकाले। ४ फंलस्वभाव । ५ असमरिहितस्प 
फ्रलरूपतियोगस्य । ६ झन्दस्थान्यापोह्निधायित्वेनाथशुन्मभाद । सौगतमते शब्दस्त्वन्यापोहरूपो नत्वथाभिधाग्री 
७ सिस्वश्नावस्पान्यापोहलावतिक्रमातु । 


लिंयोगवा॥ | प्रथम वरिेंद [३५ 
[ नियोगस्थ सदसदादिश्वस्थीकारे दोषारोपशम्‌ ] 
किल्ल समन्‍्नेव वा नियोग स्थादसल्तेव थोभयरूपों वानुभयरूपो वा ? प्रथमपद्षे 
विधिवाद एवं। द्वितीयपढ़ों निरालम्बनवाद ” । तुतीयपक्षो तृभयदोषासुषद्ध '। चतुर्थपक्षो 
व्याधात 'सत्वासस्वयों' परव्यवच्छेद“रूपयोरेकतरस्य निषधेध्त्यतरस्थ विधानप्रसक्ते - 
सकदेकन्र 'प्रतिषेधायोगात्‌ । सवथा सदसत्त्वयों प्रतिषेषेषि कथश्वित्सदसत्त्वा विरोधाददोय 
इति चेत्‌ स्थाद्वादाश्रयणप्रसद्भ प्रभाकरस्थ । 


वतमान काल का नियोग नहीं हों सकता है। दूसरी बात यह भी है कि उस वाक्य उच्चारण के समय मे 
उन स्वर्गादि फलो का सन्निधान नहीं है। यदि उस अ्रविद्यमान फल को भी वाक्य का श्रथ मानोगे तो 
निरालब शद पक्ष को लेने से भ्राप बौद्ध बन जावगे क्योकि बौद्धों के यहाँ शब्द का भ्रथ॑ बस्तुभूत कुछ 
भी नही है। पग्रविद्यमान-अ्रवास्तविक श्रथों को ही शब्द कहा करते है कितु भ्रापने तो भ्रागम को प्रमारा 
माना है भ्रत यह मान्यता ठीक नहीं है। तथा यदि पझ्राप तृतीय नि स्वभाव पक्ष को अ्जुभय के नज््‌ 
समास का प्रसज्य प्रतिषेध करके मान तब तो सभी स्वभावों से रहित नियोग खर-विषाण के समान 
प्रसत्‌ ही हा जावेगा एवं बौद्धो ने शब्दों का वाच्य अ्रसतृ-अ्रयापोह ही माना है। उन्ही के मत मे 
ग्रापका प्रवेश हो जावेगा श्रत आठो विकलल्‍पो की कसौटी पर कसने से भ्रापका नियोग सिद्ध नही होता है । 
[ नियोग को सत्‌ भसत्‌ आदि मानने मे दोषारोपण ] 

दूसरी बात यह है कि यह प्रापका नियोग सत्‌ रूप ही है या श्रसत्‌ रूप ही है या उभयरूप 
है श्रथवा भ्नुभय रूप है? प्रथम पक्ष में तो विधिवाद ही आ ञाता है श्रर्थात्‌ वेदाता सपूण् जगत्‌ को सत्‌ 
रूप ही मानते हैं। द्वितीय पक्ष के लेने पर निरालबनवाद-शून्यवाद ही श्राता है भ्र्थात्‌ शून्यवादी सपूरश 
जगत का श्रसत्‌ रूप ही मानते है। तृतीय पक्ष मे उभयपक्ष में दिये गये दाषो का प्रसंग श्राता है। 
एवं चतुथ पक्ष के मानने पर -याघात-विरोध नाम का दोष आता है क्योकि सत्‌ श्रौर असत्‌ एक दूसरे 
के व्यवच्छेद-विरोध रूप है श्रत इन दोनो मे से किसी एक का निषेध करने पर दूसरे का विधान हो 
जाता है। एक साथ एक ही वस्तु मे सत््व एवं गअरसत्त्व का प्रतिषेध नही हो सकता है श्र्थात्‌ सत्‌ नही है 
ऐसा कहने पर असत्‌ स्त्रय॑ही भरा जाता है एव भ्रसत्‌ नहीं है ऐसा कहने पर सत्‌ स्वयमेव झा 
जाता है। तथा सकयथा सत्त्व एव असत्त्व का प्रतिषध करने पर भी कथचित्‌ सत्त्व असत्त्व का विरोध न 
होने से कोई दोष नही है यदि भ्राप ऐसा कहे तो प्राप प्रभाकर स्याद्वाद मत का आश्रय ले लंगे। 
है अग्वसर्षविलप्रवेशस्यायेन । २ तदूक्तम्‌ ।--प्रत्येक थो भवेहोंबों द्योभवि कथ मं स इंति अचनात्त। ३ विरोध । 


४ करथम ?। ५ यथा सर्दित्युक्त असत्स्वयभेषायाति प्रसदित्युक्त सत्ध्धपसेवाभाति। ६ सत्त्वासत्त्वयों । ७ सदसत्वविंधा+ 
नाददोष इति छप्ाठ'। क सर्वेषां पदार्थानां क़मबततिस्वातूं कछदानां च। 





न 


3 परत्परूयंनणदेदंवयों' । इतिपाठासतर। 





६ ॥ ्रदस्ाइती [ गहरिक ३ 


[ वियोगर्र प्रवर्तकाप्रद्ेकस्तीकारे कोषारोपरां ] 
किआ' नियोग सकलोपि' प्रवर्तेकस्वभावों वा स्यादप्रवत्त कस्वभावो वा ? प्रवत्त कस्व 
भावश त्‌ प्रभाकराणामिव ताथागतादीनामपि प्रवत्तक स्पात--तस्य सर्वधा' प्रवर्सक 
त्वात्‌ । तेषां 'विपर्यासादप्रवर्तक इति चेतू 'परेषामपि “विपर्यासाद'प्रवर्त्तकोस्तु ।शकक्‍्य हि 
वक्त, प्राभ्राकरा “विपयस्तत्वाच्छुब्द' नियोगात्प्रवत्त न्‍्ते ''नेतरे-तेषामविपयस्तत्वादिति । 
सौगतादयो '* विपयंस्तास्त मतस्य प्रमाणबाधितत्वातू । न पुन प्राभाकरा इत्यप्रि"' पक्षपात 
सात्रमून्तल्मतस्यापि प्रमाणबाधितत्वाविशेषात । यथव हि प्रतिक्षणविनश्व रसकलार्थंकथत 








[ नियोग को प्रवर्तेक या भ्रप्रवत्तेक मानने मे दोष ] 

दूसरी बात ग्रह है कि यह ग्यारह प्रकार का भी नियोग प्रवततक स्वभाव है यथा अ्रप्रवर्तक 
ध्यभाव है ? यदि प्रवतक स्वभाव मानों तो आप प्रभाकर के समान ही वेदवाक्य का अर्थ बौद्धों के 
लिये भी प्रवर्तक हो जावेगा क्योकि वह वेदवाक्य स्वेथा प्रवतक स्वभाव वाला है। यदि श्राप कहे कि 
दे सोगतादि विपरीत बुद्धि वाले हैं प्रत वह नियोग उनके लिये श्रप्रव्तक है तब तो झाप प्रभाकरो को 
भी विपर्मास होने से बह अप्रवततक हो जावे । हम ऐसा कह सकते है कि प्रभाकर विपयस्त-विपरीत बुद्धि 
वाले होने से झ्ब्द नियोग से प्रवृत्ति करते हैं इतर बौद्धादि नही करते है क्योकि वे विपर्यस्त बुद्धि 
बाले नहीं हैं। टिप्पणी मे अध्रवर्तेक की जगह 'प्रवर्धक्ष ऐसा पाठ है उसका ऐसा अथ करना कि 
झाप प्रभाकर को भी विपरीत बुद्धि होने से ही वह नियोग प्रवृत्ति कराता है। भ्र्थात्‌ आपकी ही बुद्धि 
बिपरीत है। 

प्रभाकर - सौगतादि विपर्यस्त-विपरीत बुद्धि वाले है क्योकि उनका मत प्रमाण से बाधित 
है कितु हम प्रभाकर का मत प्रमाण से बाधित नहीं है । 

भाट-यह झ्रापका कथन पक्षपात सात्र को सूचित करता है क्योकि आपका मत भी प्रमाण 
से बाधित ही है भत दोनो ही मत प्रमाण से बाधित हैं। जिस प्रकार से सभी पदार्थों को प्रतिक्षण 
बिनइवर कहना भत्यक्षादि श्रमाणों से विरद्ध है उसो प्रकार से नियोक्ता-यज्ञकर्ता नियोग-वेदबाक्य 
झर उसका विषय-यज्ञादि रूप से भेद की परिकसत्पना भी प्रत्यक्षादि सभी प्रमाणो से बाधित ही है 


£ भाट्ट २ एकादशप्रकारोपि । ३ सवपुरुषापेक्षाप्रकारेश । ४ धौयतादीवास्‌ । ५ प्रवत्त कस्तभाये तियोगेड्नज्त कतया 
सतत विपर्यास । ६ युष्माक प्राभाकराणां विपरीतवादप्रवर्शकोस्तु। ७ अप्रवर्सकस्वभावे नियोगेप्रवर्तलकतया भनन 
विपरसाति । ८ प्रवत्त कोस्लिति क्षपाठ । & अप्रवत्त कत्वात्‌ (स्रपुस्तके)। १ दाब्दाधिकारात। ११ ताथागतादय । 
१२ झभ्ाह नियोगवादी प्रभाकर. । १३ प्रज्माह भावनावादी भट्ट ।--मो प्रभाकर इति ते बचत स्वप्ततपक्षपातभाजम्‌ । 
कस्मात्‌ ? प्रभाकरमतस्थापि प्रभाशवाधितस्वेन विश्वेत्रों नास्ति धतत । 











| जिपर्यातामवतकोपस्तु | इति प. । 2 बौद्धा बविपयंस्त्याणछबवनियोगात्‌ प्रवर्त॑स्ते । 


विकोशबाद | प्रथव परिष्लेत [३७ 


प्रत्यक्षादेविर्द्ध तथा *सियोक्तूनियोग़ 'तदहिषयादि 'भेदपरिकल्पनमपि सर्वप्रमाणानां 
अविधि विषयता व्यवस्थापनेन' 'तंद्वाधकत्वोपप्रत्त ।यदि पुनरप्रवस कस्वभाव * शब्दनियोग 
स्तदा सिद्ध एवं तस्य” प्रवृत्तिहेतुत्वायोग । स* च वाक्याथेत्वाभाव साथयति । 


बंयोंकि सभी प्रमाण विधि के विषय को व्यवस्थापित करते हैं प्रत नियोग को सिद्धि बाधित ही है। 
प्र्थात्‌ प्रमाण चेतन रूप है भौर विधि-ब्रह्म भी चेतन रूप है। भ्रत विधि में ही सभी प्रमाण घटित हो 
जाते हैं किन्तु नियोग में घटित नही होते हैं। इसलिये नियोग बाधित हो जाता है क्योकि जब सभी 
प्रमाण बिधि-परबवह्ा मे अतभू त हो जाते हैं तब यह नियोक्ता है यह नियोग है इत्यादि भेद कल्पना 
प्रत्यक्षादि से ही बिरुद्ध हो जाती है । 

पुन यदि द्वितीय पक्ष लेवो कि शब्द नियोग भ्रप्रवतंक स्वभाव वाला है तब तो वह शब्द 
नियोग प्रवृत्ति हेतुक नहीं है भ्रत उसमे प्रवृत्ति का भ्रभाव सिद्ध ही है। वह शब्दनियोग उपरोक्त विधि 
से सिद्ध होता हुमा वेदवाक्य के श्र्थ के भ्रभाव को सिद्ध करता है। 

भाषाय--यहाँ पर भाट्ट विधिवाद का आश्रय लेकर प्रभाकरों से प्रइन करते है कि भ्रापका 
नियोग प्रवृत्ति करा देने रूप स्वभाव वाला है या प्रवृत्ति नही कराने रूप ? यदि प्रथम पक्ष लेबो तो वह 
नियोग जैसे भ्राप प्रभाकरो को यज्ञादि कम मे प्रवृत्ति कराता है बसे ही बौद्धों को भी क्यो नही कराता 
है ? क्योकि यदि प्ररिति का स्वभाव जलाने का है तो वह पक्षपात रहित काष्ठ वस्त्र मूख के शरीर 
पडित के शरीर रत्न तृण आदि सभी को भस्म कर देती है। यदि श्राप कहे कि बौद्ध मिथ्या बुद्धि 
वाले हैं प्रत उन्हे वेदवाक्य प्रवृत्ति नही करा सकते हैं जसे कि सुवर्ण श्रश्नक आदि को भ्रर्नि नही भी 
जलातो है तब तो हम ऐसा भी कह सकते हैं कि श्राप प्रभाकर विपरीत बुद्धि वाले है भ्रत वेदवाक्य के 
प्रथ नियोग से भ्रपने आपको यज्ञकार्य में नियुक्त होना भ्रथ मान लेते है भर कमकाडो मे प्रवृत्ति भी करते 
हैं किन्तु बौद्धांदि विपरीत बुद्धि वाले नहीं है श्रत वे नियोग को प्रवृत्ति कराने वाला नहीं मानते हैं एवं 
उसके भ्रनुकुल यज्ञादि मे प्रवृत्ति भी नहीं करते हैं। यह हमारा कथन भी झ्राप किसी तरह से बाधित 
नहीं कर सकते हैं। यदि श्राप बौद्ध चार्वाकादि के मतो को बाधित कहें ता जैसे उनके मत प्रत्यक्षादि 
से बाधित हैं बैसे ही झ्रापका नियोग पक्ष भी प्रत्यक्षादि प्रमाणो से बाधित ही है क्योकि सभी प्रमाणों 





३ लिमोगक्ृद-यशक्ृदु-यशकर्ता। धर्म यज्ञकर्तायं नियोग इद फलमिति भेदापादनं प्रत्यक्षादिप्रमाणाद्विस्द्ध मतभेद' 
साधयितुं न॑ क्स्वते। २ वेदवाक्य । ३ आदिशल्दाद पुरुषफ़ले । ४ विधिमध्यपतितत्वव्यवस्थापनेन । ४ प्रत्यक्ष 
दिविदद्धमिति सम्बन्ध । ६ तस्य निमोगस्य बाघकमुपपच्चतें यत । ७ शब्दनियोगस्य । ५ धाब्दनियोग सिद्ध" सबू । 
; प्रमाएं बेतंत विधिरचेतनों विधिमध्ये सर्वारशि प्रमाखानि भदते ने वे नियोगे। 2 व्यवस्थापने इति पा । सत्ति सदा 
सर्वे्ा प्रभाशनां विधो परमब्रह्मास्खिप्ंतर्भावे नियोकतृतियोगराविभेवकल्पन प्रत्यक्षादिविदद्ध भवतीति भाव । 3 प््निष्टो+ 
ऑडिवाक्यतिबंधतः । ! 














१६ | अंध्टरहुली [ खारिका हैं- 


| वियोग' फलरहित' फल संहितो वेंत्युमपपक्षे दोषारोपराम्‌ ] 
किख् नियोग फलरहितों वा स्थात्‌ फलसंहिंतो वा ? फलरहितब्बेत, न तत ' प्रेक्षा 
बतां प्रवृत्ति प्रप्रेक्षावत्वप्रसज्ञात' प्रयोजनमनुदिश्य न मददोषि प्रवर्सते इति प्रसिद्धश्व । 
गसिद्धचण्ड*्त रपतिवचननियोगादफलादपि प्रवत्तनदशनाददोष इति चेन्न तस्यापायपरि 
रक्षणफलत्वात्‌ु । तन्नियोगादप्रवत्त ने तदाज्नोल्लड्डन कृतामपायोवश्य' सम्भवतीति । 


जम आज अआअ मनन >> &-++--व3२«-.न्‍ने. अलमननानतेनमनवन-+-+++- 


से विधिवाद-सत्‌-चित्‌ परमग्रह्मस्वरूप ही सिद्ध होता है। यदि प्राप द्वितीय पक्ष से उस नियोग को 
प्रवृत्ति नहीं कराने वाला मानेंगे तब तो उन यजैत भादि वाक्यों से यज्ञादि कार्य मे कभी भी प्रवत्ति 
ही नहीं कर सकेंगे पुन श्राप कमंकाडी मीमासक कसे रहेगे ? पश्रत उपयु क्त विकल्पों से भी वेदवाक्य का 
बर्थ नियोग सिद्ध नहीं होता है । 

[_ नियोग फल रहित है या फल सहित | 


प्रकारातर से यह भी प्रदन होता है कि वह नियोग फल रहित है या फल सहित है ? याद 
कल रहित मानों तब तो उस फल रहित नियोग मे बुद्धिमान्‌ पुरुषों की प्रवृत्ति नहीं हो सकेगी भ्रन्यथा वे 
बुद्धिमान भी मूंख ही हो जावेंगे क्योकि श्रयोजन के बिना मद मूढ भी प्रवृत्ति नही करते हैं यह बात 
प्रसिद्ध है। भर्थात्‌ बुद्धिआान जन फल की भ्रभिलाषा से ही प्रवृत्ति करते हैं। यदि फल के प्रभाव मे भी 
प्रवृत्ति करेंगे तब तो विद्वान नही कहे जा सकगे । 

प्रभाकर--प्रसिद्ध भ्रत्यंत क्रोधी राजा के वचन के नियोग से-फल रहित भी वचन के नियोग 
से प्रवृत्ति देखी जाती है अत कोई दोष नही है। 

भाट--ऐसा भी नही कहना वह प्रवृत्ति भी भ्रपाय (कष्ट) से परिरक्षण रूप फल वाली है 
धर्योंकि उस क्रोधी राजा के वचनादेश से प्रवृत्ति न करने पर तो उस राजा की श्राज्ञा का उलघन करने 
बाले मनुष्यों का धनापहररणा प्रादि भ्रपाय अवश्यंभावी है । 


प्रभाभर--तब तो वेदवाक्य से भी नियुक्त हुझा मनुष्य प्रत्यवाय विष्नो को दूर करने के लिये 
प्रयत्न करे क्योकि हमारे यहाँ कहा भी है कि विघ्नो को दूर करने के लिए तित्य और नमित्तिक अनुष्ठान 
को करे भर्थात्‌ त्रिकाल सध्या उपासना जप देव ऋषि पित-तपरा आ्रादि अनुष्ठान नित्य कम कहलाते 
हैं एव ध्मावस्या, पोणमासी ग्रह प्रहरा झ्ादिको मे किया यया श्रनुष्ठान नभित्तिक कहलाता है। इन 
निशयम मिकत्तिक क्रिधाश्रो को विध्नी का नाश करने के लिए करे । 
१ फकरहिताधियोगादिवारचतुराणा प्रवृत्तिन धठते । घटते बेत्तदा तपामप्रेक्षावत्व सजतीति । २ प्रसिद्ध इत्यम शब्द 
आपुस्तके नास्ति। ३ चण्णस्त्वस्यन्तकोपन' । ४ चण्डतरवलियचनादेशाह्‌ । ५ जनानाम । ६ बिस्तापह्ारादि । 
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| फ््यया 4 शेक्षायंत फतमभिलण्य प्रवर्तते मदि फ़लाभावे प्रवतते तहि--। 
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निवोपकाब ] घड़सहक्ी [३६ 


तहिं' वेदबच्ननादषि नियुक्त श्रत्यवागपरिहाराय' प्रवत्तताम--“भनित्यनमित्तिके* कुर्या 

स्त्यवायजिहासये'” ति वचमात । 'कथमिदानी स्वगकाम इति वचनमवतिष्ठते-*जुहु- 
याज्जुहोतु होतव्यमिति लिडलोटतव्यप्रत्यया-त' निर्देशसात्रादेव नियोगमात्रस्य सिद्धस्तत 
एवं च॒प्रवृत्तिसम्भवात्‌ '। यदि पुन फलसहितो नियोग इति पक्षस्तदा फलाथितैबव 
प्रवत्तिका न नियोग. *तमतरेणापि फलाधिना प्रवृत्तिदशनात्‌ । '*पुरुषवचनाप्नियोगे' *-- 
यमुपालम्भो  _' तापौरुषयादगिनिहोत्रादिवाक्यात- तस्यासुपालस्भप्वादिति चेतू, “सब बै 





. नित्यनमित्तिके कुर्यात्‌ प्रत्यवायजिहासया। 
प्रकुवन विहित कम प्रत्यवायेन लिप्यते॥ 

ऐसा श्रतिवाक्‍्य है। 

भाट्ट-पुन विघ्नों के परिहार रूप फल का प्रतिपादन करते समय स्वगकाम यह वचन 
कसे सिद्ध हो सकेगा ? अर्थात्‌ यदि विघ्त का परिहार करने के लिये यज्ञ किया जाता है तब॒ स्व की 
इच्छा करने वाला पुरुष इस शब्द से क्या प्रयोजन सिद्ध होगा ? 

जुहुयात्‌ जुहोतु होत-य इस प्रकार से लिडः लोट श्ौर तब्य प्रत्यय जिसके अंत मे हैं ऐसे 

शब्द के निदश कर देने मात्र से ही नियोग मात्र सिद्ध है और उसी से ही प्रवृत्ति संभव है। भ्र्थात्‌ इस 
ससार मे लौकिक विधघ्नो को दूर करने वी इच्छा रखता हुआ पुरुष होम क्रिया मे प्रवृत्त होवे म कि 
स्वर्ग की इच्छा करने वाला मनुष्य क्योकि लिडः लोट झ्ौर तब्य प्रत्यय स्वरूप ही नियोग है इसलिए 
स्वग की इच्छा के बिना ही यज्ञादि कम मे प्रवृत्ति संभव है श्रत आप नियोगवादियो को पूर्वापर विरुद्ध दो 
प्रकार के वचन नहीं कहना चाहिये क्योकि पाप का परिहार करने के लिये यज्ञादि कम है पुन वे यज्ञादि 
कम स्वग की प्राप्ति कसे करावगे ? श्रत स्वगकाम यह शब्द संभव है ऐसा नही कहना चाहिये। 
यदि पुन झाप दूसरा पक्ष लेवे कि फल सहित हो नियोग है तब तो फल की इच्छा होना ही प्रवर्तिका 
प्रवतन कराने बाली है न कि नियोग क्योकि उस नियोग के बिना भी फलार्थी-फल की इच्छा करने वाले 
जनो की प्रवृत्ति देखी जाती है। 
१ प्रभाकर, । २ परापपरिहारफलाय। अवश्य विध्व आयाति घमकाय तन्निवारणाय | ३ त्रिकाल सध्योपासनजपदेब 
पिपितृतपणादिकसित्याद्यनुष्ठानम्‌ । ४ दर्शपोणामासीग्रहग्रहणादिषु क्रिग्रमाण नमित्तिकानुष्ठानम्‌ । ५ अकुवत्‌ विहित॑ 
कस प्रत्यवाग्रेस लिप्यते इति श्ुते । ६ भावनावादी । ७ प्रस्यवायपरिहारस्प फलत्वप्रतिपादनकाले | ८ गदि विष्नविना 
शनाय यज्ञ क्रियते तहि स्वर्येकाम इत्यनेन वचनेन कि प्रयोजन ?। € इहलोकप्रत्यवायपरिहारार्थी पुमाम्‌ जुहुयादिति 
प्रवर्शतां, ते तु स्वगंकास इति । १ प्रत्ययस्थरूप एवं नियोथ । ११ तत स्वगकामनिरपेक्षतया यागे प्रवर्सता नाम । 


१६ तिथोगे विनापि। १३ झचाह नियोगवादी। १४ पूर्वोक्तः सर्व । १४ दूषणम्‌ । १६ भस्निष्टोम स्वरगेकामों यजेते 
स्पाशपौदबेगादत्निहोवादिवान्यापध्तियोगे दूधश त--तस्य वाक्यस्यादृष्यत्वात्‌ । 


॥ झंगुपालब्यत्यात्‌ इसि पा । भदुष्पत्वात्‌ । 

















नी नानक न 





७ | प्रथम परिष्लेद [ कारिका ३- 


संहिविद ब्रह्म” त्थादि' वचनमपि विधिमात्रश्रतिपादकमनुपालम्यमस्तु 'तत एवं । शथा 

ज॑ ब्रेदान्तवाद्सिद्धिः । तस्मान्न नियोगी वाक्या्थ “कस्यचित्रवृत्तिहेतुत्वामावाद्िधिवत्‌ । 
[ यूेकर्थितैकादशप्रकारस्थ नियोगर्य क्मश' निराकशंम | 

सर्वेषु" थे पक्षेप्र नियोगस्थ प्रत्येक विचायमाणस्थायोगान्न वाक्यार्थस्वमवतिष्ठते । 

तथा हिं ।-न तावत्काय॑ शुद्ध नियोग इति पक्षों घटते 'प्रेरशानियोज्यवर्जितस्थ* नियोगस्पा 

सम्भवात । तस्मिनियोमसंज्ञाकरशोे स्वकम्बलस्य “कूर्दालिकेति नामान्तरकरणमात्र स्थात । 

न च तावता 'स्वेशसिद्धि । शुद्धा प्रेरणा' नियोग इत्यप्यनेनापास्त'"- नियोज्यफल '* 


नियोगवादी प्रधाकर-- यदि हम पौरुषेय वचन-पुरुष के वचन से नियोग का श्रर्थ करे तब तो 
उपयुक्त दोष झा सकते हैं कितु हम तो भ्रपोरुषेय वेद के भ्रग्निहोत्रादि वाक्य से निमोग मानते है बतएव 
उस मान्यता में ध्राप उलाहना नही दे सकते हैं। 

भावतावादी-भाह--तब॒सर्व वे खल्विद ब्रह्म नेह तानास्ति किड्चन | प्राराम तस्य पश्यति ने 
ते पद्थति कश्बन।॥ इस विधि मात्र के प्रतिपादक वचन भी निर्दोष सिद्ध होवें क्या बाघा है ? क्योकि 
अपोरुषेयत्व हेतु दोनो जगह समात है और उस प्रकार से तो वेदातवाद की सिद्धि हो जाती है। इसलिये 
वेदवाक्य का झ्रथे नियोग नहीं है क्योकि उसमे किसी भी पुरुष की प्रवत्ति का प्रभाव है जैसे विधि- 
परबह्मा में किसी की प्रवृत्ति नही है ! 

[ प्राश्म्भ में जो नियोग के ११ प्रकार से श्र्थ किये हैं उनका क़मब भाट्ट द्वारा लडन किया जा रहा है ] 
उपयु क्त सभी एकादश प्रकार के पक्षो मे प्रत्येक का विचार करने से वह नियोग सिद्ध नही 
होता है अत वेदबाक्य का अथ नियोग करना ठीक नही है। तथाहि-- 

(१) शुद्ध काय नियोग है यह पक्ष भी घटित नहीं होता है क्योंकि यजेत स्वर्ग काम 
इस प्रकार से प्रेरणा और नियोज्य--स्वर्ग की इच्छा करने वाले श्रोतापुरुष से वर्जित नियोग ही असम्भव 
है अर्थात्‌ स्वर्य की इच्छा करने वाले पुरुष से वजित नियोग ही असम्भव है। और उसकी नियोग सज्ञा 
करने पर तो अपने कम्बल को 'क्ुर्दलिका-कुदालि ऐसा एक भिन्न साम रख दिया यया मात्र ही हो जाता 
किन्तु उतने से अ्रपन इष्ट भ्रथ की सिद्धि नही हो सकती है।। भ्र्थात्‌ नियोग पक्ष मे स्व्य है श्रौर कुर्दालिका- 
कुदाली पक्ष में खोदना आदि है। श्र्थात्‌ कुछ का कुछ नाम रख देने से कार्य की सिद्धि नही हो सकती | 
ब्रा और नियोज्य पुरुष से रहित केवल शुद्ध कार्य रूप तियोग से स्वर्ग नहीं मिल सकता है जैसे कि 
६ सेह नासास्ति किन । आराम ( विस्तार ) तस्य पश्यन्ति न तत्पश्यति करबन ॥। २ अदृष्यत्वस्थाविशिष्टलाव। 
है पुरुषस्य । ४ परमह्य यथा ४ एकादशमेदनियीगेष् । ६ यजेतेति । प्रवर्सकत््व । ७ स्वगकाम। 5 कुदाली । 
है स्वर्से। स्वर्गी नियोगषदों कृदालिकापक्षे जननादि। १ अम्निष्टोमेन यजेत स्वर्मकाम इत्यादि। ११ पुद्रोक्तम 

कदयमादौद ये । १२ सियोज्यः पुसादु । १३ स्वर । 
३ 
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कॉरिकों ३० ] अट्सहसी [४१ 


रहिताया 'प्रेरणाया 'प्रलापमात्रत्वान्तियोगलू्पतानुपपतों । प्रेरणासहित काय नियोग 
इत्यप्यसम्भाव्यम--नियोज्यविरहे नियोगविरोधात । कार्यसहिता प्रेरणा नियोग हृत्यप्यमेन 
लिग्स्तम । कार्यस्यैवोपचारत प्रवत्तंकत्व॑ नियोग इत्यप्यसारम--नियोज्यादिनिरपेक्षस्प 
कार्येस्थ 'प्रवर्धकत्योपचारायोगात्‌ । कदाचित्क्वचित्यरमाथतस्तस्थ”" तथानुपलम्भाल' । 
क्षार्यप्रेरशयो ” सम्बधो नियोग इति "वचनमसद्भतम॒-ततो भिन्‍नस्य सम्ब धस्प संम्ध 
स्थिनिरपेक्षस्थ * 'नियोगत्वाघटनात ' सम्बध्यात्मन सम्ब घस्य नियोगत्वमिप्यपि दुर-वयभः 


कम्बल को कुदाली कह देने से उससे सडक का खोदना नही हो सकता है । 

(२) और जो आपने कहा था कि शुद्ध प्ररणा ही नियोग है श्रर्थात्‌ अग्निष्टोमेन यजेत 
स्वर्गकाम इस कथन का भी पूर्वोक्त कथन से ही निरसन हो जाता है। नियोज्य--पुरुष भ्रौर उसका 
फल-स्वग इन दोनों से रहित प्रर॒णा प्रलाप मात्र ही है इसलिये वह प्रेरणा नियोग रूप नहीं हो सकती है। 

(३) प्ररणा सहित काय नियोग है यह पक्ष भी श्रसम्भव है क्योकि नियोज्य मनुष्य के न 
होने पर नियोग ही भ्रसम्भव है । 

(४) काय सहित प्रेरणा ही नियोग है इसका भी इसी कथन से निरसन हो जाता है। 

(५) काय ही उपचार से प्रवतक होने से नियोग है. यह पक्ष भी असार है। नियोज्य-पुरुष 
आदि से निरपेक्ष काय मे प्रव्तक का उपचार ही नही हो सकता है क्योकि कदाचित्‌ क्वचित्‌ परमाथ से 
वहू नियोज्यादि निरपेक्ष काय प्रवर्तेक प्रकार से उपलब्ध नही होता है। श्रर्थात्‌ नियोज्य-श्रोतापुरुष 
नियोजक--शब्दादि की अपेक्षा रहित काय उपचार से भी यैज्ञादि मे प्रवृत्ति नही करता है। मुख्य रूप से 
सिंह के भ्रसिद्ध होने पर वीर पुरुषों में सिह का उपचार कर दिया जाता है किन्तु यहाँ कभी कही 
नियोज्यादि से रहित केवल काय उस प्रकार से प्रवतक नही हो सकता है । 

(६) 'यागादि काय और वेदवाक्य रूप प्रेरणा का सम्बंध ही नियोग है। यह वचन भी 
प्रसंगत है क्योकि कार्य और प्रेरणा रूप सम्बधी से भिन्न सम्बंध यदि सम्बधी से निरपेक्ष है तो वह 
नियोग रूप से घटित नहीं हो सकता है। संबध्यात्मक सम्बंध को नियोग कहना भी दुरवंय-गलत ही है 
क्योकि प्रेयमारा पुरुष से निरपेक्ष सबध्यात्मक भी कार्य और प्रेरणा नियोग नही हो सकते है । 

भाषाध॑-- सम्बन्धियों से संवथा भिन्न पड़ा हुआ सम्बंध तटस्थ पदाथ के समान उनका नियोग 





है प्ररकत्वस्थ । २ निर्भकरवात्‌ | है निर्थकत्वादिति भाव | ४ नियोयादिनिरपेक्षस्य कायस्य | ५ प्रवस कत्व 
प्रकारेंश । ६ ग्रागादि । ७ वेदबाकय । ८ इति थे व सड्भुतनिति खपुस्तकपाठ । ६ कायप्ररणारुूपेश्य सम्बधिभ्य । 
१० सम्बन्धी हि सस्ग्धिध्यां भिश्नोपभिन्नो वेति विकल्पद्यमवर्रीति क्रमेण निराकु्वन्नाह्‌। ११ नियोगल्वेनाघटनादिति 
अपुस्तकपांठ । १९ सम्झन्धिनावत्मानो स्वेकूपे बस्य । 
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आर ] प्रचभ -परिलेद | वियोगबाव 


प्रेदेभाशापुरुष 'निरपेक्षयों सम्बन्ध्यात्मनोरपि कार्यप्रेरणयोनिमोगत्वानुपपत्त । 'तत्खमु 
दायनियोगवादोप्यनेन* प्रत्याल्यात । कायप्ररणाविनिमुक्तस्तु नियोगो त विधिवादसतिक्षेते” । 
बत्पुन स्त्रमेकास पुरुषोउग्निहोत्रादिवाक्यनियोगे सति यागलक्षण बिषयमारूढमात्मात मय 
मालः प्रवर्शते इति यस्वारूढडनियोगबचन तदपि न 'परमात्मवादप्रतिकुलम«' पुरुषाभिमान 
आन्रस्य” नियोगत्ववचनसातू, तस्य चाविद्योदयनिब धनत्वात्‌ । भोग्यरूपो नियोग इति बाथु 
बतम्‌- मियोक्‍त प्रेरशाशुन्यस्य ' भोग्यस्य वद्धभावानुपपत्ते । पुरुषस्वभावों हि!" न नियोगो 
चघटते तस्य ' शाश्वतिकत्वेन नियोगस्य शाध्वत्तिकत्वप्रसज़रात। ' पुरुषमाशविधेरेव ' “तथा- 
भिधाने वेदान्तवादपरिसमाप्ते *' कछुतो नियोगवादों नाम । 





नही ही सकता एवं काय श्रौर प्रेरणा रूप सम्बाधियों से अभिन्न तदा'मक हो रहा सम्बंध जब तक श्रोता 
पुरुष की भ्रपेक्षा नही रखेगा तब तक कथमपि नियोग नहीं हो सकता | शिष्य की श्रपेक्षा नही रखकर 
अध्ययन करने की प्रेरणा करना बहुत ही कठिन है सम्बधियों के साथ सम्ब ध का भेद प्रथवा भ्रभेद इन 
दोनो पक्षो मे नियोग व्यवस्थित नही होता है । 

(७) उन दोनो का तादात्म्य समुदाय ही नियोग है. उपयु क्त भिन्‍न अभिन पक्ष उठाने से 
मह पक्ष भी निरस्त हो जाता है क्योकि पुरुष के बिना उन दोनो के समुदाय को नियोग कहना उचित 


नही है। 

(८) कार्य भर प्रेरणा से रहित भी नियोग विधिवाद का उलघन नहीं कर सकता है क्ल्तु 
विधिवाद ही भा जाता है | तुच्छामाव को न मानने से भ्राप प्रभाकरो के यहाँ कार्य भौर प्रर॒णा से रहित 
नियोग बेदा तवादी के ब्रद्माद्रतवाद का ही आश्रय ले लेता है। 

(६) जो आपने कहा है कि स्व की इच्छा करने वाला पुरुष प्रग्निहोत्रादि वाक्यो से मियुक्त 
होने पर अपने को याग लक्षण विषय में श्रारूढ मानता हुआ प्रवत्ति करता हु इस प्रकार से यत्रारूढ 
नियोग बच्नन ही नियोंग है. यह कथन भी परमात्म-मक्मवाद के प्रतिकूल नही है । वहाँ विधिवाद में भी 
पुरुष के अभिप्नाय मात्र को नियोग कहा है और पुरुष का अभिमान-अभिप्राय भी तो भ्रविद्या के उदय से 
ही होता है। 

(१०) 'भोग्य रूप नियोग है यह कथन भी अथुक्त ह क्योकि नियोक्‍्ता-वेदवाक्य और 
है अस' (कर्मधारय ) । २ तादात्यम्‌। ३ ततो भिन्नस्येत्यादिना । ४ तातिशय प्राप्नोति । नातिक्रामति । किन्तु 
विधिवाद एवायास' । ५ विधियाद। ६ ग्रभिष्राय । ७ पृरुपस्याभिमानाभावादित्युक्त भाह। पुरक्षाभिमानमात्रह्य । 
पथ वेदवाक्य । £ प्रबत्त कलक्षणी वान्यधर्म । १ स्वर्गस्थ। ११ पुरशवस्वभावोषीति शपुस्तकपाठ:। ६१२ अन्यथा । 
तस्व पुरुषस्वभ्ावस्थ । १३ नित्यत्वेत । १४ अस्तित्वस्थ | १४ तियोग इति । १६ प्रप्ते । 
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प्रष्टसहशी [४६ 


प्रैरणा-प्रवततेक लक्षण वेदवाक्य का धम इन दोनो से रहित भोग्य-स्वर्ग ( भविष्यस्काल में भोगने योग्य 
पदार्थ ) की व्यवस्था नहीं बन सकती है । 

(११) एवं ग्थारहवें पक्ष में माता गया पुरुष का स्वभाव नियोग है. यह कथन भी घटित नही 
होता है। अन्यथा यदि पुरुष के स्वभाव को ही नियोग मानोगे तो पुरुष का स्वभाव तो ज्ाश्वतिक है पुन 
वह नियोग भी शाश्वतिक हो जावेगा । पुरुषमात्र के भ्रस्तित्व को ही नियोग कहने पर तो वेदान्तवाद 
की प्राप्ति हो जाने से नियोगवाद नाम ही कैसे रह सकेगा ? 

इस प्रकार आप प्रभाकर द्वारा माय ११ प्रकार का नियोग कथमपि सिद्ध नहीं होता है 
विचार कोटि से रखने पर वह विधिवाद मे ही चला जाता है एवं आगे विधिवाद का भी निराकरण कर 
देने से प्रपौरुषेय वेदवाबय एवं उसमें माय नियोग विधि आदि सभी समाप्त हो जाते हैं । 


नियोगवाद के खंडन का साराश 

मीमासक वेद को अ्रपौरुषेय मानते हैं श्रौर उही के यहा जो भेद प्रभेद हैं उनक॑ अ्रथ में भ्रनेक 
की कल्पना करके परस्पर मे विसवाद करते है। प्रभाकर मतानुयायी वेदवाक्य का श्रथ नियोग करते हैं 
प्र भाट्ट भावना भ्रथ करते है और वेदान्ती वेदवाक्य का अथ विधि करते हैं । 

सवप्रथम नियोगवादी का पक्ष स्थापित करके भावनावादी भाट्ट दोष दिखाता है-- 

भावनावादी --आप प्रभाकर ने वेदवाक्य का अर्थ नियोग किया है सो ठीक नही है उसमें भ्रनेक 
बाधायें सम्भव है भ्रग्निष्टोमादि वाक्य से मैं नियुक्त हुआ हैं इस प्रकार से निरवशेष योग को नियोग 
कहते है वहाँ भी किचित्‌ चिद्‌ भावना रूप काये सम्भव नही है क्योकि आपके यहाँ नियोग का भ्रथ अ्रनेक 
वक्ताओ्रो ने ग्यारह प्रकार से किया है। 

(१) कोई कहते हैं कि जो लिडः लोट झौर तव्य प्रत्यय का भ्रथ है शुद्ध है अन्यनिरपेक्ष है 
एवं कायरूप (यज्ञरूप) है वही नियोग है | 

(२) वाक्यातगत कर्मादि भ्रवयवो से निरपेक्ष शुद्ध प्ररणा ही नियोग है । 

(३) प्रेरणा सहित कार्य ही नियोग है । 
कल (४) कार्य सहित प्रेरणा को नियोग कहते हैं क्योकि काय के बिना कोई पुरुष प्ररित नही 

है। 

(५) कार्य को ही उपचार से प्रवतंक कहकर उसे नियोग कहते हैं । 

(६) प्रेरणा और कार्य का सम्बंध ही नियोग है| 

(७) प्रेररप्ता और कार्य का समुदाय ही नियोग है । 

(८) इन दोनों से विनिर्मुक्त स्वभाव ही नियोग है । 

(६) गंत्रौरुद--यागलक्षरा कार्य में लगा हुआ जो पुंदंष है वही निषोंग हैं। 


डे । प्रथम परिच्लद [ वियोगवादे 
(१०) बोग्य--अविष्यतु रूप ही तियोश है। 
(११) पुरुष ही नियोग है ॥ 
इन एकादश पक्षों का विचार करमे से वह नियोग सिद्ध नही होता है यथा-- 
(१) शुद्ध कायें नियोग है यह पक्ष ग्रसंभव है क्योकि 'यजेत स्वगकाम इस प्रकार 
प्रेरणा भौर निमोज्य से रहित नियोग भ्रसंभव है। 
(२) जो झापने कहा था शुद्ध प्रेरणा ही नियोग है. क्‍योंकि नियोज्य--पुरुष भर उसका 
फल-स्वर्ग उससे रहित प्रेरणा प्रलाप मात्र है। 
(३) प्रेरणा सहित कार्य ही नियोग है इसमे भी नियोज्य मनुष्य के न होने पर नियोग ही 
अ्रसम्भव है । 
(४) “कार्य सहित प्रेरणा का इसी से निरसन हो गया । 
(५) काय को ही उपचार से प्रवतक कहना भी असार है क्योकि पुरुषादि से निरपेक्ष 
काय ( यज्ञ ) में प्रवतक का उपचार ही प्रसम्भव है । 
(६) कार्य और प्रेरणा का संयोग अथ करने पर तो इन दोनो सम्ब धी से भिन्न सम्बन्ध 
यंदि सम्बन्धी से निरपेक्ष है तो वह नियोग रूप से नहीं घटता है । 
(७) उन दोनो का समुदाय श्रर्थ कहने पर वह उससे भिन्न है या भ्रभिन्न ? इत्यादि 
विकल्पों से दूषित हो जाता है । 
(८5) काय प्ौर प्रेरणा से रहित नियोग विधिवाद मे ही प्रविष्ट हो जाता है । 
(६) यत्रारुढ़ नियोग वचन ही नियोग है इस कथन से भी विधिवाद ही श्राता है । 
(१०) भोग्य को नियोग कहने से वेदबाक्य और प्रेररारूप वाक्य का घर्म इन दोनों से रहित 
भोग्य-स्वर्ग की व्यवस्था ही श्रसम्भव है । 
(११) पुरुष का स्वभाव नियोग है ऐसा भ्रथ करने पर तो प्ररुष का स्वभाव शादवतिक 
होने से नियोग भी शाइवत हो जावेगा । 
इस प्रकार से ११ विकल्पों मे कहा गया नियोग सिद्ध नहीं होता तथा इनमे भ्राठ विकल्‍प भौर 
उठ्ते है कि ये ग्यारहो विकल्प रूप नियोग प्रमाण है था प्रमेथ उभय रूप है या प्रनुभय रूप तथा शब्द 
व्यापार रूप है या पुरुष व्यापार रूप दोनो के व्यापार रूप है या दोनो के व्यापार से रहित ? 
यदि भाप प्रथम पक्ष लेवे तो विधिवाद आ जावेगा क्योकि प्रमाण तो चिदात्मक है। यह 
जात्मा दृष्टध्य श्रोतव्यों निविध्यासितव्य इत्यादि वाक््यो के सुनने से श्रवस्थातर से विलक्षर 
मैं प्रेरित हुआ है ऐसी भहकार बुद्धि से भात्मा ही प्रतिभाखित होती है और वही विधि है। यदि दुसरा 
पक्ष सेवें तो अमेय को ग्रहरा करने वाला कोई प्रमाण सानता होगा अन्यथा प्रमाश के अभाव मे ऋोय 
भौसे रहेगा ? एवं प्रमेय झृप नियोग पुरुष से सिन्न त होते से भाप वेदान्ती बन जायेंगे । 


अष्टसहुसी [४४ 


यदि उसमरूष को सियोग कहें तब तो नियोग को ज्ञात पर्योय-चिदात्मक मासने से विधिवाद 
ही ख़िड़ हो जाता है यंदि धनुभग स्वभाव कहो तो उभ्यरूप से रहित संवेदनमात्र ही पारसाधिक होने से 
विधिवाद ही भावेगा । यदि शब्द व्यापार को नियोग कहो तो भरिनिष्टोमेन अजेत स्वगेंकाम इत्यादि शब्द 
को व्यापार नियोग होने से श्राप हमारे-भाट्ट के मत मे प्रवेश कर जावेंगे क्योकि हमने छाब्द भावना को 
नियोग कहा है। एवं छठे पक्ष मे भी भ्राप भाट्ट ही हो जावेंगे कारण हमने पुरुष के व्यापार को भी 
भावना स्वभाव कहा है। हमारे यहाँ भावना के २ भेद है-दाब्द भावना और झर्थमावना । यदि उभय के 
न्यापार को नियोग कहो तो क्रम से कहोगे या ग्रुगपत्‌ ? क्रम से कहो तो वही भाट्टमत प्रवेश नाम का दोष 
पाता है। यदि युगपत्‌ कहो तो एक जगह एक साथ उभय स्वभाव की व्यवस्था नहीं होगी। अनुभय 
स्वभाव को नियोग कहो तो वह यागादि कस रूप विषय का स्वभाव है या फल का स्वभाव है भ्रथवा 
ति स्वभाव ? 

यदि विषय स्वभाव कहो तो यागादि भ्रर्थ के विषय विद्यमान हैं या नही ”? यदि वेदवाक्य के 
काल में विषय श्रविद्यमान हैं तो उस विषय का स्वभाव रूप नियोग भी श्रविद्यमान ही रहा। यदि 
विद्यमान कहो तो वह वेदवाक्य के काल मे विषय स्वभाव विद्यमान होने से वाक्य का झ्थ नहीं होगा 
क्योंकि वह तो यागादि को निष्पादन करने के लिये हुआ है ! निष्पन्न हुये यागादि का पुन निष्पादन शक्य 
नही है । यदि यागादि का रूप किचित्‌ भ्रनिष्पन्न है उसे निष्पादन करने के लिये नियोग है कहो तो यागादि 
विषय स्वभाव नियोग भी अ्रनिष्पन्न होने से बेदवाक्य का प्रथ कंसे होगा ” यदि फल स्वभाव नियोग है 
कहो तो स्वर्गाद का फल नियोग नही है क्योकि वह स्वर्गादि फल वाक्य के काल मे अविद्यमान है 
यदि असन्नचिहितफल को भी नियोग कहो तो निरालंबवाद-बौद्ध के मत मे प्रवेश हो जावेगा क्योकि वे शब्द 
को निरालंब-अ्रन्यापोह अथवाला कहते हैं यदि नि स्वभाव कहो तो भी झ्रयापोहवाद हो आवेगा । 


दूसरी बात यह है कि यह नियोग सत्‌ है या भ्रसत्‌ उभयरूप है या भ्रनुभयरूप ? प्रथम पक्ष 
मे विधिवाद है। द्वितीय मे निरालंब-शू यवाद है उभयपक्ष मे उभय पक्षोपक्षिप्त दोष है एवं चतुथ पक्ष 
में विरोध दोष श्राता है क्योकि सत्‌ के निषेध मे ग्रसत्‌ का विधान होगा ही । यदि सवथा सत्‌ असत्‌ का 
निषेष करो तो कथंचित्‌ सत्‌ असत्‌ श्रा जाता है जो कि स्याद्वाद का श्राश्नय ले लेता है वह श्रापको दृष्ट 
नही है। पुन नियोग प्रवर्तक स्वभाव है या प्रप्रवर्तक स्वभाव ? यदि भ्रथम पक्ष लेवो तो आप प्रभाकर के 
समान ही वह बौद्धों को भी प्रवर्तक हो जावेगा क्योकि सवथा अवतेक स्वभाव है यदि दूसरा पक्ष लेबो तो 
वह नियोग प्रदृत्ति का हेतु न होता हुआ वेद्वाक्प के प्र्थ के अभाव को ही सिद्ध करेगा। तथा यह नियोग 
फल रहित है या फल सहित ? यदि पथ विकल्प कहो तो फल रहित विमोग से कोई भी बुद्धिमान प्रवृत्त 
नहीं होगा क्योंकि प्रयोजन के बिना मूर्ख भी प्रवृत्ति नही करता है यदि कहो कि झत्यन्त क्रोधी राजा के फल 
रहित भी बचत के नियोन से प्रवृत्ति देखी जाती है सो भी प्रवुत्ति कष्ट से परिरक्षण रूप फल वाली है 
क्योकि क्रोभी राजा के वचनादेश़ से प्रवृत्ति न करने पर धनापहरण मृत्यु वड़ आदि अवध्यभावी हैं। 


%$ अथमे प्रस्च्लिंद 


इस पर बदि कहें कि वेशबाक्य से मिमुक्त हुआ पुर्य विध्सों को दूर करने के लिये हो प्रवृत्ति करता है क्या 
बांध है? विकाल संध्योपासन पितृऋषितर्पशं भादि नित्य कम और पौर्शमासी भ्रादि तिथियों में किया 
गया अ्नुष्ठांव तैमिक्तिक कर्म है। कहा भी है-- 


मित्यनेभित्तिके कुर्यात्‌ प्रत्य !। 
प्रकुवन जिहित कम प्रत्यवायेन लिप्यते ॥ 


परन्तु यह कथन भी विरुद्ध है। विध्तों के परिहार रूप फल को प्रतिपादन करते समय 

स्व्वेकाम यह वचन कसे सिद्ध होगा ? जश्न विध्न का परिहार करने के लिये यज्ञ किया जाता है तब 

स्वगेंकाम इस शब्द से क्‍या प्रयोजन है? अ्तएव जुहुयात्‌ जुहोतु होतव्यं इन लिडलोट तब्य 

प्रत्यय को भधन्‍्त मे रखकर निर्देश कर देने से तियोग मात्र सिद्ध हो गया उसी से प्रवृत्ति सम्भव है इसलिये 
स्‍्वगे की इच्छा के बिना भी याग कमे में प्रवत्ति हो गई । 


यदि फल सहित नियोग है ऐसा कहो तो फल को इच्छा होना ही प्रवतक है न कि नियोग 
क्योकि नियोग के बिना भी फलार्थीजनो की प्रवृत्ति देखी जाती है । 


नियोगवादी--ये सभी दोष तो तब आवगे जब हम वेद को पौरुषय-पुरुषकृत माने । 
हमारें यहाँ भ्रपौदषेय वेदवाक्य से नियोग अथ मानने मे कोई दोष नहीं पाते हैं। 


भाट्ट--तब तो भ्रापको 'सर्व वे खल्विद॑ ब्रह्म नेह नानास्ति किज्चन आराम॑ तस्य पद्यन्ति न त॑ पश्यति 
कश्जन इत्यादि विधि वचन को भी प्रमाण मानना होगा । अत एकादश प्रकार के सभी पक्षो मे प्रत्येक 
का विचार करने पर वह नियोग सिद्ध नही होता है । 





लिपिकाद | अहरसाहको [ ४७ 
[ भा्टो नियोगवाद निराक्॒त्याधुना विधिवादं निराकरोति ] 

'स्वेब॑ नियोगति राकरणे5पि 'विधेवक्याशथेत्वघटनानत भावता बाक्याथ सिद्धो 
भट्टुस्पेति न *चेतसि विधेयर! -विधेरपि विचायमारास्य बाष्यमानत्वात | सोडपि हि प्रभाश 
रूपो वा स्यात्‌ प्रमेयरूपो बा तदुभयरूपो वा झ्नुभयरूपो वा पुरुषव्यापाररूपो वा "शब्द 
व्यापाररूपो वा द्वयव्यापाररूपो बा5द्वयव्यापाररूपो वेत्यष्टा विकत्पान्नातिक्राम्रति | 
तथाहि । 

| विधे प्रमाणरूपाम्युपगमे दोषानाह ] 

प्रमाण विधिरिति “कल्पनाया प्रमेय किमपर स्थात्‌ ? 'तरस्वरूपमेवेति चेन--सं्वेथा 

निरशस्य समात्रदेहस्य विधे प्रमाणप्रमेयरूपद्यविरोधात । कल्पितत्वात्तद्रपद्वयस्य 





[ प्रभाफर नियोगवाद को मानता है जैताचायों ने भमावनावादी भाट्ट के मुख से उस नियोगवादी का 
खंडन कराया है। भ्रव जैताचाय पन विधिवादी वेदान्ती का भी खश्न भाट्ट के द्वारा ही करा रहे हैं। ] 


विधिवादी [केदांतवादी |--इस प्रकार से नियोग का निराकरण हो जाने पर भी वेद का पभ्रथ 
विधि ही घटित होता है किन्तु श्राप भाट्टो के द्वारा माय वेदवाक्य का भावना श्रथ सिद्ध नही हो सकता है । 


भाह--ऐसा भी तुम्हे मन मे नही समभना चाहिये क्योकि विधिवाद को भी विचार की कोटि 
मे रखने से वह बाधित हो जाता है । उस विधि भ्रथ मे हम प्रश्न करगे कि वह विधि प्रमाण रूप है या 
प्रमेपषरप उभयरूप है या अ्रतुभयरूप पुरुष व्यापार रूप है या शब्द व्यापार रूप द्वय-इन दोनो के व्यापार 
रूप है या अद्वय-इन दोतो से रहित व्यापार रूप है ? इन झाठ विकल्पो का उलघन वह विधि- ब्रह्मवाद 
भी नही कर सकता है । 

[ विधि को प्रमाण रूप मानने पर उसका खड़न ] 

(१) तथाहि--विधि को प्रमाण मानने पर प्राप ब्रह्माद्वेतवादियो के यहाँ भ्रन्य प्रमेय नाम की 
और क्या वस्तु होगी ? यदि झ्राप कहो विधि (ब्रह्म) का स्वरूप ही प्रमेय है तब तो सवथा निरश 
स-मात्रदेहबाले विधि-परब्रह्म के प्रमाण और प्रमेय ऐसे दो रूप नही हो सकते हैं क्योकि विरोध आता है । 

वैदाती--कल्पित होने से वे प्रमाण झौर प्रमेय दोनों रूप वहाँ पर विधि मे अविरुद्ध हैं । 


१ भ्रथ लियोगवादित निराकृत््य भट्टो विधिवादिन दृषयति । २ वाक्याथनिवेदतादिति खपाठ । ३ त्वया विधिवादिनेति 
क्ेत्र । ४ ग्रदि दब्द सद्भावस्वरूप नाभिदधाति निषेभस्वक्ृप्मभिदधाति चेत्तदभावे वयबिहस्तुनि प्रवृत्तिन स्थात्‌ । 
४ अक्ाई तबाविनामु । ६ विधिस्वरूपमेव । ७ ननु स एवं चिदात्मोभयस्वभावतया स्वात्मास प्रकाशमश्नित्युक्त ताबस 
अउमहात मिरशत्रैयोब्यलेइन पूर्वापरतिरोध' इति चेन्न, अमेवस्वभाव' काल्यतिक' प्रतियाद्रायभुच्यते न तु वास्तव 
स्तद्िवर्तत्वात्तस्थ । 
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डद प्रथम परिच्छेद [ कारिका ३० 


तत्राविरीध इति चेतू, 'कथमिदानीसयापोह शब्दा्थ प्रतिषिध्यते'--सकि-मात्रस्था 
प्रभार व्यावस्या प्रमाशत्वमप्रमेयत्वव्यावृत्या च॒ प्रमेयत्वमिति । “परेरभिधातु शकय 
स्वॉल्‌। 'वस्तुस्वभावाभिषायकत्वाभावे शब्दस्था यापोहा "भिधायकत्वेशपि "क्वचित्‌' प्रवत्त 
कत्वॉयोगाल्वान्यापोह छ्ब्दार्थ इति चेतू, तहि वस्तुस्वरूपाभिधायिनोपि शब्दस्यान्यापोहान- 
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भाह- तब तो धौद्धाभिमत छाब्द का अर्थ भ्रन्यापोह है उसका आप निषेध कंसे करते हैं ” 
क्योकि 'अप्रमाणा की व्यावृत्ति से प्रमाण और श्रप्रमेय की व्यावृत्ति से प्रमेय है इस प्रकार से सवि-मात्र 
को ही विज्ञानाद्तबादी योगाचार बौद्ध ने स्वीकार किया है। 

भावाध--हका यह हुई थी कि चिदात्मा प्रमाण एवं प्रमेयरूप उभयस्वभाव से अपने को प्रका 
शित करता हुभा युक्त है ऐसा विधिवादी का कहना था पुन ऐसा कह दिया वह परमश्रह्म निरश ही है 
इसलिये परस्पर विरुद्ध हो गया ऐसा कहने पर उसने कह कि प्रमेय स्वभाव तो काल्पनिक है और वही 
प्रतिपाथ अर्थ है बह वास्तविक नहीं है वह तो उस ब्रह्म की ही पर्याय है। तब उस भाट्र ने कहा कि 
प्रभाग और प्रमेष दोनो रूपो को कल्पित कहने पर तो बौद्ध भी शब्द का अथ अयापोह करता है उसका 
निर्षेध आप क्यो करते हैं क्योकि बौद्धों के यहा भी सविमात्र-विज्ञानमात्र तत्त्व श्रप्रमाण की व्यावृत्ति से 
प्रमाण रूप है और प्रमेय भी श्रप्रमेय की व्यावृत्ति से प्रभेय रूप है ऐसा संवेदनाद्वतवादी बौद्ध भो कह 
सकते हैं कया बाधा है ” मतलब--भाप विधिवादी प्रमाण प्रमेय दोनों को कल्पना रूप से विधि में विरुद्ध 
नहीं भानते हो तब तो अगोरव्यवृत्तिगी अधघटब्यावृत्तिघिट इत्यादि लक्षण पभ्रभावात्मक-पअन्यापोह 
रूप दाब्द का अर्थ क्‍यों नहीं मान लेते हो उसका निषध क्‍यों करते हो क्योकि कल्पित रूप तो प्रमाण 
और अयापोह दोनों में समान है” जैसे श्राप वेदातवादी प्रमाण को कल्पित मानते हो वैसे ही बौद्ध 
अनन्‍्यापोह को कल्पित मानते हैं इसलिये दोषो मे कोई श्रन्तर नही दीखता है । 

विधिवादी--आप बौद्ध की मान्यतानुसार छाब्द श्रस्यापोह का कथन करते वाले भले ही हो 
किन्तु वस्तु के स्वभाव का कथन करने वाले नही हैं। भ्रत उन शब्दों की क्वचित्‌-विधि मे प्रदृत्ति नही 
होतो है इसीलिये शद का अथ भप्रन्यापोह नहीं है । 
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६ अ्माशप्रमेयरपहयस्य कल्पितत्वाभिषानकाले । २ विधों कल्पितत्वात्प्रमाश्यप्रभेयकूपद्यय घटते वे कल्पित किम-यापोह ? 
स एवं शब्दार्थस्तत्रापि वाक्यार्थत्वघटनात्‌ । ३ श्रत्माह सौगतमतमबलम्ब्य भावनावादी विध्िवादिन प्रति +--है 
विविवादितु कल्पतासूपत्वात्पमाराप्र मेवरूपद्रय विधौ न विरुध्यते इति सवा प्रतिपाचते चेत तहिं कल्पनारूपत्वादशौर्ण्या 
ब्ृतशिगो' झ्रषउव्यायूशिषट इत्वादिलक्षणं सौगताभ्युपयतशब्दार्थ भन्यापोह प्रभावात्मकस्त्ववा विधिवादिना कर्ष 
सिसक्रियते ? अमाणान्वापोहयों कस्पितत्वाविशेषात्‌ । ४ शून्य । ५ सौगते संविल्मात्रपक्षग्राहदी । ६ विधिवादी | 
% सदा शब्दों बस्तुस्वरूपमलिदधाति अन्यापोहस्वकूप ताशिदधाति चेदन्यपरिहारेश प्रवृत्ति रथात स्वपरस्पथरों: 
सकूरो भवेदित्यर्थ' । ८ विधी। & विषेयत्वात्माप्यलातू। 
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3 सर्वत्र तिवर्तेकत्यातू 














च्िविद्वाद ] है प्रथम परिभ्येद [ ४६ 
सिधायिल्ले प्यंपरिहारेश क्वचित्प्रवृत्तितिब धनतापा याद्विधिरपि छब्दार्थो मा भूत । 
ध्वृरमपुरुषस्थैव भविधेयत्वात्तदन्य'स्पा सम्भवान्तान्यपरिहारेण प्रवत्तिरेति चेतु कथमि 
दानीं दुटब्यो रिध्यमात्मे ्यादिवाक्या नरात्म्यादिषपरिहारेशात्मनि. ! प्रवत्तिनेंरा 
त्म्यादिदर्शनादीनामपि प्रसद्भात्‌ । ''नरात्म्यादेरनाद्वविद्योपकल्पितत्वान्न श्तहृशनादौ प्रव 
तिरिति चेत्‌/ कथमन्यपरिहारेण प्रवृत्तिन भवेत्‌ ” 'परमब्रह्मणो “विधिरेवान्य“'स्यानाद् 


भा्ट--यदि ऐसा कहो तब तो वस्तु स्वरूप का कथन करने वाले भी शब्द अन्यापोहका कथन करने 
वाले नही हैं ऐसा मानने पर तो आपके यहां ब्रह्म को छोडकर प्रय कोई है हो नही अत शभ्रश्य का परिहार 
करके वे शब्द कहीं पर भी प्रवत्ति के निमित्त नहीं हो सकेंगे इसलिये विधि भी शब्द का भ्रर्थ मत होवे । 
प्र्थात्‌ विधि तो प्रवतनस्वभाव वाली ही है तो फिर अय का निषेध करके एक ब्रह्म के विषय मे ही नियम 
रूप से वह प्रवत्ति कंसे कराबेगी ? 

विधभिवादी--परम पुरुष हो विधेय है क्योकि ब्रह्म को छोडकर कोई भिन्‍न वस्तु है ही नहीं इस 
लिये अ थ का परिहार करने से विधि मे प्रवत्ति ही नही होगी । 

भाहु--यदि ऐसा कहो तो अय का परिहार करके प्रवत्ति के न होते रूप समय मे दुष्टव्योर्रेध्य 
मात्वा श्रोतव्योउतुम वव्यो निलिध्यावित ये श्वरे मत्रेय | यह आत्मा देखने योग्य है श्रवण करने योग्य 
है प्रनुमनन करने योग्य है श्रौर ध्यान करने योग्य है इत्यादि वाक्यों से नरात्म्य दशनादिको का परिहार 
करके श्रात्मा मे प्रवृत्ति के हो सकेगी ? झ्रयथा-यदि नरात्म्यादि दशन का परिहार नहीं मानोगे तो 
उनका भी प्रसंग आ जावेगा भ्र्थात्‌ नरात्म्याति सिद्धात भी मानने पड़ेंगे। 

भावार्थ -यहा यदि प्राप वेदाती के वचन केवल विधि वाक्य को ही कहते हैं निषेघवाक्य को नहीं 
कहते हैं तो फिर आप क्षणिकवाद शू यवाद झ्रादि का परिहार भी कसे करगे ? पुन आपके ब्रह्मवाद मे 
शूयवाद भ्रादि आा घुसेंगे श्राप किसी को भी नही रोक सकगे | 

देदातो--न राह्म्यादि दशन तो प्रतादिकालीन भ्रविद्या से ही उपकल्पित हैं भ्रत उन दशनों में 








१ विवेयत्वाताप्यत्वात । २ प्रन्यर्‌ ब्रह्मव्यतिरिकत वस्तु तास्ति विधिवादिनों मते। हे विधिवादी | ४ प्राप्यत्वात्‌ । 
५ प्रर्मपुरुषाश्किज्चिदूभिन्न वस्तु नास्ति यत। ६ विधों । ७ पश्न्यपरिहारण प्रवृत्वभावप्रतिपादनकाले । 
८ दृष्टब्योयमात्मा श्रोतव्योमुमन्तव्यों निदिध्यासितभ्य इति श्रूति | & सौयत झाह।-हें विधिवादिन्‌ झन्यथा 
मैरास््यादि परिहाराभावे पुरुषे शन्दस्य प्रवृत्तिषठते चेत्तदा नरात्म्यादिदशनादीनामपि प्रवृत्तिचटताम्‌ । १ भन्यथा । 
११ विधिवादादानात्मवादिकस्‌ ।-पनाश्यज्ञानोपरूढं यतस्तस्मामरात्भ्यादिदशनअवरणादों प्रवृत्तिम घटते । १२ नैरात्म्य। 
१३ घाहः। (४ किविबादी परहण )। १६ शिल्प शाह: । १४ विधिवादी (परअह्मरा )। १५ विधानम। १६ प्रन्यापीहस्य । 


() भ्तियासकत्वाद लिये प्रबतेनस्वभावत्वादन्यपरिद्वारेश क्वचित्‌ प्रवृत्ति कथ स्थात्‌ । 
(2) पृष्टव्य' शुतदाशनेस्शो मंतब्यध्बोपपत्तित । सत्वा च सतत छ्येय एे दशनहृतव' । इति स्मृति वाक्य । 


१० ] इंच्टसहली [ कार्रिकी ई--- 


विद्योपकल्पितस्य नैरात्म्यादे परिहार* इति चेत्‌ 'कथमेवमन्यापोहश्वादिनोपि परापों 
हनमेब स्वरूपविधिर्न *भवेत्‌ ? '्तस्थायापोहवादविरोधानवर्मिति जेतृ (विधिवादिनोषि 
तथा विधिवादविरोधाद यापोहा म्युपपमो मा भूत । परमाथतोयापोहों विधिवादिना 


नवास्युपगम्यते तस्य प्रतिभास'समानाधिकररणात्वेन” प्रतिभासास्त प्रविष्टत्वसिड्ध परम 
पुरुषत्वात्‌ अतिभासस्वरूपवत । तस्याप्रतिमासमानत्वे? व्यवस्थानुपपत्तोर यथातिप्रसद्भात्‌' । 


दब्द की प्रवृत्ति नही होती है । 
भाइ--यदि ऐसा मानते हो तो पुन झय का परिहार करके शब्द की प्रवृत्ति कसे नही होगी ? 
बैदांती--पर कहा की विधि ही तो भ्रनादि अविद्या से उपकल्पित--माने गये नरात्म्याद अ बदशना 
का परिहार है। 
भाइ--तब तो श्रयापोह वादी बौद्ध शून्यवादियों के द्वारा पर का प्रपोहन--भ्रभाव करना भी स्वरूप 
की विधि क्‍यों न हो जावेगा अर्थात्‌ हो हो जावेगा । मतलब यह है कि श्र यवादियो के अन्यापोह से भी 
स्वरूप का ही विधान होता है ऐसा मान लेना चाहिये । 
विधिवादो--उस विधि का भ्रयापोहवाद स विरोध है इसलिये वह श्रयापोह स्वरूप का विधान 
करने वाला नही हो सकता है। भ्रर्थात्‌ बौद्धों के यहा सभी वस्तुएं अपन स्वभाव स शूय ही हैं क्योकि 
स्वरूप की विधि--पभ्रस्तित्व को उहोने स्वीकार ही नही किया है और अय के श्रमाव स वस्तु के स्वरूप 
का विधान तो होता ही नही है । 
भाइ--तब तो श्राप विधिवादियों के यहा भी विधि कथन के प्रकार स श्रयापोह मे विधिवाद का 
विरोध होने स भ्र मापोह की स्वीकृति नहीं होनी चाहिये । 
विधिवादी--हम वेदातियों ने तो परमाथ से भ्रयापोह को स्वीकार ही नहीं किया है वह प्रन्यापोह 
तो प्रतिभास समानाधिकरण रूप से प्रतिभास के ग्रन्त प्रविष्ट सिद्द है क्योकि वह परम पुरुष रूप है जसे 
कि प्रतिभास का स्वरूप । यदि उस भ्रययापोह को प्रतिभासमान नहीं मानोग तब तो व्यवस्था ही नहीं हो 
है! निधेश् । २ सौगत । भाट्ट । हे शून्मवादित । ४ अ्पि तु भवेदेव (विंधिवादे दूषण रत्तम) | ५ विधिवादाह ।--तस्य 
विधेरस्यापोहवादेन विरोधाद्ध सौगत ! यदुक्‍त “वया प्रयापोहनमेव विधिस्तदेव न स्यात। ६ सौगत ,। भाद्ट । 
७ प्रन्यापोहस्य विधिकथनप्रकारेश । ८ विधिवादी। € विधि प्रतिभासतेथ्पोह प्रतिभासते इत्यन्यापोहस्य 
प्रतिभाससामानाधिकरण्यम्‌ू । विधिवादिनोधनुमानमर ।-अ्न्यापोह पक्ष प्रतिभाससमानराधिकरणत्वेन कृत्वा प्रतिभा 
सास्त प्रविष्टो मवतीति साध्यो धम -प्रतिभासमानस्वात्‌ । यत्प्रतिभासमान तप्रतिभासान्त प्रविष्टस्‌ । प्रतिभासते चाथ 
तस्पाठातिभासान्त प्रविष्ट । विधिवाधाह ।--भ्रवापोह प्रतिभासते न प्रतिभासते वा ? प्रतिभासते चेत्तदा विधौ 
प्रविष्ट । न॒प्रतिभासते चेत्तदा तस्थ्र व्यवस्थितिरपि नास्ति। १ पश्रप्रतिभासमान-वेष्यन्यापोहस्य स्थितिरुपपद्चते 
चैत्तदातिप्रसज स्थात्‌ । प्रसत' स्थितिइसेत्तवा खरविषाणादेरपि सास्तु। 
() सर्वेषां वस्तूना नि स्वभावत्व बौद्धाना मते यत । स्वरूपविवेरनगीकारादन्यस्थापोहन स्वरूपविधिरिति नारित बह ( 
(2) भिन्‍्तप्रवृत्तिनिमित्तातां एकस्मिन्सधिकरस प्रवृत्ति समानाधिकरणुत्वं। (3) अ्रसावन्यापोह इति। 





विजिवाड | प्रथम परिच्छेद [४१ 


धाब्दजानेस्थानु मानज्ञानें' चायापोहस्य प्रतिभासनेषि तत्समाताधि'करणतया प्रतिभा 
समाजर्य शततोन्यत्वम । तस्या च शब्दानुमानज्ञानस्य प्रतिभासमात्रात्मकत्वा नार्था तर 
त्वमिति चेत्‌ कभमिदानीमुपतिषद्वाक्य प्रतिभासमात्रादयन्विड् ' बा? यतस्तत्प्रतिपत्ति 
'प्रेज्ावक स्यात्‌ । तस्य/” परमब्रह्म''विवर्त्तत्वाद्िवर्तस्य च 'भविवत्तिनो5भेदेन 


कनकितजीनन न अं जनओ.. आनिन “>+- पप 8 
नललज+---+>ह़. #.. 


सकेगी भ्रयथा अतिप्रसय आ जावेगा । 

भाषा--विधि प्रतिभासित होती है भश्रयापोह प्रतिभासित होता है। इस प्रकार से भम्यापोह 
प्रतिभास समानाधिकरण है विधिवादियों के अनुमान मे अर यापोह पक्ष है प्रतिभास समानाधिकरश रूप 
से प्रतिभास के अन प्रविष्ट है यह साध्य है प्रतिभासमानत्वात्‌ यह हेतु है। वे विधिवादी प्रश्न करते हैं कि 
प्रयापोह प्रतिभासित होता है या नही ? यदि होता है तो विधि मे ही प्रविष्ट है यदि नही होता है तो 
उसकी स्थिति ही नही हो सकती है । एवं प्रतिभासमान न होने पर भी यह भ्रययापोह है इस प्रकार से 
उसकी स्थिति मानो तो असत खर विषाणादि की भी स्थिति माननी पडगी । 

शठज्ञान पर अ्नुमानज्ञान में इस भ्र यापोह का प्रतिमास होने पर भी तत्समानाधिकररण प्रभेद 
रूप स॒ प्रतिभासित होने स वह अ यापोह प्रतिभास से भिन्‍न नही है। एवं वह श- दान भौर अनुमानज्ञान 
भी प्रतिभासमात्रात्मक स्वरूप वाला होने से प्रतिभास से भिन्‍न नहीं है। 

मादर--प्रतिभास का समानाधिकरण होने से भर यापोहादि प्रतिभास से भिन्‍न नहीं है ऐसा कहने 
पर तो सव व खल्विद ब्रह्म इत्यादि उपनिषद्वाक्य भथवा प्रतिभासमानत्वात्‌ हेतु प्रतिभासमात्र-- 
परमब्रह्म से भिन्‍त कसे हो सकगे कि जिससे उनका ज्ञान विद्वानां को हो सके अर्थात्‌ ऐसी मान्यता में तो 
विद्वानों को उपनिषद्वाक्य श्रथवा हेतु का ज्ञान भी नही हो सकेगा । 


विधिवादी - वह हेतु परमश्रह्म की पर्याय है तथा पर्याय भ्पने पर्यायी परमग्रह्म से अभिन्न मानी 
गई हैं भ्रत उनका ज्ञान होता है। भ्रथवा पाठातर ऐसा भी है कि ये हेतु भ्रादि परब्रह्म से भेद रूप 
कल्पित किये जाते है वास्तव मे उस ब्रह्म स उनमे भेद नही है। भ्रत भेद रूप स माने जाने स ही उनका 
ज्ञान होता रहता है| 


अन्‍न्‍फ जन  नननना+_“++ ५7: 


१ भन्पापोह इति । २ भन्‍्यापोहोस्ति-अमुकत्वातू । ३ अभेदतया । ४ प्रतिभासादयापोहस्थान्यव न । ४ प्रतिभा 
सांद | विधे । ६ प्रतिभाससामानाधिकरण्या प्रतिभासाटन्यापोहादीनामभेदप्रतिपादनकाले । ७ सब व खल्विद ब्रह्म त्यादि। 
८ ब्रह्मण । ६ प्रतिभासमानत्वमु । १ परमम्नह्मपरिज्ञान विधारकस्य कुत स्थात्‌ ” न कुतोषि। ११ विधिवादी 
प्राह+-लिज्ूल्य । १२ पूर्वाको रापरियागादपर प्रतिभाति लेतु। विवत्त स परिकज्षयो दपणे प्रतिथिम्बवत 
[ पूर्बाकारपरिस्थागादिति कपाठ )। १३ अहाण | 

पत] अस्क्षानखुमानश्ञान इ पा । (2) चाब्दज्ञानानुमानज्ञानसमानाधिकररत्वे न द्वतप्रसग इति झ्का परिहरति। 
(3) कर) (4) भेदेन कल्पनमेद ने तु परमार्थता भेद । सेदेन इति पा । 


त 


श्र ] अष्टसहुसी [ कारण है 


प्रिकल्पनाततस्तत्अतिपत्तिरेति चेत 'कथ तत्परिकल्पिताद्माक्याब्िज्रादा परमार्थ 
पथावतारिण' परमब्रह्मणा. प्रतिपत्ति --परिकत्पितादधुमादे पारमाधिकपावकादि 
प्रतिपत्तिप्रसड्भात्‌ । 'पारमाथिकमेवोपनिषद्वाकय लिज्भ चर परमन्रहमत्वेनेति” चेत्‌ तहिं! 
यथा तत्पारमाथिक "तथा साध्यसम” कथ पुरुषाह्ठ त व्यवस्थापयेत्‌र ? यथा च प्रतिपाद्य 
'जनस्य प्रसिद्ध न तथा पारमाथिक -६ त'प्रसद्भात्‌ । इति कुत परमाथसिद्धि । “तत 
स्तामम्युपमच्छता पारमाथिकमुपनिषद्वाक्य लिज् च" प्रतिपत्त यम । 'तच्चाचित्स्वभाव 








अछू--परिकल्पित उपनिषद्वाक्य स प्रथवा कल्पित हेतु स परमाथ-पथावतारी--वास्तविक परम 
बहा का ज्ञान केस हो सकेगा ? भ्न्यया परिकल्पित घूमादि स वास्तविक भ्रग्नि भ्रादि का भी ज्ञान 
होने लगगा। 

विधिवादी --उपनिषद्वाक्य और हेतु ये दोनो पारमाथिक ही हैं क्योकि वे परमद्रह्म रूप ही हैं। 

आह--तब तो जसे वे पारमाथिक हैं वसे ही कल्पितरूप से साध्यसम असिद्ध पुरुषाहइत को कये 
व्यवस्थापित कर सकेंग ? क्योकि जिस प्रकार स कल्पित रूप स प्रतिपाद्य जनो को प्रसिद्ध हैं उसी प्रकार 
से वे धारमाथिक नही है भ्रयथा द्वैत का प्रसंग भरा जावेगा इस प्रकार स परमाथ की सिद्धि क॒म्त हो 
सकेगी ” इसलिये उपनिषद्‌ वाक्य भौर हेतु स परमाथ सिद्धि को स्वीकार करते हुये आप विधिवादी को 
उपनिषद्‌वाक्य और हेतु को भी पारमाथिक रूप ही स्वीकार करना चाहिये । 


वे उपनिषद्वाक्य एव हेतु भ्रचित्स्वभाव हैं। यदि भाप इन उपनिषद वाक्य और हेतु को चित्स्वभाव 
मानेंगे तब तो उपयु क्त अनुमान के भनुसार पर के द्वारा सवेद्य का विरोध हो जाएगा क्योकि वे प्रति 
पादक--गुरु के चित्स्वभाव हैं। जसे कि उस प्रतिपादक के सुखादि का प्रनुभव स्वय उसी को होता है पर 


$ भाष्ट। सोगत । २ विधिवाद्याह | ३ भाट्ू । सौगतो वदति ।--यथा तथेदं वाक्य लिजू वा सत्यभूत 
तथा सत्यभूतपरब्रह्मसमानमनुमान शञ्व॒कतृ पुरुषाह्त कथ यवस्थापयेद्‌ ”? भ्रपि तु न । ४ कल्पितत्वप्रकारेश | 
॥ कल्पितत्वप्रकारेश। ६ येन श्रकारेणोपनिषद्वाक्य लिड्र॒ थ॒प्रतिपादकादिजनस्य प्रसिद्ध तेन प्रकारेश असिद्ध 
पारमाथिक ते पारमाथिकस्‌ । भवति चेत्‌ तदा द्वत प्रसज्यते इति कुत पारमाथिकसिद्धि' ” न कुतोषि। उपनिषद्वाक्‍्य 
स्मेति दोष' । ७ कोर्थ' पारमार्थिकमुपनियद्वाक्य लिड् चेति त्वयोक्त तथा चेत्साध्यसम यथाप्रसिद्ध तथोपनिषद्वाबय 
मप्यसिद्स । भसिद्ध साध्यमिति वचनात्‌ । विरुद्योरधिकरणात्‌ । ८ झत्यथा । £ पारमाथिकत्व प्रतिपाथस्य प्रसिद्ध 
किल तहि कुत चित्स्वभावस्य प्रतिपादादीनां प्सिद्धरभावात्‌, प्रतिपादकसुखादिवतु । १ तत उपनिषद्रावयाल्लि्धाध्च 
परमा्यतिद्धिमद्भीकुवेता विधिवादिना उपनिषद्वाक्य लि व परमाथभूत ज्ञातव्यभु । ११ व भरद्भीकत्त व्य प्रतिपत्तव्यभिति 
क्रपुस्तकपाठ । १२ विकल्पचतुष्टय मनसि क्ृत्त्वा क्रमेरा दृषयन्नाह । 


(!) अद्मस्पत्वेन । (2) असिद्ध । 
(3) भ्रतिपाश्मेदेव सिद्धमुपतिय दृवावसमित्याक्कायामाहु । 











िधिवाद ] प्रधम परिच्देद 0 


'चित्स्वभावत्वें परसंवेधत्वविरोधान्‌ प्रतिपादकचित्स्वभावत्वात्‌ तत्सुखादिवत्‌ । प्रतिप 

चित्स्वभात्वे वा न प्रतिपादकसवेद्यत्व प्रतिपाद्यसुखादिवत । तस्य' थ 
प्राश्निकादिसवेद्यत्वविरोधस्तदुभयसुखादिवत। 'सकलजनचित्स्वभावत्वे भप्रतिपावका दिभावा 
नुपपत्ति --अ्रविशेषात | प्रतिपादकादीनामविद्योपकल्पितत्वाददोष इति चेत 'यव प्रतिपाद 


को नही होता है प्रथवा प्रतिपाद्य--शिष्य का चित्स्वभाव स्वीकार करने पर प्रतिपादक के सवेद्य नही होगे 
उस प्रतिपाद्व के सुलादि के समान | यदि उन उपनिषद्‌ वाक्य पौर लिंग को गर भ्रौर शिष्य दोनो का 
चित्स्वमाव मानोग तब तो प्राश्तिक--प्रइन करने वाले मनुष्यादिको के द्वारा सवेदन का विरोध हो जाता 
है उन दोनो गुरु शिष्यो के सुखादि के समान । भ्र्थात्‌ गरु भौर शिष्य के सुख दुख का अनुभव गृरु श्रौर 
शिष्य को ही होगा कितु प्रश्न करने वाले एव सुनने वाले लोगो को गुरु शिष्य के सुख दुख का भ्रनुभव 
नही होता है। तात्पय यह है कि उपनिषद्वाक्य भर हेतु को चित्स्वभाव मानने पर दूसरो के द्वारा ये 


सवेद्य ग्राह य नही हो सकते है । तथा इन दोनो को गरु का चित्स्वभाव कहने पर गुरु के सुख दू खादि के 
समान उनका भी ग्रन्य शिष्यो क द्वारा सवेदन विरुद्ध होता है। अथवा इन दोनो को यदि शिष्य का 


चित्स्वभाव कहोग तो शिष्य क सुखादि क समान गह क॒ द्वारा उनका सवेदन विरुद्ध हो जावेगा। यदि 
उन गरु और शिष्य का ही चित्स्वभाव न उपनिषदुवाक्य और हेतु को कहोग तब तो ये प्रएन करने 
वालो क ज्ञान के द्वारा ग्राह य नही हो सकग । 


सभी प्रतिपाद्जनों का चित्स्वभाव कहने पर तो प्रतिपादक प्रादि भाव ही नहीं बन सकगे क्योकि 
सभो समान हैं अर्थात्‌ सभी जनो का चित्स्वभाव इन भागमवाक्य झौर हेतु को मान लेने पर उसका यह 
गुरु है यह शिष्य है ये प्रश्ण करन वाले लोग हैं इत्यादि भाव नही बत सकग क्योकि ये दोनो तो सभी के 








१ सौगतो वदति हे विधिवादितु तत्‌ (उपनिषद्वाक्य लिडू च) भ्रचित्स्थभाव चित्स्वभाव वेति प्रशनविकल्प । भ्रचित्स्यभाव 
चेत्तदा परब्रह्मणों द्वत व्यवस्थापयति। चित्स्वभाव चेत्तदा प्रतिपादकाश्यनुमानद्वारेण दृषयति। प्रतिपादकवाक्थ पक्ष 
प्रतिपाद्यसवेद्य न भवतीति साध्यो धम प्रतिपादक चित्स्वआवत्वात्‌ । यद्रतिपादकचित्स्वभाव तत्पतिपाद्सवेश न यथा 
प्ंतिपादकसुखादिकम्‌ । प्रतिपादकचित्स्वभाव चेद तस्मात्मतिपाद्यसवेद्य न भवति | एवमग्रपि! २ उपनिषद्वाक्यस्य 
लिजूस्प व चित्स्वभावत्वे सति परेषा ग्राह्मत्व विरध्यते। उपनिषद्वान्यस्प लिज़ूस्य गुरोइ्च चित्स्वभावत्वमस्तीत्युक्ते तथा 
सति पुरु्युखदु'खाधिवत्तस्थापि परषां प्रतिपाद्यादीना संवेद्यस्थ विरुष्यते। तस्य शिष्यस्य चित्स्वभावस्वे सति वा 
घिध्यसुलादेयथा तथा तस्यापि गुरो सरवेद्यत्व विरुध्यते । तस्थ गुरुशिष्योभयचित्स्वभावत्वे सत्ति तत्सुखादेयथा तथोपति 
पद्ठाबयस्थापि प्रास्तिकातां स्ेधवत्व झानग्राहत्वं विस्ध्यते। ३ प्रतियाद्यादि । ४ सर्वजनजित्स्वभावस्वे सति तस्थाय 
युहट, भर शिष्य मी प्रादितकां इस्यादिभावों नोपपद्चते क्षबेंणों चित्स्वभावस्वेन विशषासावात्‌ । ५ या भ्विद्या गरुरो 
गुशत्वव्यवस्थापिका सब शिष्यादें सकाशादमिस्वा सती शिध््यादेरपि गुरुत्व व्यवस्थापयेत्‌। ६ सफलजनतित्स्वभाव 


स्थाविशेषात्‌ । 


४ ] प्रध्दसहली [ काॉरेका ३-- 


कस्याविश्या प्रतिपादकत्वोपकल्पिका सव प्रतिपाचस्य प्राश्तिकादेश्चाविशिष्टा प्रतिषादकत्व 
मुपकल्पयेत्‌ । प्रतिपाग्स्प चार्विद्या प्रतिपाद्नत्वोपकल्पनपरा प्रतिपादकादेरविश्षिष्टा प्रति 
पाद्यत्व परिकल्पयेत प्रतिपादकादीनामभेदात्तदविद्यानामभेदप्रसड्भात्‌'। भेदे' वा प्रतिपाद 





चित्स्वभाव हैं पुन भेद कैसे होगा ? 

भावा्- प्रइदन यह होता है कि आप विधिवादी सब वे खल्विद ब्रह्म इस उपनिषदुवाक्य रूप 
झागम को एवं प्रतिभासमानत्वात्‌ इस हेतु को अचेतन स्वभाव मानते हो या चेतन स्वभाव ? यदि कहो 
कि इन्हें हम अचेतन स्वभाव कहते है तब तो चेतन स्वरूप परमन्रह्म से ये भिन्न ही रहेगे पुन भाष पद्वेत 
वादी क यहा द्व त का प्रसग भा जावेगा भौर यदि आप इहे चेतन स्वभाव कह तो चार विकल्प उठाये 
जा सकते हैं कि ये आगम वाक्य भ्रौर हेतु गर क चेतन स्वभाव है या शिष्य क प्राइिनकजनों कया सभी 
जनो के चेतन क स्वभाव हैं ? गरु ककहन पर तो शिष्य को उनका अनुभव नही होगा अर्थात्‌ गरु के 
चेतनस्वभाव रूप प्रागम और हेतु गर क ही सवेदन योग्य है शिष्य के सवेदन करने योग्य नही है क्यो'क 
वे गर के ही चतन्य स्वभाव है । जो जो गर का स्वभाव होता है वह वह शिष्य को सवेद्य नहीं होता है 
जँसे कि गुरु के सुख दु खादि का अनुभव गुरु को ही होता है शिष्यो को नहीं हो सकता है। इसी प्रकार से 
यदि दूसरे पक्ष मे आप इन आगम और हेतु को शिष्य का चतय स्वभाव कहो तो भी वे गरु के द्वारा 
अनुभव करने योग्य नही रहेंगे एव तीसरे विकल्पानसार यदि इह प्रश्न करने वालो का चेतन स्वभाव 
कहो तो गुरु और शिष्य दोनो को ही इनका ज्ञान नहीं हो सकेगा । तथा इन्ह सभी का चेतन स्वभाव 
माना जावेगा तब तो ये गरु है ये शिष्य हैं ये प्राश्तिक लोग हैं एवं ये सुनने वाले है इत्यादि रूप से कुछ 
भी भेदभाव नहीं बन सकेगा भौर यदि श्रविद्या से ही श्राप यह सब भेद स्वीकार करोगे तो भी आपके 
यहाँ अविद्या भी सवा नि स्वभाव-स्वभाव से शुन्य ही है उसके द्वारा इन कल्पित भेद भावों की व्यवस्था 
नहीं की जा सकेगी जसे कि भ्राकाश के गलाब पुष्पो से माला बना कर व॑ध्या के पुत्र को पहनाना शक्य 
नहीं है तद्बत्‌ भ्रापके द्वारा कल्पित भ्रविद्या से भ्रसत्‌ रूप गुरु शिष्यादि भेद करता सवथा भ्रसभव ही है। 
इस अविद्या के विषय में भागे स्वय ही स्पष्टीकरण किया जा रहा है । 

बिधिवादी--प्रतिपादक प्रतिपाथ आदि भाव तो श्रविद्या से ही उपकल्पित हैं श्रत कोई दोष नही 
झाता है। 

भाइ--तंब तो जो अविद्या प्रतिपादक--गुरु मे प्रतिपादकपने को कल्पित कराती है वही प्नविद्या 
प्रतिपाद्य--शिष्य और प्राश्निकजनों में समान रूप से है अत उन्हे भी प्रतिपादक--गुरु बना देने में क्या 
बाघा है ? प्र्थातु जो भ्रविद्या गुरु में गरत्व की व्यवस्था करती है वही भ्रविद्या श्षिष्य/दिको से प्रभिन्‍्न 
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१ प्रतिषादकादीनां सदूरपसऊु' । प्रसज्ु इति कपाठ' ।२ अविद्यामेदकृत प्रतिपादकादीनों भेद इति। 


शिंविकाई ] प्रथम परिच्छेद [५५ 


कादीनां भेदसिद्धि --' विरुद्धधर्माध्यासात्‌ । प्रनाद्मजविद्योपकल्पित एव तदविद्याना भेदो न 
पारमाधथिक इति चेतु परमाथतस्तह्म भिनास्तदविद्या इति स एवं प्रतिपादकादीना 
सद्भुरप्रंसजू * । यदि पुनरविद्यापि! प्रतिपादकादीनामविद्योपकल्पितत्वादेव न भेदाभेद 
विकल्पसहा 'नीरूपत्वादिति मत तदा परमाथपथावतारिण प्रतिपादकादय इति बला 
दायातम्‌- तदबिद्यानामविद्योपकल्पितस्वे विद्यात्वविधेरवश्यम्भावित्वात । तथा चर प्रति 


न ननननी-ीज-+ कप लरनननन++. वननएणओिजन+++. अननननोनगनओओ+--++«« प्र स््यक अल >> >पमनियं “ब>ने>+ ललरक«क नकल बनने नल ० ?+४29:८७«के ५७» «ू+-, २ ओर. 


आती +-+3+तत+नत.0त......., 


होती हुई शिश्यादिका को भी गरु रूप से यवस्थापित कर सकती है । शिष्य की भ्रविद्या शिष्य में शिष्य की 
उपकल्पना करने मे तत्पर हुई प्रतिपादक गरु आदि मे समान रूप से विद्यमान है पुन उन गरुओ में शिष्य 
की कल्पना भी करा देगी । एवं प्रतिपादको में अभेद होने से उस अविद्या में भी प्रभेद का प्रसग भ्रा जावेगा 
पुन सभी प्रतिपादकादिकों मे सकर का प्रसग भ्रा जावेगा श्रर्थात्‌ गह जी शिष्य बन जावगे एवं शिष्य 
ग़रु जी बन बढेगे। अथवा झविद्या क॑ भेद से उन प्रतिपादकों मे भेद की सिद्धि माननी पड़गी तब तो 
प्रभेद को | द्ध करने मे प्रवृत्त हुये आप भेद को सिद्ध कर दगे तो विरुद्धधर्माध्यास हो जावेगा । 

विधिवादी - उन अविद्यात्रो का जो भेद है वह भी भ्रनादि अविद्या से उपकल्पित ही है पारम थिक 
नही हू । 

भाइ--तब तो परमाथ स वह अ्रविद्या भ्रभिन ही रही । श्रत प्रतिपादक झ्रादिको मे वही सकर 
दोष भरा जावेगा प्र्थात्‌ गुद और शिष्यादि का भेद न रहने स गुरु ही शिष्य और शिष्य ही गुरु बन 
बठगे। 

विधिदादी--प्रतिपादकादिको की झविद्या भी श्रविद्या स ही उपकल्पित ह भर्थात्‌ प्रतिपादक आदि 
केवल अविद्या से ही उपकल्पित है ऐसा ही नही है कि त भ्रविद्या भी अ्रविद्या स ही उपकल्पित हू । अत 
वह भेद भौर अभेद के विकल्प को सहन हो नही कर सक्रती है क्योकि वह नीरूप-नि स्वभाव-तच्छाभाव 
रुप है प्र्थात्‌ भ्रविद्यमान रूप हू । 


[यहा पर भाट्ट जन मत का प्राश्षय लेकर विधियाद का खडन करता है) 


भादु--यदि झ्ाप ऐसा मानते हे तब ठो प्रतिपादकादि- गरु शिष्य श्रादि परमाथ पथावतारी हो 
हैं यह बात बलपुवक आरा गई क्योकि उन प्रतिपादकादिको की प्रविद्या को अनादि अविद्या से कल्पित 
मासने पर विद्या की विधि ही प्रवश्यमावी है और इस प्रकार से प्रतिपादकादिको से उपनिषदवाक्य 
भिल्‍ते है क्योकि युगपत्‌ उने गरु शिष्यादिको के सवेदन करने योग्य स्वेद्य की भ्रन्यथानुपपत्ति हृ 


जब. लन-जल लक जल जज घधज ++ जप //-+++++ 
ननननन-ी नि फ जता 


१ भमेदसाघते प्रवृत्तवे भेद साथित इति विरुद्धघर्माष्यास (प्रध्यास साहित्यम)। २ य एवं प्रतिपादक स एव 
प्रतिपाश इति | १ न केवल प्रतिपादकादय एवाविद्योपकल्पिता । ४ तस्था झ्रव्िद्याया नीरूपत्वाद प्रविधमानत्वा 
दिल्‍य्॑थ ४ प्रतिवादकायविदयानामताधविद्योपकल्पितत्वे प्रतिषादकादीवा विद्यासद्भावोप्वश्यमेव सम्भवति । 


१६ | प्रष्ध्सहत्री [ कारिका इनक 


पाद्रिकादिभ्यी भिन्‍नसुप्तिषद्धाक्य 'सकृत्त त्सवैद्यस्वान्यथानुपपत्ते ! इत्यचित्स्वभाव,' सिद्ध 
बंहिब॑स्तु तदद्धटादिवस्तुसिद्धिरिति न प्रतिभासाद्व तव्यवस्था प्रतिभास्य'्सयापि सुप्रसिद्ध 
त्वातु । 'प्रतिभाससमानाधिकरणता पुन प्रतिभास्यस्थ” कथड्चिद्भेदेषि न विरुध्चते | 


इसलिये वह भ्रचित्स्वमाव रूप बहिवेत्त सिद्ध ह भर्थात्‌ यदि उपनिषदवाक्य प्रतिपादकादिको स भिन्‍ल 
नहीं होने तो उन सभी को युगपत्‌ सवेदन नहीं हो सकेगा किन्त एक साथ सबको उसका सवेदन देखा 
आता है प्रत उपनिषदवाक्य प्रचेतन स्वभाव है और बाह्यवस्त रूप ह यह बात सिद्ध हो गई। 

उसी प्रकार से घटादि वस्तुए भी बाह्यवत्त हे इसलिए प्रतिभासाद त- बह्माद्व त की व्यवस्था नहीं 
हो सकती क्योकि प्रतिमासित होने योग्य-प्रतिभास्य बाह्य पदाथ सुप्रसिद्ध है । अर्थात्‌ उपनिषदवाक्य प्रौर 
घटादि वस्तुरूप प्रतिभास्य प्रमेव भी जगत्‌ में प्रसिद्ध हू न कि प्रतिभास मात्र एक पुरुष । प्रतिभाससमा 
नाधिकरणता भी प्रतिभास्य से कथंचित्‌ भे” होने पर विरुद्ध नही ह अर्थात्‌ घट प्रतिभासित होता हू पट 
प्रतिभासित होता है यह समानाधिकरणता हू । यदि कोई कहे कि धटादि पदार्थ ज्ञान स॒ प्र्थातरभूत हैं पुन 
बटादिपदार्थों की ज्ञात से समानाधिकरणता कैसे घटेगी ? अर्थात्‌ घट श्रौर ज्ञान मे विषय विषयी भाव ह्‌ 
घट तो विषय है भौर शान विषयी ह तव घट प्रतिभासित होता ह ऐसा कस कह सकेंगे ” इसका उत्तर तो 
यही है कि प्रतिभास की समानता हू ! ज्ञान स ज्ञ य पदाथ उपचार स अभिन्‍न है कित परमाथ से भिन 
है। इस प्रकार से श्रतिभास से प्रतिभा/सत होने योग्य अययापोह लक्षण में कथचित्‌ भेद होने पर भी 
प्रतिभास की समानाधिकरणता जिरुद्ध नहीं है। प्रतिभास हैं समानाधिकरण जिसका उसे प्रतिभास समा 
माधिकरण कहते हैं। 

बट प्रतिभासित होता है। मतलब घट प्रतिभास का विषय होता हू ऐसा कहने से विषय और 
विषयी में उपचार से अभेद माना है। श्र्थात्‌ घट प्रतिभासित होता है यह उपचरित समानाधिकरण ह 
सवदन-ज्ञाम प्रतिभासित होता ह यह मुख्य समानाधिकरण है सवेदन का प्रतिभासन यह उपचरित 
वयधिकरण्य है भौर पट का प्रतिभास यह मुख्य वयधिकरण्य है| घट झभौर प्रतिभास मे विषय विषयी 
सकल प्रवेशषस्कादिस्से मिलन न भवतीति वेसदा अतिपादकादीना युगपदेव सबषा सेशन न भवेत्‌। 
२ तेषां प्रतिषादकादीयाम । रे उपनिषद्वाक्यमचित्स्थभाव सद्वृहिर्वस्तु सिद्ध यथा तद्वत्‌ (उपनिषद्वाक्यव॒त्‌) 
घटादिवस्तुनोपि बहिवस्तुत्व सिध्चाति । ४ उपनिषद्वाक्य घटादि वस्तुरूप प्रतिभास्य प्रमेममषि सुप्रसिद्धमू | (भतिभास 
स्यापीति खपाठ ) । £ घट प्रतिभासते ज्ञान प्रतिभासते इति प्रतिमासममानाधिकरणता। ६ घदि घटादयों 
ज्ञानादर्यास्त रभूतास्तदा कथ जानसामानाधिकरण्य घटादेषटेतैत्युक्ते भ्राह प्रतिभाससमावेति । ७ प्रतिभासस्पेति खपाठ । 
द शानाज अयसुपवारादमिन्न परमाथतों भिन्‍लमिति प्रतिभासाट्प्रतिभास्यरयायापोहलक्षशस्थ कथब्चिदभेदेपि प्रतिभा 
सम्रमानाबिकरणता ने विरुष्चते । प्रतिभास समानसधिकरश यस्य स समानाधिकरणस्तस्प भाव प्रतिभाससमानाधि 
करशंता । 
([!) प्रह्मक्षरपतया । (2) तह्सिद् ! इतिपा । 





'विषिदाक ३ प्रथम परिज्थेद [ 2७ 


व्चूठ' प्रत्तिमासत इति अ्तिभासविषयों भवतीत्युच्यते! विषयक्षियिणोर भेदोपचारात्‌र, 
प्रस्पप्रमित धान्य प्रस्थ॑इलि यथा । तत सामानाधिकरण्यादुपचरितान्नानुपच"रितकत्व- 
सिद्धि । मुख्य सामानाधिकरण्प क्‍्त सिद्धमिति चेत्‌ सवेदनं ्रतिभासते भाति चकास्ती 
त्यादि व्यवहारे मुख्यम । ततों 'वयधिकरब्यव्यवहारस्तु गौरास्तत्र”!ं सवेदनस्य प्रतिभासन 
मिति पटस्य प्रतिभासनमभित्यत्र तस्थ” मुख्यत्वप्रसिद्ध । कथड्चिदभेदमन्तरेश सामाना 
घिकरण्यानुपपत्तेदच” । तत* एवं 'कथड्चचिदभेदसिद्धि । 'शुक्ल पट इत्यत्र सवथा शुक्ल 
पटयोरक्‍्ये हि न समानाधिकरणता* पट * पट इति यथा । नापि सवथा भेदे हिमबमकरा 


"जा 


भाव है घट प्रतिभासित होता है इसमे भ्रभेदोपचार है जसे प्रस्थ प्रमाण घा थ को प्रस्थ कह देत हैं इसलिये 
उपचरित समानाधिकररणा से अनुपचरित--वास्तविक एकत्व की सिद्धि नहीं हो सकती हू । 

शका---मुख्य समानाधिकरण कहा पर सिद्ध है ? 

समाधान--संवेदन प्रतिभासित होता ह. सवेदन प्रतिभासते भाति चकास्ति इत्यादि व्यवहार 
में मुख्य हू। इसलिए वयधिक रण व्यवहार गौरा हु मुख्य समानाधिकरण मे सवेदनस्य प्रशिभासनमिति 
पटस्य प्रतिभासनमिति सवेदन का प्रतिभासन पट का प्रतिभासन इस प्रकार से यहाँ प्रतिमासन में वैयधि 
करण्य व्यवहार मुख्य हु । कथवित्‌ भेद को माने बिना समानाधिकरण बन सही सकता इसलिग्रे उस 
समानाधिकररा से ही कथवित्‌ भेद की सिद्धि होती ह। भर्थात्‌ प्रतिभासित होने योग्य पदायथ झौर प्रति 
भास रूप ज्ञान के प्रकार से भेद सिद्ध ही हू । शुक्ल पट इसमे यदि सर्वथा शुक्ल और पट में ऐक्य 
मानो तो समावाधिकरण नही बनेगा ज़से पट पट मे समानाधिकरण नहीं हु । अर्थात्‌ पट पट इस 
प्रकार से दो पट झल हैं वे दोनो एक पर्थ के वाचक है या अनेक प्रथ के वाचक हैं? यदि एक प्र के 
वाचक हैं तो भिन्न प्रवृत्ति में निमित्त नहीं हो सकंगे झौर यदि भिन्‍न भिन्‍न अ्रथ के बाचक हैं तो एक 
१ घट: प्रतिभासत इयुपचरित सामानाधिकरणप्य सवेदन प्रतिभासते इति मुख्य सामानाधिकरष्य. सवेदनस्थ प्रतिभासन 
मिति उपचरित वयधिकरण्य पटस्य प्रतिभासनमिति मुख्य वयधिकरण्पयम्‌ । २ यवि घटप्रतिभासयोविषयविषयिश्मावस्तदा 
कथ घट प्रतिमासते इत्याशझक्याह । मुख्यवाघाया सत्ति हि प्रयोजने निमिले चोपचार प्रवत्तते इतिन्यायानुसाराद 
घंट प्रतिभासत इस्यत्राभेद उपचयते तत्र घटस्थाप्रतिमासत्व सुस्यवाधाप्रतिभासत्व निमित्त तद्व्यवहार' प्रयोजनमिति । 
३ घट' प्रतिमासत इत्यत्र घठे ज्ञानस्योपचारों विषयिभावों निमित्तम्‌ | ४ यत एवं तत उपचारणृतादन्यापोहस्य 


प्रतिभाससामानाधिकरण्यान्त परमार्थभुतकत्वसिद्धि । ५ भिन्नाधिकरण्यव्यवहार । ६ भुख्ये सामाताधिकरष्ये । 
७ वैयधिकरण्यव्यवह्टारस्य । ८ सामाताधिकरण्पादेव । ६ सर्वथा भेदे वा कि दूषरामित्युक्ते आह । 


(] _ (] दि कटप्रतिमासमोविषयविषमिभावस्तदा कथ घट' प्रतिभासते इत्याशक्‍्याह। (2) पामानाशिकरब्यस्यानुप्प्तेह्ण । 
(3) ध्रतिभास्यप्रतिभासकत्रकारेण (4) मिल्नप्रवृत्तिनिमित्ताता दाब्दातामेकस्मिननथ प्रपृत्तिनिमिततत्थ । (5) एकस्मित। 
पटशयक्तद्मस्पेकार्धवाजकत्वसनेकार्धवाजकत्व वा इति विकल्प दूवशांतरयोरेकार्थवायकत्ने भिन्‍लप्रवृत्तिमिमितत्वाधटनातू । 
जिल्ताधंबायकले एकार्यवृत्तिस्वाधटनात । 








कप ] अच्टरसहली [ कारिक! ३-- 


करवंत्‌ । शवान्धापोहस्थ' प्रतिभासमानस्य प्रतिभाससमानाधिकररात्वेषि भ्रतिभासादमे 
दंआवस्थितेस्शहिंधय शब्द कथ विधिविषय एवं 'समवतिष्ठते । 'तथास्युषगमे व कथसम्य 
वरिहारेरा कंवचित्म॑वर्सक शब्दों यतो विधिविषय स्यादिति सूक्तम-विधे प्रमाशत्वे तस्यैव 
प्रभेधस्यकेल्पनांधा मन्‍्थापोंहानु'प्रवेशो “यथा यत्प्रमेय. वाच्यमिति । 


[ विधि प्रमेयादिस्थरूपाभ्युपगमेईपि दोषा सभवीत्याह ] 
प्रमेयरूपो विधिरिति कल्पनायामपि प्रमाणम-यद्वाच्यमिति तस्यवोभय रवभावत्व 





भ्रर्थ की वृत्ति नही बन सकेगी। तथैव सब॒था भेद में मां हिमवान पवत और समुद्र के समान समानाधि 
करण नही ह उसी प्रकार से भ् यापोह प्रतिभासमान का प्रतिभास समानाधिकरर होने पर भी प्रतिभास 
ते वह झन्यापोह भिन्‍न ही सिद्ध होता ह पुन तदविषयक श7” विधि को ही विषय करता हू यह बात कैसे 
सिद्ध हो सकेमी और ऐसा स्वीकार कर लेने पर तो शद कही पर भी भ्रय का परिहार करके कस 
प्रशुत्ति करेगा कि जिससे वह विधि को ही विषय करने वाला हो सके ? प्रर्थाद्‌ झन्यापोह विषयक 
औल्द दिंवि-विषयक होता है ऐसा स्वीकार व रने पर तो नराश्म्यादि शूयवादी जनो का परिहार करके परब्रहम 
में भ्यवा भविवक्षित वस्तु का परिहार करके किसी विवक्षित वस्तु में शब्” प्रवृत्ति कसे कर सकेगा ? जिससे 
कि वह क्ब्द विधि को विषय करने वाला ही होवे अर्थात्‌ नही होगा । अतएवं शद परार्थ--श्रय कै शर्थ 
को छोड़कर स्व झथ से प्रवृत्ति करता हुआ भावाभावात्मक है यही स्याद्वाद प्रक्रिया है। इसलिये यह बात 
बिल्कुल ठीक कही है कि--विधि को प्रमाण रूप स्वीकार करके पुन उसी मे ही प्रमेध की कल्पना भी कर 
लेगे पर अन्याधोहवाद में भनुप्रवेश हो जाता है । भ्रयथा आपको अय कोई प्रमेय है. ऐसा कहना चाहिये। 

[ जेदबाक्य का भ्रथ विधि--परमब्रह्म रूप है ऐसी मायता मे भाष्ट ने प्रश्न उठाये थे कि भ्रापका यह ब्रह्माइत 
दाद प्रमाण रूप है या प्रमेय रूप इत्यादि ? उसमे से विधि को प्रमाण रूप मानने से उस भाद्ट ने यहा तक उस विधिवादी 
को दूध॒ण दिया है शत क्ागे उस विधि को प्रमेय रूप मानने पर दूषण दिखाते हैं। ] 


(२) द्वितीय पक्ष में विधि प्रमेय रूप है ऐसी कल्पना के करने पर भी किसी भिन्‍न को प्रमाशा 





ज++++-+--_...त.... 
है वेट्रकोरेंश । २ ससानाधिकरणता इति सम्बध । ३ कथब्चिदमेदे सामानाधिकरण्यव्यवस्थापनद्वारेश, 
प्रतिभीसमानोन्यापोह समानाधिकररात्वे सत्यपि प्रतिभासादुभिन्‍नों व्यवतिष्ठते यतस्तस्मादस्यापोहविषय बाब्दो 
विभिविषय एवं कथ समवतिष्ठते ” न कथमपि । ४४ अन्यापोहविषय दाब्दों विधिविषयों भवतीत्यमीकारे कते सतिः 
गरास्म्यादिषरिह्ारेशाविवक्षितवस्तुपरिहारेश वा वेवचिद्श्ह्मरित विवक्षितवस्तुनि वा शब्द' कथ प्रवत्तको यत कुत्तो 
दित्रिजिकय स्यान्त कुतोपि । एवं शब्द पराथथ॑ परिदृत्त्म स्वार्थे प्रवर्तमानी भावाभावात्मको शैय इति स्याद्वादत्रक्रिया | 
५ अस्वश्पोहबादी धाह--भप्रमाशत्वव्यावृत्या श्रमासत्वमप्रमेयत्वव्यावृत्त्या प्रमेयल्वमित्यस्थापोहावतार । ६ अन्यापोहस्य 
प्रमेकश्वकल्पताभावे । ७ प्र्यापोहवादानुप्रवेशन । 


विधिषशय | प्रथम परिच्छेद [ इ९ 


घिरोधातू--' कल्पनावशाद्िये प्रभेगप्रमाररूपत्वेन्यापोहवादामुष झुस्थाविशेषात । प्रमाश 
प्रमेयरपो विधिरिति कल्पनाप्यनेन तिरस्ता । तदतुसयरूपो विधिरिति कल्पनायां तु खर 
श्रज्ादिवदवस्तुतापत्ति --प्रमासाप्रमेपस्वभावरहितस्प विधे' स्वभावान्तरेश बव्यवस्थाना-* 
योगात । 'प्रमावादेरपि प्रमेयत्वोपपत्ते ” । श्रयथा तत्र' प्रमाणवुत्तेरभाषात्‌ सर्वधा 
बस्तुत्वहानि । 


[ विध शब्दादिव्यापाररूपाभ्युपगमे दोषानाह ] 


शदव्यापाररूपो विधिरिति चेत्‌ सा शदभावनव । पुरुषव्यापार स इति चेत्‌ साथ 





कहना पडगा क्‍योंकि वहू विधि प्रमाण प्रमेष रूप उभय स्वभाव वाली नही हो सकती है विरोध भा जाता. 
है । भर्थात प्रमाण को माने बिना विधि -नब्रह्म को प्रमेय रूप केसे कहोगे ” और यदि भ्राप ब्रह्म को प्रमाण 
प्रमेय रूप से उभय रूप कह दोगे तब तो एक ही निरश परमन्रह्म भ्रद्गत रूप है पुन वही दो रूप कसे बन 
सकेगा ? कल्पना के निमित्त से विधि को प्रमेय झौर प्रमाण रूप से उमय रूप कहने पर तो भ्रयापोहवादी 
होने का प्रसग समान ही है । श्रर्थात्‌ बौद्धों ने शदो से वाच्य अथ को कल्पना से ही अन्यापोह रूप माना 
है उसी के समान आपकी मायता भो ऋल्‍पना से होने से श्रापके यहा भी अन्यापरोहवाद भ्रा जावेगा । 

(३) तृतीय पक्ष मे विधि प्रमाण और प्रमेय से उभय रूप है यह कल्पना भी इस उपयुक्त 
विवेचन स ही निरस्त कर दी गई है । 

(४) चतुर्थ विकल्प मे विधि को श्राप इन प्रमाण प्रमेथ से रहित अ्रनुभय रूप कल्पित करोगे तंत्र 
तो खरविषाणादि के समान वह विधि अबस्तु ही हो जाबेगी क्योकि प्रमाण भौर प्रमेय से रहित विधि का 
भिन्‍न किसी भी स्वभाव से रहना ही असभव है। यदि आ्राप कहे कि विधि प्रमाण प्रमेय से भिन्‍न प्रमाता- 
ज्ञाता एव प्रमिति-जानने रूप क्रिया रूप से यवस्थित होगी सो भी ठीक नही है क्योकि श्रमाता--आत्मा 
झ्रादि भी प्रमेय रूप ही हैं। अयथा--उन प्रमाता-आत्मा अथवा भ्रमिति रूप श्ञप्ति में प्रमाशवृत्ति का 
प्रभाव होने से सर्वेथा वस्तुत्व की ह।नि हो जावेगी भ्र्थात्‌ पुन वे प्रमाता प्रमिति वस्तुभूत ही नहीं रह 
सकेगे क्योकि आपके यहा तो एक परम ब्रह्म ही ज्ञाता ज्ञय ज्ञान और श्प्ति रूप से अभेद रूप ही हृ 
पुन आप उस ज्ञान ज्ञय रूप स नहीं मानकर यदि ज्ञाता श्रोर झप्ति रूप स मालय तो प्रमाख-ज्ञान रूप 
न मानने स वह विधि--ब्रह्म वास्तविक सिद्ध नही हो सकगा। 
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१ तस्वेबरेभबस्वभावस्वविरोधादित्पादिता द्वितीयधिकल्पविराकरणेन । २ स्वभाजान्तरेण व्यत्वस्थान/्सव कुसो वाजसा 
प्रमावादिश्पेण विवेव्यवस्थितिर्भविष्यतीत्याइृक्याह । रे प्रसिति । ४ विधिवादयाह ।--विधि प्रमफ्ध॑ प्रमेय प्र सत्र भकतु 
किस्तु प्रभावृप्रमितिरूपेस्तीति बेदाहायापोहवादी ।--अ्रमात्रादेरषि प्रमास्सविषयत्व घढते प्रत्यथा प्रमेयस्य न घटते 
बेतदा प्रमाशव्पापरस्थासावात प्रमात्रादिख्पेशाभ्युपपतस्य विशेरषस्तुत्म हींकते । ५ प्रमातरि प्रभिती का । 


६० ] प्रष्ठ्सहश्षी [ कारिकी ३००० 


भावना स्थात्‌ । एतेनोभय व्यापारूपी विविरिति प्रत्याख्यातग । 'तदतुभयव्यापारस्य 
स्तु* विश्षिविषय स्वभावश्वेत्‌ तस्य” वाक्य कालेउसप्िधानात्िरालम्बनशब्दवादप्रचेक्ष ' । “फल 
*स्वस्नायसचेत स!! एव दोष --तस्यापि तदाइसन्रिधानादयथा” विधेरनवतासत्‌ । निस्‍य- 
भावों विधिरिति कल्पनाया तु विधिवक्यसाथ इति न किल्नचिद्राक्याथ इत्पुक्त स्थात । 


[ विधि को एब्द के व्यापार आदि रूप से ४ विकल्प रूप मानने मे हानि ] 


(५) यदि विधि को दाब्द का व्यापार रूप मानोगे तब तो वह हमारे द्वारा माय श-दभावना रूप 
ही सिद्ध होगो । 

(६) यदि पुरुष का व्यापार कही तो वह ब्रह्म भ्र्थभावना रूप (पुरुष भावना) ही होवेगा । 

(७) इसी कथन से उभय व्यापार रूप सातवें पक्ष का भी खडन कर दिया गया है भ्र्थात्‌ पूव मे 
जसे नियोग पक्ष का निराकरण करने मे--क्रम से या युगपत्‌ ? इत्यादि भ्रनेक विकल्प उठाये है वे सभी 
येहा पर भी समझना चाहिये। 

(८) यदि उन दोनो के व्यापार से रहित अनु भय रूप कहो तब तो प्रश्न उठगे कि वह विधि विषय 
का स्वभाव है या फल का स्वभाव है या नि स्वभाव है ? यदि विषय का स्वभाव मानो तब तो सव व 
झल्विद ब्रह्म! इत्यादि वाक्य के काल मे प्रसनिहित--निकट न होने से निरालबन शदवाद (सौगत के 
झंयापोहवाद) मे प्रवेश हो जावेगा । 

यदि फल स्वभाव मानो तो भी भ्रथ रहित फल का स्वभाव भी निरालबन शब्दवाद ही हो जावेगा 
क्योकि वह विधि वेदवाक्य के समय विद्यमान नही है भ्रन्यथा विधि का (मनन निदिध्यासन झादि का) 
झंवतार ही नहीं होगा। यहा फल स्वभाव से ब्रह्मस्वरूप की प्राप्ति होना रूप श्र॒थं समझना चाहिये । 

तथा विधि को नि स्वरूप मानने पर तो विधि वेदवाक्य का भ्र्थ है ऐसा कहने पर तो कुछ भी 
वेदवाक्य का भ्रथ नही है” ऐसा ही कहा गया हो जावगा क्‍योंकि विधि तो स्वभाव से शून्य है। प्र्थात्‌ 
प्रापने ही तो विधि को स्वभाव से शून्य कह दिया है। 

पुनरपि ये प्रदन उठेंग कि वह विधि सत्‌ रूप है या असत्‌ रूप उभय रूप है या भ्रनुभय रूप ? 
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१ पुरुवभावता । २ प्रत्येकपक्षद्रयति राकरशेत । ३ पर्यायिरत बुगपढ़ त्यादिना नियोगनिराकरणे प्रोक्‍त दूषशामन्रापि 
शातब्य दृष्वब्येत्यादिवा । ४ तदुभयाव्यापाररूप इति वा पाठ । ५ अह्मद्षनादि । ६ हब्दात्मव्यापाररहितों विधिरिति 
चेत्‌ सोषि विधयस्वभावो वा स्थान्ति स्वभावों वा फलस्वसावो वेति क्रमेश दूधयति । ७ विषयस्वभावस्यथ विधे । ४ सर्च 
ये अल्विंद अह्य त्यादिवाक्यकाले । £ सौगतमते मिरालस्मनशब्दवादोमिग्रत १ अ्रथरहित । ११ फलस्वभावस्य विधे 
सपऐव निरालम्बतशब्दबादप्रवेश । कस्मात ? तदा थाकयकाले विधेरसामीष्यात्‌ । 


५४७क्राका४एथबनाथाआ छा मााााककक्र भा छमणमणकाक्षतऋआ थार ॥ आल 2 तब आय 2 "कील कली मल “४४४२७... 
() भरह्मस्वरूपप्राप्ति (2) भनततनिदिष्यासवादिधिधानस्थ । 








विशिमाद ह प्रथम परिन्‍्केद [ ६६ 
[ विक्ष सदसद्विरूपाम्युपगमे दोबानाह | 


किडज्च' यदि विधि सज्नव तदा न 'कृस्मान्रिद्रिधिय पुरुषस्वरूपयत्‌ । भ्रथासन्न व 
तथापि न विधेय' खरविषाशवत' । अथ पुरुषरूपतया सन्‌ '*दद्यनादिख्यतया त्वसबन्निति 
विबेय स्थात्‌' 'तदोभयरूप“तापत्ति | । न सन्नाप्ससन्‌ विधिरिति बेतू तदिद व्याहतमू-- 
सबया सत्त्वप्रतिथ्रेधे सवथवासत्त्वविधिप्रसगात'-तन्निषेघे बा सवथा सत्त्वविधानानुषज्भात्‌ । 


निज अिशिनओ नल 








पड सील नननननीनननगन ना लिन पतन ननन--+५-न+.+०५०००ननननानीितानीण--ककनकी-ज-के नी न-ऊ-ऊ-+-+००नक-नकपक>ोक. जमा 


[ विधि को सत्‌ असत्‌ आदि रूप मानने मे दोषारोपण | 
(१) यदि सबवथा सत्‌ रूप ही विधि होगी तब तो विधि किसी भी पुरुष को विधेय-करने योग्य नहीं ] 
होगी परुष के स्वरूप के समान । भ्र्थात्‌ विधि क्स्मचित्‌ मनुष्यस्थ विधेयो न भवाति सर्वात्‌ । य सत्र सर 
न कस्यवित विधेयों यथा पुरुष सश्चाय तस्मादु न कस्यचिद्‌ विभेय इत्यथ । विधि--अरह्म किसी को 
करने योग्य नही है क्मोकि वह सत्‌ रूप ही है जो सत्‌ रूप ह वह किसी का विधेय नही होता हू। जसे 
आत्मा सत्‌ रूप है श्रत वह किसी के लिये करते योग्य--विधेय सही है और यह ब्रह्म सत्‌ रूप है इसलिये 
किसी को विधेय नही ह । अर्थात्‌ जो सवथा सत्‌ रूप होता ह वह किसी के करते योग्य नहीं हो सकता है । 


(२) भ्रसत्‌ ही मानो तो भी वह विधि खरविषारा के समान किसी के लिये भी विधेय नही होगी । 
श्र्थात्‌ भ्रसत्‌ रूप होमे से वह विधि किसी को विधेय--करने योग्य नहीं हो सकती । ज॑से खरण्य ग किसी 
का विधेय--करन योग्य नही है । 

(३) यदि कहो कि पुरुष रूप से तो वह्‌ विधि सत्‌ रूप ह कितु हृष्टव्योरेष्यमात्मा इत्यादि हश्यत्व 
कत्त य आदि रूप से भ्रसत्‌ रूप है इसलिये वह विभेय हो जावगी तब तो उस विधि के उभय रूप हो जाने 
से दत का प्रसग आ जावगा अर्थात्‌ स्वसिद्धात का भी व्याघात हो जावगा क्योकि वद्गतवादियों ने तो 
विधि को सवा सत्‌ रूप माना हू असत्‌ रूप से माना ही नही हैं। एवं सवथा निरश स मात्र स्वरूप ब्रह्म 


के दो रूप की प्राप्ति का विरोध स्पष्ट हू । 
(४) वह विधि न सत्‌ रूप है न भ्रसत्‌ रूप। ऐसा चतुथे पक्ष लेने पर तो विष्द्ध ही हो जाता है 
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१ विधि सन्‍्नेज वाज्सस्तेव वा उभयरूपों वानुभयरूपो वेति विकल्पक्रमेस् दृष्यति | २ विधि पक्ष कस्यचिन्नुविश्रेयो 
ते भवतीति साध्यो धम्र --सत्त्वात। य सनु स न कस्यचिद्विधेयो यथा पुरुष । सद्चाय तस्मान्त कस्यब्रिद्विधेय 
(कत्तथ्य )। ३ द्वितीयविकल्पानुमानसु- विधि पक्ष कस्यचिद्विषेयो न भवतीति साध्य--असत्त्वातू । यदसत्तन्न 
कस्यनिद्वियेय मथा खरपिषाणस | असश्चाय तस्माल्त कस्यचिह्धिषेथ' । ४ दृष्टब्यो रेयमास्मेत्यादिह्श्यर्वकतव्यत्वादिना । 
५ विधिरिति आष । ६ तत स्वसिद्धान्तव्याघात-विधे सर्वथ्ासत्त्वाभ्युपपमातु--प्रसद्र पस्य कस्यापि वेदान्तिना 
नस्युफामात्‌ । ७ देतापत्ति' । रू विदद्धमू। £ सवया असत्ततिषये । 


(] उकंधा मिरंशत्व सल्मानदेहस्य जि रुूपइयप्राप्विरोध |... 





्ई ] अप्टरोेहलो [ कारिका ३-०- 


सक्दुभयप्रतिषेदे तु कथड्चित्सदर्सत्वविधानास्मताम्तरानुषज़ात' कुतों विधिरेव वाक्याथ । 
[ विधें: प्रवतेकादिस्वशावस्वीकारे हानि ] 


किञ्च विधि प्रवर्रकेस्वभावों वां स्पादप्रवर्सकस्वभावों वा ? प्रवर्त्तकस्वभावश्चेद् 
दान्तवादिनामिव ताथागतादीनाभपि प्रवर्सक स्थात्‌* । 'तेषां "विपर्यासान्न प्रवर्सक इसि 
चेलत* एवं वेंदान्तवादिनामप्रवर्शक इत्यपि शक्येत' । सौगंतादीनामिव विपर्यासो5प्रधर्स 
मानाना न पुन प्रवर्त्तमानाना विधिवादिनामित्यप्रामारिकमेवेष्टम --उभयेषा समानाक्षे 
पसमाधानत्वात्‌ । यदि पुनरप्रवत्त कस्वभाव एवं विधिस्तदा कथ वाक्याथ स्यान्नियोगव्त । 


सर्वेषा संस का प्रतिषेश्ष करमे पर सवथा भ्रसत्व की ही विधि हो जावगी झथवा सवथा असरव का निषेध 
करने पर सस्‍्थ का वियांन भ्रवदर्यं भावी हो जावेगा भौर एक साथ दोनो का प्रतिषेध करने से कथचित्‌ 
सर झंसस्‍्व का विधान हो जाने से मर्तातर--स्याद्वाद के आश्रय का प्रसग भरा जावगा। पुम विधि ही 
मर्देजबंध का अय है यह चात कैसे सिद्ध हो सकेगी ? 

[ विधि को प्रवतक स्वभाव या भ्रप्रवतक स्वभाव मानने मे दोष | 


दुधरी तरह से भी प्रदन होगे कि विधि प्रवतक स्वभाव है या भ्रप्रवतक स्वभाव ? यदि प्रवर्तक स्वभाव 
मांखों तव तो वह विधि भ्राप बदातकादियों के समान बौद्धादिको के लिये भी प्रवतक स्वभाव हो जावगी 
क्योंकि वह सवथा ही प्रवतक स्वभाव वाली है । यदि कहो कि बौद्धादिको को भ्रवतक नहीं होती है क्योकि 
वे विपर्यास रूप--विपरीत बुद्धि वाले है तब तो विपर्यास होने से ही वदातवादियों को भी प्रवतक नही 
होभी ऐसा भी हम कह सकते है। भ्रर्थात्‌ यदि विधि प्रवत्ति कराने रूप स्वभाव वाली है त्व तो श्रापको 
और बौटो को दोनो को ही प्रवतक होवे प्रथवा किसी को भी प्रवतक न होवे । एक को प्रवतक और एक 
को अप्रवर्तक कहने से तो कथचितृवाद आ जाता है। यदि झ्राप कहो कि अप्रवतमान-प्रवत्ति न करने वाले 
सौगतादिको को ही धिपर्यास हू किन्तु प्रवतंमान विधिव।दियो को नहीं हू । आपका यह कथन भी भप्रप्रमाणीक 
ही ह भ्राप ब्रिधिवादी भौर सौगत दोनो के प्रति दोष श्लौर समाधान सदक्ष ही लागू होते हैं । अर्थात्‌ भाप 
वेदबाक्य का भथं बरद्धा रूप करते हैं भौर उसे प्रवतक मानते हैं तब वह परम ब्रह्म भ्राप ब्रह्माद् तवादी 
एवं भ्रम्य सौगत भादि सभी को यज्ञादि क्रियाकाण्ड में प्रवत्ति करावे भथवा किसी को भी प्रवत्ति न कराये | 
यदि भांप विधि को भरप्रव्॑तक स्वभाव वाली मानोगे तब तो वह विधि वेंदवावय का अ्रथ कंसे हो सकेगा 
तियोगवाद के समान 4 भर्थाव्‌ श्राप जैसे नियोगवाद को अप्रवर्तक स्वभाव मान करके वाक्य का अथ॑ नहीं 


१ जैनमंता (स्पॉट्रॉद) अंबरशात । २ तस्थ संर्वयां प्रवर्शकत्वातूँ । ३ ताथागतादीनाध्‌ । ४ प्रवर्सकरवलजावे 
विभावप्रवर्तकतया गसन विपर्यास । » विपर्यासादेव । ६ वक्‍्सुमिति शेष: । ७ इति स्थादादी बदति |--उमभये्षा 
सौमतादोना वेदान्तधादिनां बेष्ट प्रतिपादितं प्रमाणविरुद्ध सब॒ति । कस्मात्‌ ? सहझप्रत्यवस्थानव्यवस्थानातवु ! 





'विभिषात है ५५७ ] अथम फरिच्केद [ ३ 


[ विधि फंसरहितः सहितो था इत्माश्वभ्युपगमे हृतति ] 
किज्य विधि फ़लरहितो बा स्पान्‌ फ़लसहितो वा ? फलरहितइस्रेन्न प्रवत्त को 
नियोगब्देव' । पुरुषाद्॑ ते न कश्नित्‌'कुतश्चित्प्रवत्त क इति चेत कथमप्रवत्त को विधि 
सर्वेथा वाक्याश्र'कथ्यते |---तथा* नियोगस्यापि बाक्याथत्वप्रसद्भात | तथा दष्टब्यो 
रेध्यमात्मेत्यादिबाक्यादात्मनि' दर्शनश्रवणानुमननध्यानविधाने प्रतिपत्तुरप्रवत्ती किमथ 
स्‍्तद्वाक्याम्यास ? फलसहितों विधिरिति कल्पनार्या फलाथितयैव लोकस्य॒प्रवृत्तिसिद्ध व्यर्थ 


लत +++_+++त++5 
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भानते हो तथव आपका परभब्रह्म भी वेदवावय का भ्रथ नही हो सकैगा। 
[ विधि फो फल रहित या सहित मानने मे दोषारोपण ] 


प्रकारातर से यह भी प्रश्न होता है कि वह विधि फल रहित है या फल सहित ? 

फल रहित कहो तो नियोग के समान ही प्रत्र्तक नहीं होगी । भर्थात्‌ ब्यापके मत से नियोग फल शूर्ुय 
होने से ही प्रवतक नही है ग्रत वेदवाक्य का भ्र्थ भी नही है । 

विधिवादी -- हमारे यहां पुरुषाद तवाद मे कोई भी किसी--वैदबाक्य प्रकार से भ्रवतक ह ही नहीं । 

भाइ--तब तो सक्था अप्रवतक विधि वेदव|क्य का प्रथ॑ है यह भी कंसे कहा जावेगा ? भ्रन्यथा-- 
ग्रप्रवर्तत होते हुये नियोग भी वेदवाक्य का अर्थ हो जावेगा भौर उस प्रकार से दुष्ट 
व्योरेड्यमात्या इत्यादि वाक्‍्यों से ब्रह्मरूप श्रात्मा का दर्शन श्रवश भनुमनन और ध्यान करने में 
प्रतिपत्ता--मनुष्प की प्रवत्ति ही नहीं हो सकेगी पुन उन वेदवाक्यों का झ्रम्यास भी किसलिये किया जावेगा ? 
प्रथाँत्‌ दृष्ण्ण्योरेडप्मात्मा इत्यादि वाक्यों से परमब्रह्म रूप प्रात्मा का दशन श्रवण ध्यान करना 
श्रादि प्रवत्ति रूप ही तो है पुन ॒ विधि को फल रहित या अ्प्रवतंक मानने पर लो उपर्यक्त प्रवत्ति कसे 
घटित हो सकेगी ? यदि विधि को फलसहित मानो तब तो फलार्पी होने से ही लोक को भ्रवृत्ति सिद्ध है 
पुन विधि को प्रवतक कहना नियोग के कथन के समान व्यर्थ ही हो जाता है। तथापि--प्रप्रवतक होने 
पर भी यदि आप विधि को वेदवाक्य का अथ कहोगे तब तो नियोग भी वाक्य का अथे क्‍यों नही होगा ? 
अर्थात्‌ प्रमाण और प्रमेयादि श्रमेक विकल्पा के निरसन द्वारा विधि वेद्वाक्य का भ्रर्थ है ऐसा सिद्ध 
नही हुआ फिर भी विधिवादी यरि हठपुवक विधि को वेदवाक्य का प्रथ मान ही लेव तो नियोग भी वेद्र 


बाय का भथ क्यो नहों होगा ” 
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१ विधि पक्ष वाक्यार्थों ने भवतीति साध्यों धम --अप्रवर्तकत्वान्तिमोगवर्त्‌ । ३ प्रत्राह विधिवादी ।-कश्चिद्रिधि 
खुतश्विक्ाभारात्ममारताद ते प्रबतको न स्थात_।३े भयधा। ४ प्रप्रवत्तकत्वेन । ५ ब्रह्मरि। ६ किप्रयीजनक' । 
ह्टव्येत्यादि ॥विषि'अक्संक इतप्रपपदय। _ ७ ७ उ>उ>अन्‍चक््क- विधि' प्रक्सेक इसि प्रतिपादतम्‌ । 

“त अकनाद । 


हैंड ] ग्रष्ट सहली [ कारिका ३े-- 


'विधिकथर्त नियोगकथनवत्‌ । तथॉपि' विधेवक्याय॑त्वे नियोगस्यापि वाक्‍्याथत्व कुतों न 

'अदेल ।  पटादिवत्‌र 'पदार्थोन्तरत्वेनाश्रतिभासनाभ्रियोज्य 'मानविषयनियोक्त धमत्वेन 
चानेवध्थानान्ष नियोगों वाक्‍्यार्थ इति चेत्‌ तदितरत्रापि समानम्‌ --विधेरपि घटादिवत्‌ 
पदार्था-१रस्वेनाप्रतिभासनात्‌ू--विधाप्य'मानविषय' विधायक 'धर्मेत्वेना यवस्थितेश्च । 


विभिकादी-- नियोग वस्त्ादि (या घटादि पाठ भेद भी है) के समान भिन्‍न रूप होने से प्रतिभासित 
नहीं होता है और नियोज्यमान पुरुष के यागादि विषय मे अग्निष्टोमेन इत्यादि नियोकता के धम रूप 
से व्यवस्थित ने होने से नियोग वेदवाक्य का अथ नही हो सकता है । ग्रर्थात घट शद से जसे प्रथु बुध्नी 
राकार-गोलपंटोल रूप घट प्रन्य ही प्रतीति में भ्राता हैं वसे ही भ्रग्निष्टोमा दि वाक्य से अ य रूप नियोग 
प्रतीति में मही आता है। इस रीति से अप्रवर्तक स्वभाव में भी विधि ही वाक्य का भ्रथ है नियोग 
है ऐसा नियम है। यहा “बटवत्त यह दुष्टात ध्यत्तिरेक मे है । 

भाहू--यह बात तो आपके विधिपक्ष में भी समान ही है--विधि भी घटादि के समान भि न होने 
से अतिभासित नहीं होतो है सर्व व खल्विद ब्रह्म इत्यादि वाबय से विधीयमान--यागादि रूप विषय 
विधायक -आात्मा के धर्म रूप से व्यवस्थित न होने से वह विधि भी वेट्वाक्य का अथ नहींहों 
सकते है । 

भादा्--प्ेद्वतवादी का कहना है कि जस प्रात्मा से भिन कल्पित किये गये घट पटादि पदाथ 
भिन्‍्त २ प्रतिभासित होते हैं बसे न तो भिन्‍न पदार्थ रूप से निय्रोग ही प्रतिभावित है न वेदवाक्य रूप 
नियोग से नियुक्त हुये ओता पुरुष हो प्रतिभासित हैं श्ौर न यज्ञ आदि विषय का धम रूप नियोग ही 
प्रत्मक्ष है श्रतः “भिन्न पदार्थ रूप हेतु! से एवं श्रोता पुरुष के यज्ञादि विषय में नियाक्ता (वेदवाक्य) 
के बम उप हेतु से इन दोनो ही हेतुप्ो से नियोग प्रतिभासित नही है झ्त वेदवाक्य का श्रथं नियोग 
नहीं हो सकता है। इस पर भाद्ट कहता है कि इसी आक्षप का हम आपके ऊपर भी आरोप कर सकते 





>> 3. 
कल -- 


पट मिल कक सलाम जल 
१ अप्रवत्त कत्वेषि । यद्यपि प्रमाणप्रमेमादइनेकधा विकल्पसण्डनद्वारेश विधिवक्यार्थों ना ति तथापि बिधिवादिनों 
इलसकारेश विधेवक्याय॑त्वे नियोगस्यापि वान्‍्याथत्व कथ न भवेत्‌ ” इत्याशय । २ व्यतिरेक्दृष्ठात । विधिवाद्याह |... 
यथा पुरषात्परादिकायेर्प' मिलने प्रतिभासते वा ने नियोगप्र यमाशपुरुषबिषयप्ररक्घमरूपेरण घटादि प्रतिभासते 
शथा नियोग इति हेतुद्धधान्तियोगस्यातवतारान्त नियोगो वाक्याथों न भवति । ह भिन्‍न बेन । ४ पुरुष । ५ यागादि | 
६ प्रग्निष्टोमेस्पादि । ७ विधिपक्षे | & विधिने वाक्यार्थ इत्यादि । ६ भ्रवश्यकरणीयतयाशिमत्यमान । सव वे त्ल्विद 


अह्यो त्वाविधाकसां दिषाप्यमान ६१ यादादिश्प । ११ आत्मा । 
मिशियनिताब कवि ज मु२ 3730७ पा पथ कण कक जनऋक कमर पजप 
(!)बल्ादिवत्‌ इति पा । गया घटमझब्दासृयुवष्नोदराका रखूपो घटोज््य प्रतीयंते तथारिलिष्टोमादियाब्गादम्यों नियोग 
प्रतीत इति सिमामकमतया सीस्याप्रबलकस्वभावेदि विधिरेव वाक््याथों न नियोग | चंदवदिति ध्यततिरेकदुष्टात । 
(2) तियोगों ब़याओं ते भवेदत कारणाव्‌ (3) नियुज्यमान इंति पा०। (4) अश्निष्टोमेत्यादि । (5) दूषण । 








किषदीद ] प्रथम परिच्छेद [६१ 


[ मघुता जनमलमाणित्य भाट्ट विधिवादिय दूषयत्ति | 
'यश्ेन' हि नियोज्यस्थ पुसो धर्म नियोगेष्न'नुठ्ठ यता सभियोगस्थ सिद्धल्वाद-.. 
अन्यध्स तदतुह्लवीपरमाभावानुषज़ात”--'कस्यचिद्र पस्यासिद्धस्याभावात्‌ । 'प्रसिदरूपताया: 
बाउनियोज्यत्व विरोधाद्व ध्यास्तन- धयादिवत । “सिद्धरूपेण नियोज्यत्वे तस्यवासिद्धरूपेण* बा 
तियोज्यतायामेकस्प पुरुषस्य” सिद्धासिदरूप सद्भुराक्षियोज्येतरत्वविभागासिद्धि । 'तद्र पा 


हैं। अर्थात्‌ आपका परमब्रह्म भी घट पटादि के समान पुरुष से भिन प्रतिभासित नहीं होता ह तथा 
विककी्ण करने योपप दशत अवरा सनत आदि या दष्टठ्य विषय का धर्म श्रथवा ब्रह्म को कहने वाले 
वेदवाक्यों के द्वारा भी विधिरूप परमब्रह्म की व्यवस्था नहीं हो सकती हु भ्रत आपके द्वारा माय 
वेशवाक्य का विधि अर्थ भी घिद्ध नहीं हो पाता ह । 





[ जनमत का आश्रय लेकर भाट्ट विधिवादी पर दोषारोपरा करता है ] 


जिस प्रकार से नियोज्य पुरुष का नियोगधम मे भ्नष्ठेयपना न होने से अकतव्यता है 
क्योकि नियोम की प्िद्धि है। भ्रन्यथा उसके प्रनुष्ठान के उपरम समाप्ति का भ्रभाव ही हो जावगा 
क्योकि उसका कुछ भी रूप असिद्ध नहीं है। भ्रर्थात्‌ यदि सिद्ध रूप नियोग की कतव्यता है तब तो 
वियोग को करने मे श्रतवस्था का प्रसग श्राता है क्योकि उस नियोग मे कोई भाग असिद्ध नही है। 

यदि कहो कि अ्रसिद्ध रूप भी नियोग नियोज्य है तब तो वध्या के पुत्रादि भी नियोज्य हो जावगे 
किन्तु ऐसा तो है नही लोक मे विरोध देखा जाता है। सिद्ध रूप से पुरुष रूप से नियोज्य को मानने पर 
प्रषवा उ्ती को अंसिद्ध रूप से नियोज्य कहने पर तो सवथा निरश रूप एक पुरुष मे सिद्ध और प्रसिद्ध 
दो रूप से सकर दोष आ जावेगा । पुन नियोज्य और अ्रनियोज्य रूप से विभाग ही सिद्ध नहीं हो सकेगा | 


१ एतदेव क्रमेण विक्रियते । २ भ्रतों नियोगखण्डनद्वारेश विश्विखण्डलाथ भावनावादी वदति। ३ प्रकतव्यता । 
४ सिद्धरूपस्थ नियोगस्य यघ्यनुष्ठेयता तदा तस्थ नियोगस्यथ करणीयानवस्थाप्रसग ---यतस्तत्र नियोगे कश्चिद्भागो 
प्रंसिद्डी नात्तिं। ४ पुरुषधर्मस्थ नियोगस्य सिद्धत्व कथमित्याक्षकायामाह कस्यचिदिति। ६ असिद्धरूपोषि नियोग 
मिंधौज्यी) मवतीति चेसदावस्ध्यास्ततस्थयादेरपि नियोज्यत्वप्रसम । तथा नास्ति लोके विरोधदशनात्‌ । ७ नियोगस्यक 
रूप लिद्वमस्थदसिद्ध सिद्धरूपेश नियोज्यत्वे सति तस्यव नियोगस्यासिद्धरूपेण कृत्वा श्रतियोज्यताया सत्यामित्येकपुरुषस्प 
घिद्धासिंद्धरूपमिअशादयं मिधोज्योयमनियोज्य ”ति भेदों न सिदृष्यति । अ्रथवा तदूपयोरमिश्रणे सति भेदघटनादात्मन 
सिंद्धीपिंदंहपपौर्च परस्परसम्बंधो नास्ति । कस्मात्‌ ? उपकाराकरणात्‌ । ८ तड़ पासकरे एवं भेवप्रसंगादिति वा पाठ' । 








(।) पुरुषधर्मस्थ नियोगस्य सिद्धव्व कथमित्याशकायामाह । (2) पुरुषस्थ । (3) वा तियोयत्वविरोधात्‌ । इत्तिया । 
हक प्रतिभाति । (4) प्रृदप्रक्पतया। (5) भग्निष्दोमेन यजेत स्वर्गंकाम इत्यसिद्धल्पेण । (6) सबंधा निरणस्थे 


। (7) झमेद' । 





शद] परष्यहणी [ कारिका ३५० 


सदुरे वा 'भेदप्रसद्भादात्मन ” सिद्धासिद्ररूपयो सम्बधाभावोनुपकारात। उपकारकल्पना 
यामात्मनस्तदुपकार्यत्वे! नित्यत्वहानि । तयोरात्मोपकायत्वे सिद्धर्पस्या सवथोपकार्यत्व 
व्याधाल । असिद्धरूपस्थाप्युपकायत्वे गगनकुसुमादेरपकायतानुषज् । सिद्धासिद्धरूपयोरपि' 
कथाउनचदसिद्धरूपोपगमे प्रकृतपयनुणोगानिवत्त रनवस्था'नुषज्भादित्युपालम्भ * । 
[ भावनांबादिना भा्ट न प्राग्यथा नियोगवादों निराकृतस्तथवाघुना विधिवादोषि निराफ़ियते ] 
'तथा विधाप्यमानस्य पुरुषस्य वर्में विधावपि सिद्धस्य पु सो दशनश्रवशानमननध्यानवि 


७५ >०ब०«ग;०#34>२+कन»»मन-अ-++-म०+ सकता >>» ता आना 


अर्थात्‌ नियोग का एक रूप सिद्ध है अय रूप असिद्ध है सिद्ध रूप से नियोग्य मानने पर वही नियोग 
झसिद्ध रूप से भनियोज्य हो जाता है । इस प्रकार से एक पुरुष में सिद्ध भ्रसिद्ध रूप का मिश्रण हो जाने 
से यह नियोज्य है झौर यह भ्रनियोज्य है ऐसा भेद सिद्ध नहीं हो सकेगा। भ्रथवा उन दोनो रूपो का 
मिश्वणा न होने पर भेद घटित हो जाने से आत्मा मे पर पर में सिद्धासिद्ध रूप सबध नहीं रहेगा। 

झथवा उन रूपो का सकर न होने पर भेद का प्रसग गा जाने से भ्रात्मा के सिद्ध श्रसिद्ध रूप मे 
संबंध का ध्रमाव है क्योकि कोई भी उपकार सबध नही है और यदि श्राप उपकार की कल्पना करोगे तो उन 
सिद्ध भर भसिद्ध के द्वारा भ्रात्मा का उपकार मानने पर पात्मा के नित्यत्व की हानि हो जावेगी । एवं उन 
दोसों सिद्ध असिद्ध रूप नियोगी पर आ्रात्मा के द्वारा उपकार मानने पर जो सिद्ध रूप है उसके तो सर्वथा 
उपकारपने का विरोध प्राता है। तथा भ्रसिद्ध रूप का भी उपकार मानने पर प्राकाश्ष पूल प्रादि के भी 
उपकारित होने योग्य का प्रसग झा जावेगा । भ्र्यात्‌ आत्मा सिद्ध रूप का उपकारक है या असिद्ध रूप का 
इन दो विकल्पों को उद्धांकर उन दोनो में दोष दिखाया है । 


सिद्धासिद्ध रूप नियोग को भी कथचित्‌ भ्रसिद्ध रूप स्वीकार करने पर प्रकृत के उपयु कत प्रदन दूर 
नहों किये जा सकगे प्रइनों की श्रनवस्था ही भ्रा जावेगी । 


[पूर्व मे भावनाबादी भाट्ट ने जसे नियोग का खण्डन किया है उसी प्रकार से विशेषरूप से भ्रव विधिवाद का 
भी खण्डन करता है] 


माइ्ट--जिस प्रकार से नियोंग पक्ष मे दूषण भाते हैं तथव विधाप्यमान--जिसके लिए विधि की जाव 
भर्थात्‌ अग्निष्टोमेन यजेत स्वरगंकाम इस वाक्य के द्वारा जिसके लिये यज्ञ का विधान किया गया है 
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१ झात्मम सकाशात्‌ सिद्धासिद्धरूपयोभदध्सद्भात्‌ । २ ताभ्या सिद्धासिद्धाभ्यामुपकाय-वे कि दुषरण स्यात्‌ ? श्रात्मनो 
नित्यत्वद्ानि । ३ प्रारब्धनियोगप्र्नस्थ निवत्तिम भवतीति तदा किमायातम्‌ ? झनवस्थानाम दूषण स्थात्‌ ।४ श्रत 


भ्रभ्ृति तियोगस्तण्डनवह्विन्रे खण्डन करोति भावनावादी। ५ बथव हीत्यादिनियोगपक्ष । ६ प्रवश्यकररशीयदशन वश 
मतमाविरूपे । 








() प्रात्मम सकाशात्सिद्धासिदुरूपयोसदप्रसगादियथ । (2) ता (3) आमा सिद्धरपस्यापकारको5सिद्ध्पस्थ बेति 
विक्रय कृत्वा निराचष्टे। (4) किचित्‌ इत्यपि पाठ प्रतिभाति | 





विभिंवाद प्रथम परिच्छेद [ ६७ 


धातविरोध !। 'तद्विधाने वा सवदा 'तदनुपरतिप्रसक्ति । दशनादिरूपेण ्तस्पासिद्धौ 
"विधानव्याधात कूर्मरोमादिवत्‌ । सिद्धरूपेण विधाप्यमानस्थ विधाने तस्मैवासिद्धल्पेण 
चाजिधाने सिद्धासिद्स्पसदुराष्िधाप्येतरत्वविभागासिद्धि । तद्ररूपासडूरे वा भेद 
प्रसज़ा दात्मन * सिद्धासिद्धरूपयोस्तत्सब धाभावादि दोषासक्ञ/नस्याविशेष । 'तथा विषयस्य 


ऐसे उस पुंष के विधि (ब्रवश्यकरणीय दशन श्रवण मनतादि) रूप धर्म में भी परमब्रह्म रूप सिद्ध 
पुरुष के शर्शंन श्रवण अनुमनन ध्यान के विधान का विरोध आता है। 

भ्रथवा उस सिद्ध पुरुष के भी यज्ञ करने का विधान मान लेने पर हमेशा उसके यज्ञ करने की 
उपरति नही हो सकेगी एवं उस विधि रूप ब्रह्म को प्रसिद्ध मानन पर उसके दशन श्रवण आदि के विधान 
का विरोध हो जाता है। जसे कम रोमादि है नहीं तो उससे वस्त्रादि बनान का विरोध ही है एवं सिद्ध 
रूप से विधाप्यमान--बह्य का विधान करन पर और उसी का असिद्ध रूप से विधान न करने पर प्िद्धा 
सिद्ध रूप का सकर हो जात से विधाप्यमान और भअ्रविधाप्यमान रूप विभाग की सिद्धि नहीं हो सकेगी। 
प्रथवा उन दोनो रूपो का सकर न मानन से भेद का प्रसग भ्रा जान पर आत्मा से सिद्धासिद्ध का सबध ते 
हो सकना झ्रादि दोषा का प्रसग समान ही है। 

भावाथ- यहा पर भाट्ट विधिवादी को दूषण देते हुये कहते हैं कि जसे आप विधिवादी नियोग में 
दूषण देते हो वसे ही श्रापके यहा विधिवाद में भो दूषण समान ही है। भर्थात्‌ जसे प्रभाकर का माम्य 
नियोग नियोज्य पुरुष का धम तथा याग लक्षण विषय का धमर एवं नियोक्‍ता शब्द का धम नही हो सकता 
है वसे ही विधि भी विधोयमान पुरुष का घम तथा विधेय विषय का धम एवं विधायक शब्द का धर्म नहीं 
हो सकता है । देखिये | जिस प्रकार नियुक्त होने योग्य पुरुष का धमें यदि नियोग माना जावे तो आप 
अंद्वतवादियों ने प्रभाकर के ऊपर भनुष्ठान नही करने योग्य प्रादि दोषों का प्रारोप किया है मतलब 
नियुक्त होने योग्य पुरुष घ्नादिकाल से स्वत सिद्ध है तो उस झात्मा का स्वभाव नियोग भी पृवकालो से 
सिद्ध है घौर यदि सिद्ध हो चुके पदाय का अनुष्ठान माना जावगा तो अनुष्ठान का कभी भी झत ही नही 
हो सकेगा कृत का पुन करना होते रहने से पुत पुन उसी किये हुये को करते चलिये च्रवित का चवण 
इंनंत काल तक करते रहिये। भरत यही प्रच्छा है कि बन चुके को पुन न बनाया जाव । नित्य पुरुष के 
धर्म रूप नियोग का कोई भाग प्रसिद्ध तो है नहीं। हा | यदि किसी असिद्ध रूप को नियुक्त होने योग्य साला 
आवेगा तब तो सवथा अ्रसिद्ध वध्यापुन्न अश्वविषाण श्रादि को भी नियोज्य भानना पडगा। यदि शाप 
कहेँ कि पात्मा का धर्म नियोग किसी एक सिद्ध रूप से नियोज्य एवं किसी एक प्रसिद्ध रूप से प्रनियोज्य 











है पस्ण सिद्धस्य पुरषस्य करणे वा। २ भविश्रान्तिरतवस्था वा । ३ विधे । '४ यागलक्षरास्थ विषयधर्मस्थ नियोगस्य । 
५ सकाशाद । $ प्नुपजुत्य | ७ है विधिवादिद्‌ ! 
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(ह।3 धलुष्देयवेत्पर्ध । 





औद)] भ्ष्टेसहसी कारिका पैन्‍। 
तब तो एक ही भात्मा मे दीनों का सकर हो जाने से नियोज्य झौर श्रनियोज्य रूप दो प्रकार का विभाग 
भी नहीं हो सकेगा । यदि सिद्ध श्रंसिद्ध इत दोनो रूपो का जात्मा मे सकर न मानो तब तो इन दीनो स्व 
भाजी से अभिन्‍न एक आत्मः के भेद का असग गा जावगा अथवा नित्य आत्मा से ये दोतो रूप पृथक हो थार्वेंगे 
ऐसी दर्शा में थे दोनो सिद्ध असिद्ध रूप झात्मा के हैं ऐसा नियामक बताने वाला कोई सबंध श्रापके यहां है 
ही नहीं क्योकि राजा का पुरुष गरु का शिष्य या पुरुष का राजा शिष्य का गरु यहा परस्पर मे भ्राजीविका 
देना चाकरी देना पढ़ाना सेवा करना आ्रादि उपकार करने से स्वामी भृत्य सबध गरु शिष्य सबध राजा 
प्रजा सबध माने जाते है किन्तु उपकार नही होने से उन सिद्ध ग्रसिद्ध रूप और कटस्थ नित्य श्रात्मा का 
कोई प्रष्ठी विधायक सम्बध नही हो पाता है । 
यदि उपकार की कल्पना करो तो प्रश्न यह होता है कि इन सिद्ध असिद्ध दोनो रूपो से आत्मा के 
ऊपर उपकार किया जाता है या प्रात्मा के द्वारा दो रूपो पर उपकार क्या जाता है ? प्रथम विकल्प 
मालो तो जात्मा नित्य नही माना जा सकेगा क्योकि जो उपकृत होता है वह काय होता है और कार्य 
अनित्य ही होता है। यदि दूसरे विकल्पानुसार सिद्धासिद्ध रूपो पर आत्मा के द्वारा उपकार मानो तब तो 
जो सिद्ध रूप हो चुका है उसमे उपकार को धारण करने योग्य कोई श्रश शेष नहीं है। यदि दूसरे 
असिद्ध रूप को भी उपकार भ्राप्त करने योग्य माना जावे तब तो आकाश पुष्प आदि भी उपकार 'ेलने 
बाज़े हो जायेंगे । यदि कथचित्‌ सिद्धासिद्ध रूप कहो तो उपयु कत दोषो की ही अनवस्था चलती रहेगी । 
इस प्रकार से विधिवादी ने नियोगवादी पर दूषण दिया है भ्रव भाट्ू इही सभी दृषणों को विधिव्रादी 
पर भारोषित करते हैं । 
देखिये ! विधान कराये जा रहे पुरुष का धम विधि है झ्ौर परिपूणातया सिद्ध हो चुका श्रोतापुश्ष 
भी नित्य है वहू नित्य पुरुष परमब्रह्म का दश्न श्रवण शभादि कसे कर सकेगा क्योकि जो पहले दर्शन 
भादि से रहित है वह परिणामी पदार्थ ही दशनादि का विधान अनुष्ठान कर सकता है नित्य कृतकृत्य 
सहीं हैं। यदि सिद्ध हो छुका पुरुष भी दशन भ्वस्थादि का विधान करेगा तो सबदा ही उन दशन मनन 
श्ादि से विराम नहीं हो सकेया क्योकि दो-चार बार दशन कर चुकने पर भी पुन पुन सिद्ध हो छुके 
चुरुष्त भी यदि दर्शनादि मे श्रवृत्ति करते रहेगे तो पूवबत्‌ चित चवण ही होता रहेगा । यदि आप कहें कि 
'झात्मा का धर्म रूप जो विधि है उसका दर्शन श्रवण प्रादि स्वरूप असिद्ध नही है तब तो कछुवे के रोम 
के समान उस श्रसिद्ध स्वरूप झादि से असत्‌ रूप विधि का विधान नही हो सकेगा। यदि उस विधि को 
सिद्ध असिद्ध ऐसे दो रूप मानोंगे तब तो एक ही परम ब्रह्म सिद्ध हूप होने से विधान करने ओरोग्य झेया 
और झसिद्ध रूप से विधान के योग्य नहीं होगा तो सकर दोष श्रा जावेगा एवं विधान करने के 
योग्य प्रयोग्ग का विभाग नहीं हो सकेगा। तथा एक ब्रह्म में स्वरूप सेंकर न मानने से दोनों 
रूपी का आत्मा से भेद हो जावेगा एवं सवंथा भिन्‍न िद्धासिद्ध दोनो रूपो का असम के साथ 
कोई भी सम्बन्ध नहीं बनेगा | यदि उपकार की कल्पना करोगे तब तो पृषवंत्‌ दौष “आते ही 





अफीफाद | प्र थमफसिलकिद [ ६६ 


ऑगलफ्सस्थ धर्म नियोगे तस्याउपंत्िनिष्पन्नत्वात्त स्त्रूफभावधत्वाक्येन प्रत्येतुमश कय 
सत्य 'विधानपि “विषयधर्म समानत्वात्कुती 'विषयधर्मों विधि ? पुरुषस्थव विषय 
सप्ावभासमातस्य तिघ्रयत्वाक्नस्य” ज्ञ॒परिनिष्पन्नत्वान्न तद्धमस्य विधेरसम्भव 
इति जेत 'तहि यजनाश्रयस्थ “द्रव्यादे सिद्धत्वात्तस्य' च विषय त्वात्कथ तद्धर्मो 
नियौगीोषि न सिद्ृध्येत ? येन रूपेणा विषयो विद्यते तेन तद्धमों नियोगोपीति 
तदनुष्ठानाभावे'! “विधिविषयों येन रूपेणास्ति तेन तद्धभस्थ विधे कथमनुष्ठानम्‌ ? 


दी सीनकिए 0 मकर 2 कि बी जी शव यम कलर लि पल कल किक वास मम जम असल 2 जल कमल बज + कब िपड हक 
शहेंगे। प्रत नियोग के समान प्रापका ब्रह्माह् त भी सिद्ध नही हो सकता है। यहा नियोगवादी के ऊपर विधि 
बांदी के द्वारा कटाक्षवर्षा किये जाने पर भट्ट मीमासक्ो ने विधिवादी को आड़ हाथ लिया है एंव 
इलोकवातिकालकार में श्रावार्यों ने नियोगवादी की ओर से विधिवादी के ऊपर दोषारोपरा किया है । 

तथा हे विधिवादिन्‌ ! यदि आप नियोगवादी को ऐसा कहे कि यागलक्षण विषय का नियोग रूप 
घम मानने पर उसके परिनिष्पन्न होने से उसके स्वरूप का झभाव ही है अत वाक्य के द्वारा उसका निश्चय 
करना अशकय है तब तो यह बात विषय के धम रूप विधि मे भी समान है प्रत विषय का (भ्रात्मा का) 
धम विधि है यह बात कसे सिद्ध होगो ? 

विधिवादो--पुरुष ही विषय रूप से अवभासित होता है क्योकि वह विषय है और वह पुरुष 
निष्पन्न है इसलिये उस पुरुष का धम विधि है यह कथन असमव नही है। 

भद--तब तो यजन--यज्ञ के भरा अयभूत द्रष्यादि सिद्ध है और वे विषय भी है। पुन उन द्रव्यादिक 
का धम भी नियोग है यह बात भी क्‍या नही सिद्ध हो जावेगी ” क्योकि जिस रूप से विषय रहता है उस 
रूप से उसका धम नियोग भी रहता है यदि कहो कि उस नियोग के अनुष्ठान का श्रभाव है तब तो विधि 
का विषय जिस रूप से है उस विषय के धम रूप विधि का भी अनुष्ठान कसे हो सकेगा । 

विधिवादी--जिस भ्रश--दह्न श्रादि रूप से विधि नहीं है उस श्रश से विधि का अनुष्ठान घटित 
द्वोता है । 

भादट--ऐसा प्रनुष्ठान तो नियोग मे भी समान है। 

भावाध--विधिवादी कहते हैं कि यदि नियोग को याग स्वरूप विषय का धर्म माना जाता है तो 
मान लीजिये किन्तु वह यज्ञ अभी बनकर पूर्ण तो हुमा नहीं है । उपदेश सुनते समय तो उस यज्ञ-का 
स्वरूप है हो नही पुन वेदवाक्‍्य के द्वारा उसका निणेय कसे हो सकेगा ” इस पर भाट्ट कहता है कि 
१ भत्येदुभशक्षपत्व कुत हत्मुक्ते तक समर्थनपर प्रथम साधनस्‌ । २ दूपएस्थ । ३ अ्रवदयररसणीयदशनादोी । 
'('दृशुबादि। ५ भारमन श्रम । ६ बिधित्रादी । ७ पुरुषस्य । ८ घदपमक स्शीयदर्शदसदे । £ नियोयम्रतमबलम्ब्ध 
आवनाषादी वदति । १० दरब्यादे । ११ तस्प निमोगस्य करणाभावे सति विधेरप्यभुब्शन भा पूत्‌ । 


(4) वक्षंत्रादिसपेण । (2) पुर । रूपादि । (3) पुरुष । 


छ० | अध्यसहुंसी | कारिका औै+* 


सिनशिन! 'सास्ति 'तेनानुष्ठानमिति >्चेत्‌ भ्तन्रियोगेषि समानम । 'कथमसचन्नियोगोनुष्ठीं 
बंते--भप्रत्तीयभानत्वात्‌ खरविषाशबदिति 'चेत्तत एवं विधिरपि नानुष्ठेय । प्रतीयमान 
तैबादनुष्ठेशतया" चासिद्धत्वादनष्ठेयो विधिरिति वेन्नियोगोपि 'तथास्तु।' नवनष्ठेय'तयैव' 


'दुष्टढ्पोरेप्यमात्मा इत्यादि वाक्य के सुनने के श्रवसर पर जब दशन श्रवण है ही नहीं तब उनका 
धर्म विधि भी विद्यमान नही है पुन उस भसद भूत विधि का अनुभव भी वाक्य के द्वारा कसे हो सकेगा * 
अत जसे यज्ञ रूप विषय का धम तियोग सिद्ध नहीं है वसे ही विधि भी सिद्ध नही है । 

इस पर विधिवादी कहता है कि--हम दशन श्रवरा प्रादि को विधि का विषय नहीं मानते हैं 
किन्तु विषय छूप से प्रतिभासित परम ब्रह्म को ही हम विधि का विषय मानते है और पुरुष तो पहले से ही बना 
बनाया वित्य रूप सिद्ध है इसलिये विधि को पुरुष रूप विषय का धम मानना ठीक ही है।इस पर 
पुन भाट्ट कहता हैं कि तब तो नियोगवादियो के यहा यज्ञ पूजन आदि के श्रधिकरण रूप द्वय पझात्मा 
पात्र, स्थानादि पदार्थ भी पहले से ही सिद्ध हैं अत उन द्रव्य आदिको का विषय होने से नियोग भी 
क्यो नहीं सिद्ध हो जावेगा ? पुनरपि विधिवादी भारोप उठाता है कि जिस रूप से द्रव्यादि विषय पहले से 
विद्यमान हैं उसी रूप से उनका धम नियोग भी पहले से ही मौजूद है श्रत बन चुके सिद्ध रूप नियोग 
का अनुष्ठान कप्ते हो सकेगा ” 

इस पर भाट्ट कहता है कि परमब्रह्म का विषय भी जिस रूप से विद्यमान है उसी स्वरूप से उसके 
धर्म रूप विधि का भी सद्भाव है भ्रत उसका विधान भी कसे किया जा सबेगा ? यदि श्राप कहे कि 
जिस स्वरूप से विधि प्रविद्यमान है उस रूप से उसका अनुष्ठान होता है तो नियोग मे ऐसा ही समभिये 
कि जिस प्रश् से नियोग विषयी भ्रविद्यमान है उसी श्रश से कमकाडी मीमासक उसका अनुष्ठान 
करते हैं। 

विधिवादी--भसत्‌ रूप नियोग का अनुष्ठान कस किया जायेगा वयोकि वह तो प्रप्रतीयमान है 
खर विषाण के समान । 

भाष्ट--उसी हेतु से विधि भी भनुष्ठेय नही हो सकेगी । 

विविवादी--वतमान काल मे विधि भ्रतीयमान होने स प्रतीत हा रहो है कितु दशन श्रवरा भादि 
प्रनुष्ठेय रूप स भसिद्ध रूप है प्रतएव वह विधि भ्रनुष्ठेय है। भ्र्थात्‌ भविष्यत्काल मे उस विधि का 
विधाद करना योग्य है । 


है अत विधिवादी वदति । २ विधिनास्ति । ३ विधे' करता घठते। ४ प्लुष्ठानम्‌ । ५ विधिवादी। ६ उत्तरस । प्रप्न 
पीमशानत्वादेश । ७ विंधिवादी । 5 दर्शनअवश्ताविरूपतया । ६ विधिप्रकारेश प्रतीयमानत्वादनुष्ठयो भवतु । १ विधिवादी 
साजनाबादित अति । १६ कतमब्मतना । 


नानकननन+ननतिलनिननपनी वन नाताननियत-ण“--.+०+०४ 77707 धन तू ज+>भत0त++त++++-_++++____++-++ शी 


() दक््षव्रदिता । (2) उत्तर। (3) करणीगतया एवं । 














विभिवाद हु प्रथम परिच्छेद [ हि 


नियीगोव्तिष्ठते! न प्रतीयमासतया तस्था 'सकलघस्तुसाधारणत्वात्‌ । अनुष्ठेयता च 
यदि प्रतिभाता कोन्यो 'नियोगो यस्थानुष्ठित्तिरिति बेत्‌ तहि विधिरषि न प्रतीयमानतया 
प्रतिष्ठामनुभवति* कितु “विधीयमानतया' । सा चेदनुभूता कोयो विधिनाम यस्य 
7 आबनाबादो--तब तो नियोग को भी ऐसा ही मानो क्या बाघा है ? 

विधिवादी--प्रनुष्ठेय-कत्त व्य रूप से ही नियोग है किस्त प्रतीयमान रूप से नहीं है क्योकि वह 
सकल वस्तुओं मे साधारण रूप से है। प्रौर प्रश्न यह होता है कि उस नियोग की अनुष्ठेयता--कत्त व्यता 
प्रतिभात है या प्रप्रतिभात ? यदि प्रतिभात है तो प्रतिभास के अत ॒प्रविष्ट ही है। यदि अप्रतिभात है 
तब तो उसकी श्रवस्थिति ही नहीं है इसलिये कर्त्त पता यदि प्रतिभात है तब तो नियोग नाम की प्रन्य क्या 
सौंज है कि जिसका भ्रनुष्ठान होवे ? 

भावनावादी--तब तो विधि भी प्रतीयमान रूप से व्यवस्था को प्राप्त नहीं कर सकती है कितु 
विधीयमान रूप से ही व्यवस्थित हो सकतो है क्योंकि वह भी सकल वस्तु में साधारण रूप से है। 
अयथा अयापोह को भी विधिरूप का प्रसग भ्रा जावेगा। यदि कही कि वह श्रनुभूत है तो विधिभ य 
झ्रौर क्या चीज है कि जिसका विधान उपनिषद वाक्य से श्राप वेदाती सुन लेते हैं । 

भावाथ- यदि विधिवादी कहे कि कुछ भ्रश रूप से असत्‌ नियोग का भनुष्ठान कसे हो सकता है ? 
क्योकि जो सत्‌ रूप नही है भौर गगमकुसुमबत्‌ जिसकी प्रतीति ही नहीं है उसका श्रनुष्ठान भ्रसभव है । 
तब यह दोष तो प्राप भ्रद्व तवादी पर भी लागू हो जाता है क्योंकि आपने भी विषय के असदभूत 
भ्रश वाली विधि का ही अनुष्ठान माना है। यदि आप कहे कि हमारे यहा विधि की प्रतीति हो रही 
है अत उस विधिडुप ब्रह्म का स्वरूप सिद्ध है पुन उसके श्रनुष्ठान में क्या बाधा है ? तब तो हम भाट्ट 
भी ऐसा कह सकते हैं कि प्रभाकर के यहा वह मिथोग भो प्रतोति में श्रा रहा है के भी उसको 
झनुष्ठान करने योग्य मानते हैं । 

इस नियोग की पुष्टि के कथन पर पुनरपि विधिवादी भ्पना ही पक्ष पुष्ट करते हुये कहते हैं 
कि नियोग प्रनुष्ठान करने योग्य तो है क्ित उसकी प्रतीति नहीं हो सकती है क्योकि केवल वह 
प्रनुष्ठेयता मात्र तो सपूर्णो वस्तुओं मे साम।य रूप से पाई ही जाती है भौर यदि वह पनुष्ठेयता ब्राप 
प्रभाकर को प्रतिभासित हो चुकी है तब तो आपका यह कथित नियोग भो प्रतिभास के प्रंतरग में 
प्रविष्ट हो जाने से नित्य ब्रह्म रूप ही सिद्ध हो गया समता चाहिये । पुन ब्रह्म से भित्न दूसरा नियोग 
कुछ सह ही नहीं कि जिससे प्राप उसके पनुष्ठान का विधान कर सके झौर थदि श्राप उस नियोग के कर सकें झौर यदि श्राप उस नियोग को 


बनना त3सलनननन मनन नानी" िनैननी नरिननी 3-9५ न न-+मीनन न नम-म-॒लीक५ज०+ ५५-33 >-नन+4०-००- 
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१ भ्र्य तियोगी सास्य इति व्यवस्थितिभवति 4 २ जुहुयादित्यादिष । ३ व ठेयता प्रतिभाता भप्रतिभाता वा ? मदि 
पतिभाता तदा प्रतिमासान्त प्रविष्टैब । भप्रतिभाता चेत्तदा तस्पावस्थितिरपि नास्ति । ४ तस्या सकसवस्तुसाधारणत्वादिति 
संस्वस्थ । ४, ॥ 


न न>&संन्‍पलनीननमिननननानी नल ध न ती िती लि" क्‍क्‍क्‍00775““*“_ _ 
(7) बॉक्याक्मतीयभानत' । (2) भन्यभास्यापोहस्यापि विधित्वप्ेसगात्‌ । 
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७३] प्रंध्ट्संह्सी [ फारिका ३-- 


विंधानेभुप्रनिषक्षेक्याद/नुकर्यतें! । 'नैनु हष्टेव्यादिवाक्येनात्मदर्शनादिक विहिंत ममेतिं 
प्रतीतेरप्रतिक्षेपाहों' विधि कंथरमपाक्रियंतेर ? शक्रिमिदानीमस्मिहोत्रादिवर्क्येत यागांदिविषम' 





प्रतिभासित नहीं मानोंगे तब तो उप्षका भ्रस्तित्व ही नही रहेगा क्योकि हम भ्रद्व तवादियों के यहाँ तों 
मर प्रतिभासले पट प्रतिप्रासते इत्यादि रूप से मनुष्य घट पट श्रादि सभी चेतन प्रचेतन पद्मर्थों को 
ब्रंद्या स्वरूप बनाकर ब्रह्माह्तवाद को सिद्ध करने के लिये श्राकाश के समान विशाल उदर 
वाला सबसे सुदर प्रतिभासमानत्वात्‌ हेतु मौजू” है जो कि सभी पदार्थों को बिना 
श्रम के ब्रह्म स्वरूप बना देता है तथाहि सर्वेश्पि चेतनाचेतनात्मकपदार्था प्रतिभासान्त प्रकिष्टा 
संति प्रतिभासमानत्वात्‌ प्रतिभासस्वरूपवत्‌प्र्थात्‌ सभी चेतन अवेतन पदाथ प्रतिभास 
रूप परम ब्ह्य के भ्रत प्रविष्ट है क्योकि वे प्रतिभासित हो रहे है जसे कि प्रतिभास--ब्रह्म का स्वरूप 
उस ब्रह्म के ही मत प्रविष्ट है। इध कारण से नियोग भो अनुष्ठान करने योग्य होकर प्रतिभासित 
हो चुक है भौर जो प्रतिमासित हो जाता है उसकी वतमान काल मे प्रतोति नहीं होतो है अत यदि आप 
ब्रह्म तवादी नही बनना चाहते हैं तब तो आप नियोग को भ्रप्रतीयमान ही रहने दीजिए | इस पर भाट्ट 
झपने भाई नियोगवादी को सहारा देते हुए कहते हैं कि इस प्रकार से आप की विधि का भी तो वतमान 
काले में प्रनुभव नहीं आ रहा है कि-तु वह कतमाल मे विधीयमान विधान किए जाओगे रूप से ही जानी जाती 
है क्योकि वह विधोयमानता भी तो सभी पदार्थों मे साधारण रूप से पाई जाती है और जब विधि की 
विधोयमानता का अनुभत्र हो चुका है तो फिर उससे प्रन्य कौन सा भ्रश विधि नाम का शेष रह गया है 
कि जिसका 'दुष्ल्त्योरेबमात्मः इत्यादि वाक्‍्यों से विधान कराया जा सके इसलिए विधि भी भ्रप्रतीयमान 
है ऐसा मान लेगा चाहिए भ्र यया उसका विधान नही क्रिया जा सकेगा। इस प्रकार से भाट्ट । विधिवादी 
पर दोषारोपण किया है। यहा पर प्रनुष्ठेयता भविष्यत्कालीन है प्रतीयमानता वतमान कालीन है एवं 
प्रतिमाध्ित्व भूतकाल का वाचक है इस प्रकार से कालो का व्यतिकर (भेद) दिखलाते हुए विद्वानों का 
भ्रच्छा सपष हो रहा है । 

विधिवादी-- दुष्टव्यादि वाक्यों से प्रात्मदर्शनादि ग्रंवश्यकरणीय कहे गए है क्योकि मम इद 
कर्तव्य यह मुझे करो योग्य है इस प्रकार से प्रतीति होती है भ्रत विधि प्रतिक्षप--निषेष के योग्य नहीं 

है पुन नियोगवादी प्रभाकर उसका निराकरण कसे करते हैं ? 
आइ--तो क्‍या विधि की प्रतोति के समय अग्निहोत्रादि वाक्य से यज्ञादि के विषय में मैं मियुक्त ह' 
कक झाती है कि जिससे नियोग का खडन आप करते हैं। श्र्थात आप नियोग की खंडन भी 

कर सेकेगे । 


ह वेदास्तबादिता । २ विधिवादी। ६ अवश्यद्धू रणीयस्‌ । ४ प्रभाकरेशा । ५ विधे प्रतीतिकाते । 
() उपचण्येते इति पा । 





विशिवाद ] प्रथम 'करिणदरेद [ ७३ 


नियुक्तोहमिति प्रलीत्तिन विश्यले वेन नियोग प्रतिक्षिप्यते ? सा प्रतीतिरप्रमाणमिति बेत्‌ 
विधिप्रतीति कथसप्रमास न स्थात ? विधिश्नतीते पुरुषदोषरहितवेदबचनेन जनितत्वादिति 
चेत्तत एंव नियोभप्रतीति रप्यप्रमाणा मा भूत---सवथाप्यविशेषात्‌्'। तथापि नियोगस्म 
विययधर्मस्याश्षम्भवे विधेरपि तद्धमस्य न सम्भव । '“शब्दस्य' 'विधायकस्य धर्मो 
विधिरित्यपि न निरचेतु शक्‍्यम्‌/--नियोगस्थापि नियोकक्‍्तश दधमत्वप्रतिक्तताभावा 


जिश्िवरादी--जह प्रतीति भ्रप्रमास्त है । 
भाइ--घुन विधि की प्रतीति भी प्रप्नमास्स क्यो सही हो जावे ? 
सधिबादो--विधि की प्रतीति तो पुरुष के दोष से रहित शभ्रपोरुषेय वदवाक्यों से उत्पन्न होती है 
है अत प्रमाण है। 
भाट्ट--उसी हेतु से ही नियोग की प्रतीति भी श्रप्रमारा मत होव॒ सर्वथा भी दोनो मे समात्ता है 
अर्थात्‌ विधि की प्रतीति और नियोग की प्रतीति दोनो भी प्रपीरुषेष वदवाक्यों से उत्पन्न होती हैं अत 
दोनो ही प्रमाण हो सकती हैं दोनो मे कोई प्रतर नही है फिर भी यदि आप कह कि नियोम विषय का 
धर्म नही है तो विधि भी विषय का धर्म नही है । 
भावाष--विधिवादी कहता है कि दुष्ट य मन्तव्य सोह इत्यादि वाक्यों से मुको आत्मदशनादि 
की विधि हो चुकी है श्रत उसका खडत नहीं किया जा सकता है इस पर भाट्ट कहता है कि अग्निहोत्र 
विश्वजित भ्रादि यज्ञों के कहने वाले वाक्‍्यों से मैं यज्ञादि विषग्रों मे नियुक्त हुप्ना हैँ इस प्रतीति को ब्राप 
प्रप्माण ही कह सकते है यदि आप विधिवादी कहू कि राग द्व ष अज्ञानादि दोषा से रहित श्लनादि भ्रनि 
धन वदवाक्यों से उत्पन्न हुई विधि प्रमाणभूत है तब तो भ्रपौर्षेय वदवाक्यों से ही तो प्रभाकर नियोग 
को प्रमाण मानता है। यहाँ तक तो नियुक्त होने योग्य पुरुष को नियोग कहना या यज्ञ स्वरूप पुरुष के 
धम को नियोग कहने मे ग्राप विविवादी जो बाघा देते है श्रापके यहाँ भी विधि कराने योग्य--पुरुष को 
विधि कहने मे या विधेय के धम को विधि ब्रह्मरूप करने मे व ही बाधायें सामान रूप से श्रा जाती हैं श्रत 
नियोग और विधि में यहा तक सपूण अ्रशो मे सदश दोषारोपण किया गया है। 
विधिवादी--शब्द--विधायक का धम विधि है। 
भाद--यह निश्चय करना भी शकक्‍थ नही है श्रयथा नियोग भी नियोक्‍ता शब्द का धम हो जावेगा 
उसका भाप अभाव नहीं कर सकेंगे शद्व तो सिद्ध रूप है पुन उनका धम नियोग प्रसिद्ध कसे रहेगा कि 
जिससे यहू वेदवाक्य से अमुष्ठेय है ऐसा प्रतिपादन किया जा सके। ऐसा भी नहीं मानना चाहिए क्योकि 
“7 क्कपककिमियोग परतीत्योमीरप पुरुषदोषरहितवेदवबनजनितत्वेन कृत्वा सवधापि विशेषाभावात्‌ । २ विधिलक्ष कृत्वा सवधापि विशेषाभावात्‌ । २ विधिल 


खार्यप्रतिपादकस्म । ३ विधिवादाह ।--विदधातौति विधायको द्रष्टव्योरेयमात्मेत्यादिवाक्यरूप दाब्दस्तस्थ घर्मं विधिरपि 
विधायक इति । ४ प्रत्यथा । 


() दृष्टष्योरेयमित्यादिकस्य । 
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छ्ड ु अधष्टसंहसी [ कारिका है 


नुधक्ते । दावदस्यथ 'सिद्धरूपत्वात्तद्ठमों नियोग कथमसिद्धों येनासाँ 'सम्पायते 
अकंस्यचिदित्यधि न भन्तव्यम*--विधिसम्पादनविरोधात्‌ू--तस्थापि' सिद्धोपनिषद्वाक्य 
घर्मेत्वाविशेषात्‌ । 'प्रसिद्धस्यापि? सम्पादने पुन पुनस्तत्सम्पादनप्रवत्त्यनुप रमात्‌र कथमु 
पर्िषद्राक्यस्थ प्रमाराता--तदपूर्वाथताविरहात्स्मतिवत्‌* । तस्य वा प्रमाणत्वे नियोग 
वाक्य प्रभारामस्तु--विशेषाभावात्‌ । 


विधि में भी ऐसा प्रतिपादन करना विरुद्ध है वह विधि का सपादन भी प्रसिद्ध उपनिषद्वाक्य का धर्म है दोनो 
जगह कोई ध्न्तर नहीं है| प्रसिदु--निष्पन्न को भी सपादित करन में पुन पुन उसके सपादन की प्रवत्ति 
का विराम अभाव ही नही होगा पुन उपनिषद्वाक्य में प्रमाणता कसे आवगी क्योकि वह भ्रपूर्वाथपन से 
रहित हैं जैसे कि स्मति भ्रपूर्वाथ का प्रतिपादन नहो करती है भ्रथवा उसको प्रमाण मानोगे तो नियोग वाक्य 
को भी प्रभार मानो कोई भ्रतर नही है । 

भाषाय-- अब तीसरे प्रकार से विधायक दन्द के धम को विधि मानने पर नियोजक दश-द के धम 
को भी नियोग कहना पडगा इसका स्पष्टीकरण करते है कि दुष्टव्योरेप्यमात्मा इत्यादि वाक्यों के द्वारा 
विधायक शब्द के धर्म को विधि कहने पर तो अग्निष्ठोमेव यजेत स्वगकाम इ यादि वाक्यो के द्वारा 
नियोक्‍ता #ंब्दों के धर्म को भी नियोग मानना पडगा । इस पर विधिवादी यो कहता है कि शब्द को कूटस्थ 
नित्य मानने वाले मीमासको के भाई आप प्राभाकरो के यहा श-द का परिपूण रूप सिद्ध है अत उस शब्द 
का धर्म नियोग भ्रसिद्ध कसे रहेगा कि जिससे उस नियोग को कमकाड वाक्यों के द्वारा कोई भी जोता 
संपादित कर सके। इस पर भाट्ट का कहना है कि श्राप विधिवादी के यहां भी श्रनादि काल से परिपूरण सिद्ध 
वेदिक उपनिषद्‌ वाक्‍्यों का धम विधि है इस मायता में भी वेदवाक्य का धम विधि भी नित्य ही ठहरी । 
यदि सर्व भ्रशों में परिपुण रूप से सिद्ध हो चुके पदाथ का भी सपादन करना माना जावेगा तो पुन सिद्ध हो 
चुके का भी भनुष्ठान किया जावेगा तो कभी भी अनुष्ठान का प्र त ही नहीं हो सकेगा। इस कारण 
स्मृति के समान अपूर्व श्रथ के ग्राही न होने से आात्म प्रतिपादक वदिक उपनिषद्‌ वचनों को प्रमाणता 
नहीं प्रा सकती है। यहा पर स्मृति का दष्टात नियोगवादी की अपेक्षा से दिया गया है क्योकि स्थादह्गाद 
सिद्धात भे स्मृति को अ्पूर्रर्ग्राही मानकर प्रमाणीक माना है यदि फिर भी विधिवादी गृहीत के ग्राहक 

उत उपनिषद्‌ बचतो को प्रमाण मानेंगे तो नियोग वाक्य भी प्रमाण हो जावगे । 


है शब्दरत्बस्तिहोत्र जुहुयादित्यादि सिद्धरूप शाब्दधम एवं तियोग कयमसिद्धो यतो भागादि कत्तव्य स्यात्‌ । २ वेद 
बाक्ग्ेनासुष्ठेयो भवतीति प्रतिपाथते । ३ विधिसम्पादनस्य। ४ ज्ञातस्थापि । ५ वेदस्थ उप समीपे निषदनमुपनिषत्‌ 
तस्य दाख्यभुपनिषद्वाक्य पक्ष' प्रमाण न भवतीति साध्यो घम तस्थापूर्वा्यताविरहातु। यथा स्मृति । यथा स्मृते रपुर्वार्थ 
ताग्रतिषावन जास्ति श्रुत्यमुसारित्वात तबेत्यथ । 


दि मा हल 


(757 2] फऋर्वचा (3) निष्पलस्थापि । (4) अवुपमाज़करे | 7 णण- 





विभिवषाद्र 2 प्रधम परिच्छेद ७६ 
| विधेग्रहिरं वाक्यमप्रधानतया ब्रिधि विषयीकराति प्रघानतया वा ? इति विकत्प्योभय दृषयति ] 

किश्व तद्विधिविषय वाक्य गुणभावेन प्रधानभावेन वा विधौ प्रमाण स्यात्‌ ? यदि गुण- 
भावेन तदार्निहोत्र जुहुयात्स्वगकाम इत्यादिरपि 'तदस्तु' --गुणभावेननँ विधिविषयत्वस्य 
भावात्‌ू--'तत्र भट्टमतानुसारिभिर्भावनाप्राधायेनोपगमात--प्राभाकरदव नियोगगोचर 
त्वस्य प्रधानत्वाज़ीकरणात” । तौ चर भावनानियोगौ नासद्विषयो" प्रवर्तेते प्रतीयेते वा 
सवथाप्यसतो भ्रतीतौ प्रवृत्तो वा शशविषाणादेरपि तदनुषक्त *। सद्र पतया' च तगोविधि 
“ता तरीगकत्वसिद्ध/ सिद्ध ग्रुणभावेन विधिविषयत्व वाक्यस्थ' । इति नाप्रमाणतापत्तियेन 
कमकाण्डस्थ पारमाथिकता न भवेत्‌। प्रधानभावेन विधि विषय चोदनावाक्‍य प्रमाणमिति 





[विधि को ग्रहण करन वाले वाक्य भ्रप्रधान रूप से विधि को ग्रहण करते हैं या प्रधान रूप से ? दोनो विकल्पों 
का निराकरण । ] 

दूसरी बात यह है कि उस विधि को विषय करने वाले वाक्य गौण भाव से विधि को प्रहण करने 
मे प्रमाण है या प्रधान भाव से ? यदि प्रथम पक्ष लेवो तो अग्निहोत्र जुहुयात्‌ स्वगकाम दृष्यादि वाक्य भी 
उस नियोग भावना रूप हो जावें क्योकि विधि का विषय गौणा रूप से है। विधि में हम भाट्टो ने भावना 
की प्रधानता से स्वीकार किया है और प्रामाकरों ने नियोग का विषय भ्रधान मात्रा है। वे भावना भौर 
नियोग असत्‌ के विषय नही है न श्रसत्‌ रूप से प्रतीत ही हैं क्योकि सवथा भी श्रसत्‌ की प्रतीति मान लेने 
पर शशविषाणादि की प्रतीत और उनमे प्रवृत्ति होने लगेगी । सतु रूप से वह भावना भर नियोग विधि 
से भिन नहीं है इसलिये वेदबाक्य विधि को गौर रूप से विषय करते है यह बात सिद्ध हो गई। शत 
अप्रमाशिकता का प्रसंग नही भाता है जिससे कि कमकांड (क्रियाकाड) को पारमाथिकपना न होवे अर्थात्‌ 
कमकाण्ड पारमार्थिक ही सिद्ध हो जाते है यदि भ्राप कहे कि हम द्वितीय पक्ष ले करके वेदवाक्य को प्रधान 
भाव से विधि को विषय करने वाला मानते हैं इसलिये वे प्रमाण है।यह कथन भी प्रयुक्त है क्योकि 
विधि को सत्यरूप मान लगेगे तब तो दृत का प्रसग श्रा जावेगा। श्रर्थात्‌ श्रोतव्य और श्रोता झादि के भेद 
पे विधायक भौर विधेय से भी भेद होने से ढत हो जावगा और यदि उस विधि को अ्रसत्य मानगे तब तो 
बह प्रधान नहीं हो सकेगी । तथाहि विधि प्रधानाभाव का अनुभव नहीं करती है क्योकि वह भ्रसत्य है 


हि 8: हलक अर हक आय लटक ४ ले अली - 3 जज डक, परी 4 मील न कफ आन मे अमल पस अ दि शियप कम 

१ मिमोगभावनास्तित्वमु । २ नियोगस्योपचारेणश विधिविषयत्वघटनात्‌ । ३ विधौ। ४ अ्रसतौ चू तौ बिश्रयौ वे । 
५ सवशाप्यविद्यमानस्य शदकशूजभूगगनकुसुमव स्यास्तन धयादेरपि तयो प्रतीतिप्रवृत्तिकमोरनुषज़ूत्‌ । ६ भावना 
निमोगयोर्नॉन्तरीयकत्व (न विच्छेदकत्वमबिनाभावित्व जा) तस्य सिद्धघटनात्‌ । ७ वेदवाक्य मुख्य विधिरपि मुख्य इति 
चेश्त--तथा --सति दताभावात्‌ । # वण्यते इत्यपि पुस्तकान्तरे। 


(!) दियौ प्रमाणस्वमस्तु । (2) प्रधानताडइगीकरणात्‌ | इति पा । (3) सद्र पस्य ब्रह्मत्वस्य प्रतिपादनात । (4) 
प्रस्तित्व | प्रविनांसाव । (5) कम्निहोत्रादे' । 








क्र इच्टयहसी [ कारिकां ३-- 


चायुक्तमु--विधे! 'सत्यत्वे दर तावतारात* । तदसत्यत्वे प्राधायायोगात्‌ । तथा' हि। यो 
योधषत्य स स न प्रधानभावमनुभवति । यथा ःतदविद्याविलास । तथा चासत्यों विधि 
रिति न प्रधानभावेन शतद्विषयत्वोपपत्ति । स्थामतम ।--न सम्यगवधारित विधे' स्वरूप 
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जो जो शसत्य है. बह वह प्रधानभाव का भ्रनुभव नही करता जसे उसकी भ्रविद्या का विलास और उसी 
प्रकाद से विधि भ्रसत्य है इसलिये प्रधानभाव से वहु विधि वदवाक्य का विषय नहीं है । 

भावार्थ--प्रइन यह होता है कि ब्नह्मरूप विधि को विषय करने वाला वाक्य गौण रूप से विधि को 
जानती हुआ प्रमाण समझा जाता है या प्रधानभाव से विधि का प्रतिपादन करता हुआ प्रमाण सका 
जाता है ? यदि गौणा रूप से विधि को कहने वाला वाक्य प्रमाण हों जावे तब तो प्रभाकरो के यहा स्थग 
की इच्छा करने वाला पुरुष भ्रग्निहोत्र पूजन द्वारा यज्ञ को करे इत्यादि रूप से क्मकाड के प्रतिपादक 
वचन भी प्रमाणरिक हो जावगे क्योकि इन भ्रग्निहोत्रादि वाक्या का अ्रथ भी गौरा रूप से विधि को विषय 
कर रहा है। इन कमकाड वाक्यो मे प्रधाकरो ने नियोग अथ प्रधान माना है तथा भट्ट ने भावना प्रथ 
प्रघ्ात माना है एवं प्रभाकर भोर भट्ट के द्वारा माय नियोग और भावना रूप अथ प्रभाव रूप नहीं है 
ख़्श्नना स्वकृतव्य के द्वारा ये दानो भावना और नियोग असत्‌ पदाथ की प्रतीति कराते हा ऐसा 
मी नहीं है मत यह बात सिद्ध हो जाती है कि ये भावना और नियोग सत्‌ रूप से (सत्सामा-य की अपेक्षा 
कै) बिधि के स्राथ प्रविनाभाव सबध रखते है इसलिये प्रभाकरो के द्वारा माय अग्निष्टोम “योतिष्टोम 
विष्यजितु, अश्वमेध आदि वाक्य प्रमाणभूत ही सिद्ध हो जाते हैं अत गौण रूप से विधि को कहने वाले 
इस प्रभाकरो के कमकाड वाक्य भी झाप श्रद्व तवादियों को प्रमाश मानने पड़गे। यदि झाप विधिबादी 
इन दोषो को दूर करने के लिये प्रधान रूप से विधि को विषय करने वाले वाक्य को प्रमाण मष्ना तब तो 
बाकय का अभ विधि है ऐसा परमाथ कथन मान लेने पर एक विधि धौर दूसरा ब्रह्म इस प्रकार से द तवाद 
झा जाता है भौर उस श्रोतव्य दृष्टव्य आदि रूप विधि को भ्रसत्य कहोगे तो विधि को प्रधानता नही 
रहेगी क्‍योंकि जो प्रसत्य है वह प्रधान नही हो सकता है भरत यह विधि प्रधान रूप से भी वाक्य का 
बर्थ सिद्ध नही होती है । 

विधिवादी--प्रापने विधि के स्वरूप को सम्यक प्रकार से समझा ही नही है क्योंकि वह विधि ही 
व्यवस्थित है। प्रतिभास मात्र से पृथक वह विधि घटादि के समान कायरूप से प्रतीति में नही श्राती है 
धौर बचनादि के समान प्रेरक रूप से भी वह जानो नहीं जाती है क्योकि कम ओर करसा साधन रूप मे 
उस विधि को प्रतीति के मानने पर तो कायंता भौर प्ररकता प्रत्यम युक्त हैं ग्रयया नहीं-अर्थात्‌ कप 


१ उपचरितत्वाभावे । २ श्रोतव्यश्रोत्र वादिभेदेन विघायकतया विधेग्रतया च्‌। ३ भझत्र विधिविषय 
७520 अम अत यदृक्त तत्खण्डनार्थ भावनावादी नियोगमतवलम्ब्याह |-- प्रधानभाव॑ 23% अदा ४५३ 
प्माशमस्ती हूं ।-- विधि प्रधानभावष॑ नानुभवति--अ्रसंत्यत्वातू । 


नाल +ज +-++नन्‍ललज>ज-क लत ल-++++++ 


: (7) कब्यप्रत्मयविषय भात्मा विधि, । (2) सा प्रसिष्दा ।(3)बाक्बस्य, .»  77777777++-- 


विशिधोश "| प्रथण दरिफ्केक [ ७७ 


रमबंतों! तस्वेब' तो व्यवस्वितत्वात्‌। प्रतिभासमात्राद्धि पृथण विधि' कार्यतया न 
प्रतीयते भटादिवत्‌* प्रेरकतया व नाध्यवसीयले बंचनादिवत' । कमकररासाधनतया हि 
तत्मतीती कार्यताप्रेरकता'प्रत्ययो युक्तो नान्‍्यथा। 
[ वेदातवादी पुनरपि ब्रह्माद्न तवाद समर्थयति | 

किर्ताह ? दृष्व्यो रेयमात्मा श्रोतव्योनुमन्तव्यों निदिध्यासितव्य इत्यादिश दश्रवणादव 
स्थातरविलक्षणेन' प्रेरितोहमिति जाताकृतेनाकारेश स्वयमात्मव प्रतिभाति। स एब 
विधिरित्युच्यते | ' तस्य च ज्ञान विषयतया* ''सम्बधधमधितिष्ठतीति प्रधानभावविभावना 
विधेन8 विहयते--'तथाविधवेदवाक्यादात्मन”' एवं विधायकतया* प्रतिभासनात्‌ । 
तदृशनश्रवगानुमननध्यानरूपस्थ' विधीयमानतयानुभवात्‌ । तथा" च्‌ स्वयमात्मा5त्मान 
ओर कररण रूप साधन के अभाव मे विधि का ज्ञान मानने पर कायता और प्रेरकता प्र-यय युक्त नही है । 

[यहा विधिवादी पुनरपि ब्रह्माटतवाद का समथत करते हैं ।] 

भाट्ट--पुन वह विधि किस रूप है ? 

विधिवादी--सों हम बताते है। “दृष्ट'योरेध्यमात्मा श्रोतव्योश्नुमन्तवब्यों निदिध्यासितव्य इत्यादि 
झब्दो के सुनने से अवस्थातर से विलक्षण--अप्रेरितावस्था से विलक्षण--पदष्टव्यादि से विलक्षण रूप 
से मैं प्रेरित हुआ हैं इस प्रकार के अ्रभिप्राय और झाकार से सहित होकर स्वय श्रात्मा ही प्रतिभासित 
होता है भ्रौर वही विधि है इस प्रकार से कहा जाता है । उस विधि का ज्ञान विषय रूप से सबध को प्राप्त 
कर लेता है इसलिये विधि का प्रधान भाव मानना विरुद्ध नही है भ्रर्थात्‌ दशन मनन आ्रादि विधीयमान रूप 
से विधि ब्रह्म स सबंध को प्राप्त होते हैं। वृक्ष की शाखा के समान अभेद श्रथ मे षष्ठी होती 
है किन्तु ब्रह्म रूप से एकत्व ही है। वह ब्रह्म ही विषयी है और वही विषय है। देखने योग्य 
झौर दशन करन वाले से उसमे भेद नही है। भ्रत वह विधि मुख्य ही सिद्ध हो जाती है पुन उस 


कती++४++-++_+_-__ह-.न....ह0ह0है0ह08हई0क्‍त0ह8हईहई॥हतहपैे 


१ प्रभाकरेस । २ (वेदा त्याह) मियोगमतावलस्बिना भट्ट त त्ववा। ३ चिथे । ४ यथा घटादि कायतया पृथक प्रतीयते 
तथा विधि प्रतिभासमात्रात्‌ पथडन प्रतीयते। ५ यथा प्ररकृतया वचनमध्यवसीयते तथा विधिन । ६ विधि । ७ कायता 
प्ररकता (विधे)) न युक्त त्येत खपाठ । ८ केंसकरणसाधतनाभावे विधिपरिज्ञाने कायताप्ररकताप्र-ययो ग्रुक्तोी न । 
६ अप्ररितावस्थाविलक्षरोन । भ्रद्ृष्टव्यादिविलक्षणन । १ विधे । ११ दशनादिक विधीयमानतया विधे सम्बंधमधिति 
ध्ठतीति यावत्‌ । वृक्षस्य शाखेवाभेदे पष्ठीविधिता एकत्वम्रेवेत्मनथ । १२ विधेमु ख्यत्वनिश्वयों न विरुद्धध्यते । 
१३ वेदत्रावयादात्मास्य एवं ने तहर्शयति । वेदबाक्य झानभेव तच्चात्मनों धर्मोत काररणाद्वेदवाबयात्मनोरभेद एवेति। 
है'४ तिधायकबिधीयमानयोरभेदे । 

(7) तस्पेबमव्यस्थितस्वाव्‌ । इति पा । (2) असत्यत्काारकारेर । (3) दक्षबादिख्पेश । (4) दशनादिक विश्वीयमा 
लतया विये सवक्षमणितिष्ठतीति ग्रावद्‌ वृक्षस्य शाल्ेबामेदे बष्डी विधिमक्रत्वमेवेत्यथ (5) स एवं विषयीस एव 


विषय । वुश्यवृष्दूस्थाओें । (6) निरक्चण (7) स्बंधमणितिष्ठतीह्येतसश्थ समथनात्‌ ! (8) दृष्टृत्वादितेया । 
(9) बात्मस्वरुपस्य ! 


शक अप्टसहर्ी [ कारिका ३-- 


बइष्टु श्रोतुमनुमन्तु ध्यातु वा प्रवर्तते । तथा प्रवत्त्यसम्भवे झात्मन प्रेरितोहमित्यव' 
गतिरप्रामासिक्री स्यात्‌ । ततो नासत्यो विधियेंन प्रधानता तस्य विरुध्यते । नापि सत्यत्वे 
द तसिद्धि -- आत्मस्वरूपव्यतिरेकेश स्तदभावातू--तस्यकस्यव तथा? प्रतिभासनादिति । 
[ भाट्टो वियोगपक्षमाश्षित्य पुनरपि विधिवादिन दूषयति ] 

श्तदप्यसत्यम---नियोगादि'वाक्याथस्यापि निश्चयात्मकतया प्रतीयमानत्वात्‌ । तथा 
हि ।--नियोगस्तावदस्निहोत्रादिवाक्यादिव हृष्ट योर्रेयमात्मेत्यादिवचनादपि प्रतीयते एवं । 
नियुक्तोहमनेन वाक्येनेत्ति निरवशेषो 'योग  प्रतिभाति--*मनागप्ययोगाशद्भानवतारा 
दवश्यकर्तव्यतासम्प्रत्ययात्र | कथम-यथा तद्वाक्यश्रवणादस्य* प्रवत्तिस्पपद्यते-- मेघध्व 


शकार के विधिरूप वेदवाक्य से झात्मा ही विधायक रूप से प्रतिभाध्तित होता है एवं उसका दशन 
अवश अनुमनन शौर ध्यान रूप भ्रात्मस्वरूप ही विधीयमान रूप से धनुभव मे आता है। उस प्रकार स 
विधायक-आ्रात्मा भौर विधीयमान दशन श्रवरा प्रादि काय मे अभद के हो जाने पर स्वय श्रात्मा ही भ्रात्मा 
को देखने सुनने अ्रनुमनन करने श्रथवा ध्यान करने के लिये प्रवत्त होता है उस प्रकार की प्रवत्ति के 
सभव न होने पर मैं प्रेरित हुआ हैं इस प्रकार का श्रात्मा का ज्ञान प्रप्रमाशिक हो जावेगा इसलिये 
विधि असत्य नही है कि जिससे उसकी प्रधानता विरुद्ध हो जावे । एवं सत्यरूप मानने पर ह्त की सिद्धि 
भी नहीं होती है क्योकि आत्मा के स्वरूप को छोडकर भय कोई विधि भ्रसभव ही है| वह एक ही विधि 
विधायक और विधभेय रूप से प्रतिभासित होती है । 
[ यहा भावनावादी भाट्ट पुनरपि नियोंगपक्ष का श्राश्रय लेकर विधिवादी को दूधर देता है ] 
भाहइ-यह भ्रापका कथन भी प्रसत्‌ है क्योकि नियोग और भावना भी वेदवाक्य के प्रथ है वे भी 
निश्चायक रूप से प्रतीति मे भा रहे है । तथाहि “अग्निहोत्रादि वाक्य के समान ही दष्टव्योरेड्यमात्मा 
इत्यादि वचन से भी नियोग प्रतीति मे भरा रहा है। 
मैं इन वाक्यों से नियुक्त हुआ हैँ इस प्रकार से निरवदेष योग रूप नियोग ही प्रतिभासित होता 
है क्योकि किचित्‌ भी अयोग की प्राशका की गुजाइश ही नही है। अवश्यकतव्यता का ही ज्ञान हो रहा 
है एवं वही स्वीकार की गई है। अन्यथा उन वाक्यों के सुनने से ही इस मनुष्य की प्रवत्ति कसे हो 
सकेगी ? यदि आप कतव्यता के ज्ञान का भ्रभाव होने पर भी उस वाक्य के सुनने से प्रवत्ति होना मानोगे 
तब तो मेष के शब्दादिको से भी प्रवत्ति का प्रसग हो जाना चाहिये । 
भाषाषं--जैसे घट पटादि पदार्थ भिन्‍न प्रतिभासित होते हैं उस प्रकार से प्रतिभासमात्र परमद्रह्म से 
निन्‍न कार्य रूप से विधि का भनुभव नही होता है एवं बचन चेष्टा भ्रादि के समान प्रेरक रूप--क रणरूप 
१ अभिति' । २ विधेरभाबात्‌। ३ विधायकतया विघयतया च | ४ भाद्द । ५ झ्ादिशब्देन भावना 
शावात्मसम्बन्ध । ७ तु । 5 भन्‍्यथा। कतब्यतासम्धत्ययाभावेषि तद्गाक्यथष वरात्प्रवृत्तिस्पपु्ते बेत सापात कप ज कप 7 य रतिलाघोबेद। || 


अलकरकक नानक यकननन«-क पक अमननानप कक पीना भ- ५ 


[) दा। (2) प्रमाणिका स्माद्‌ । इति पा । (3) यत । (4) असबंध (5) भम्युपगमात्‌ । 


| 


। ६ दशनअवखा 


विधिंवाद | प्रथम परिच्छेद [ ७६ 
नया देरपि प्रवृत्तिप्रसज्भञात्‌ । 


से भी वह विधि नही जाती जाती है। कर्म साधन मे विधीयते य स विधि जो विधान किया जावे वह 
विधि है एवं विधीयतेउनेंन स विधि जिसके द्वारा विधान किया जावे वह विधि है इस प्रकार से करण 
साधन है । निरूक्ति के अनुसार कम साधन मे कार्यता प्रत्यय के ढ्वारा एव करण साधन मे प्रेरकता प्रत्यय 
के द्वारा विधि का प्रनुभव नही आता है। यदि कोई कहे कि विधि का क्‍या स्वरूप है ? तो हम भद्द व 
बादियों का कहना है कि अरे ससारो जीव | यह अश्रात्मा दशन करने योग्य श्रवण करने योग्य मतन करने 
योग्य है और ध्यान करने योग्य है ब्रह्मविदु ब्रह्म व भवति ब्रह्म को जानने वाला ब्रह्मस्वरूप ही हो 
जाता है। ब्रह्मविदाप्नोति पर नाह खल्वयमेव सप्रत्यात्म्रान जानासि अहमस्मि इति नो हवेमानि 
भूतानि इत्यादि शब्दों के सुनने से अय श्रवस्थाप्रो से विलक्षण होकर उत्पन्न हुई चेष्टा रूप झाकार से मैं 
प्ररित हुप्रा हुँ इस प्रकार से स्त्रय॑ झ्रात्मा ही प्रतिभासित होता है झ्ौर वह भ्रात्मा ही विधि इस छब्द 
के द्वारा कहा जाता है श्रर्थात्‌ विधि का ज्ञान विधि मे ज्ञान ये सब॒अभेद होने से विधि स्वरूप ब्रह्म ही 
है। अत विधि को प्रधान रूप से वाक्य का अर्थ कहने से उन विधिवाचक (विधायक) वाकयी से प्रात्मा 
का हो विधान हो जाता है झौर उस भात्मा के दर्शन श्रवरा भ्रादि से विधि ही कमरूप हो जातो है। 
पुन स्वय आत्मा ही अपने को देखते के लिये सुनने के लिये अनुमनन करने के लिग्रे एवं ध्यान करने के 
लिये प्रवत्ति करता है! भ्ात्मा ही वेदवाक्य है कर्ता कम क्रिया भी स्वय प्रात्मा ही है भ्रतएवं मैं स्वयं 
आत्मा से प्रेरित हुआ हैं. ऐसा भ्रनुभव हो रहा है क्योकि विधायक विधीयमान भौर भाव विधि रूप से वह 
परमब्रह्म ही प्रतिभासित हो रहा है एवं प्रात्मस्वरूप के झतिरिक्त उस परमत्रह्म का भ्रभाव ही है अतएव 
यह विधि सत्य ही है इत्यादि रूप से विधिवादी ने भ्रपना पक्ष रखा है । 
भ्रव भाट्ट प्रभाकर का मत पुष्ट करते हुये उसका निराकरण करते हैं भर्थात्‌ अव्यक्त रूप से 
प्रभाकर के द्वारा विधिवराद का खडत कराते हैं। भाट्टा का कहना है कि--प्राप विधिवादी के कथनानुसार 
वाक्य के अथ नियोग भावना आदि भी अनुभव में भ्रा रहे है। जस अग्निष्टोमेन यजेत श्रादि श ओे 
स नियोग प्रतोत हो रहा है वस हो दृष्णब्योरेश्यमात्मा इत्यादि छा । के द्वारा भी मैंइस 
वाक्य के द्वारा नियुक्न-प्रेरित हुआ हैं. इस प्रकार स परिपुूण रूप स योग हो जाना उसमे लीन 
हो जाना ही तो नियोग है जो कि इस वाक्य से भी प्रतिमासित हो रहा है क्योकि इस वाक्य से भी 
झवश्य कर्तव्यता का ज्ञान हो जाने से किचित्‌ मात्र भी शंका नही रह जाती है श्लोर यदि आप दष्टव्यो 
रे इत्यादि वाक्‍्यों से पूर्ण योग लीनता प्ररित अश्रवस्था नहीं मानोगे तो इन वाक्यों के सुनने से श्रोत्रा 
मनुष्यों की उस बहा के विषय सें दर्शत श्रवण मनन ध्यान प्रादि की प्रवत्ति भो कस हो सकेगी ? यदि 
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३ का [पह्चमी) । 


पक | अषध्टयहली [ कारिका ३-८ 
[ विधिप्रतिपादकवाक्यमन्यार्थस्यापोह करोति न वेति विकल्प्य दूषयत्रि ] 

किओ्च शब्दाद हृष्टव्योरेयमात्मेत्यादे'रात्महष्ट यतादिविधिगस्तद5हष्टब्यतादि थे 

व्च्कैदरहितो' यदीष्यते तदा न “कस्यचित्पवत्ति'हेतु --शप्रतिनियतविष्य विधि 

नान्तरीयकत्वास्प्रेक्षावत्प्रवृत्ते । तस्य चातद्विषय*परिहाराविनाभावित्वात्‌ कट कर्तव्य 

इंतसि था । न हि कठें कर्त्तव्यताविधि रत*दव्यवच्छेदम तरेण व्यवहारमागमवतारणितु 

शक्‍ग' । परपरिहारसहितों विधि शदाथ इति चेत्‌ 'तहिं विधिप्रतिषेधात्मक ” शदार्थ 


इसि कर्तव्यता यह मेरा करने योग्य काय है इस रूप नियोग ज्ञान के बिना ही चाहे जिस शदद से प्रवत्ति 
हीना मान लिया जावेश तो मेघ की गजेना समुद्र की पृत्कार भादि शब्दो स भी श्रोताओं की प्रवत्ति 
होने लग्रगी किन्तु ऐसा तो किसो ने भी नही माना है। मेघ को गजना सुनकर कोई भी मनुष्य परमत्रह्म के 
दर्शन खबण आदि का प्रथे करके उससे प्रबत्ति तही करता है । 
[ विधि को कहून वाल वाक्य झन्‍्य झथ का निषेध करते हैं या नही ? ये दो बिकल्प उठाकर दोष दैते हैं ] 
दूसरी बात यह है कि दष्टव्योरेप्यमात्मा इत्यादि शहसे भ्रात्मा को देखने योग्य भ्रादि की 
विधि तो होती है किन्तु यदि श्राप उस विधि को--भ्रात्मा को नही देखने योग्य श्रादि रूप के व्यवाले -- 
निराकरण से रहित मानते हैं तब तो वह विधि किसी को भी प्रवत्ति मे हेतु नही हो सकेगी भ्रर्थात्‌ अय 
का परिहार करके किसी भी विषय में वह प्रवत्ति का निमित्त नहीं है। क्योकि प्रतिनियत विषय की विधि 
का अविनाभाव होने स ही प्रेक्षावान्‌ प्रवत्ति करते हैं भौर वह अप्रतिनियत रूप--अ्रतत्‌ विषय के परिहार 
के साथ अविनाभावी है जस चटाई बनाना चाहिये चटाई मे जो कत यता विधि है वह पट कतव्यता 
भादि झतद विषय का परिहार किये बिना व्यवहार मार्ग मे नही श्राती है। यदि आप कहे कि पर के 
परिहार से सहित ही विधि वेदबाबय--श-7* का अ्रथ है। तब तो विधि प्रतिषेधात्मक ही श-द का श्रर्थ 
सिद्ध हो गया पुन विधिरूप एक्ातवाद की प्रतिष्ठा-व्यवस्था कहाँ रही जस कि सवथा प्रतिषेघध--अया 
पोहरूष एकात की व्यवस्था नही बनती है । 
भावार्ध --यहाँ भाट्ट विधिवादी स प्रदन करता है कि दुष्टव्यो इत्यादि श-द से आत्मा के दशन 
श्रवर मनन प्रादि रूप जो विधि है वह विधि भात्मा की भ्रदशन पञ्जवणादि अ्रवस्थाशो का निषेध नही 
करते हुये भ्ात्मा के दशन श्रादि रूप से होती है या भ्रात्मा के अदर्शनादि का परिहार करते हुये भी होती 
है? यदि झ्राप कहे कि यह विधि तो धात्मा के दशन मनन आदि रूप स ही होती है श्र-य प्रदक्षन श्रादि 
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अकट्मर्तव्यतातिराकरण बिना । ६ विधिवादी बदति । ७ भाट्ट । ग्रस्वित्व । 


() हैंपू। (2) बिचान। (3) परिहार । (4) नु । (5) ब्रत्यपरिहारेश क्वचिस्पवृत्तिनिवधनापायाद्‌ । 
5) विधा झनेके संधि एक एक विषय प्रति श्रेक्षाबता प्रबुसिश्तद्विषयपरिहाराबिनाभूता कथसदुष्टव्यादि 
शो विवक्षिते प्रवृत्तिरिति भाव । (7) बस'। (8) इह । का ५७ 
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विधिवाद | प्रथम परिच्छेद [५१ 


इति कुत्तों विव्येकातवात्स्थ प्रतिष्ठा प्रतिषेधकान्तवादवत' | स्थास्मतम' ।--परपरिहा 
रस्य' गुणीभूतत्वादियेरेव प्रवृत्त्यजु'त्वेन' प्राधान्याद्विधि शदाथ इति। 'कथमिदानी 
शुद्धकार्यादि*रूपनियोगव्यवस्थितिन स्थात्‌ ?--कार्यस्गेव शुद्धस्य प्रवत्त्यद्धतया प्रधान 
त्वोपपत्ते --'नियोज्क्ादेस्तत्रापि' गरुणोभावात । तद्त्पे रणादिस्वभावनियोगवादिना 
प्रेरणादौ प्रधानताभिप्रायात््‌ तदितरस्य सतोषि गुणभावाध्यवसायाद्य्‌ क्तो नियोग शदाथ । 


का परिहार नही करती ह तत्र तो यह ववधि किसो भो श्रोता की प्रवृत्ति में हेतु नहीं बन सकेगी क्योकि 
हितादिवित को जानने वाले विद्वाना का प्रवत्तियाँ प्रतिनियत विषय की विधि के साथ ग्रविनाभाव सबंध 
रश्लती हैं जैसे घट की विधि यदि अघटो की यावृत्ति करेगी तब तो बुद्धिमानु नियत घट को लाने कौ 
प्रवत्ति करगे ग्रयथा शयन रुदन श्रध्ययन ग्रादि जो भी काय कर रहे हैं उनको ही करते हुए कृतकृत्य 
हो जावगे उनको घट लाने या बनाने का काय आवश्यक हो नही रहेगा क्योकि पर का परिहार तो नहीं 
किया गया है। जब इसने अपने से भिन्‍न भ्रय का निषेध नहीं किया तब प्रात्मा के दशन मनन के समान 
आत्मा के प्रदशन अश्ववण श्रध्ययन भ्रादि में भी प्रवृत्ति कराने वाली हो जावेगी मतलब दशन श्रवण 
आदि मे प्रवत्ति नही होगो | जसे किसी ने कहा कि भ्रापको चटाई बनाना चाहिये यदि इस चटाई की 
कत य विधि मे वस्त्र के बनाने रूप कत-य का निषेध नही है तब तो वह श्रोता मनुष्य या तो चटाई 
वस्त्र मकान आदि सभी कुछ बनाने लग जावेगा अथवा कुछ भी नही करेगा क्योकि कट कतव्य यह 
वाक्य जब अय का निषेध नही करता है तब उस श्रोता के सिर पर सभो काम भ्रा पडगे। यदि दूसरा 
पक्ष लेकर श्राप कहे कि दष्टयों रे इत्यादि वाक्य आत्मा के श्रदशन अनवणा श्रादि का निषेध करने 
वाले है तब तो आपने वे वाक्य का अथ विधिप्रतिषेधात्मक रूप से उभय रूप ही मान लिया है पुन झापका 
विधि-प्रस्तित्व रूप हो एकातवाद कहाँ रहा ? अतएवं जसे शद का भ्रथ अयापोह मात्र है ऐसा बौद्धो का 
कथन सिद्ध नही होता है वसे ही श्रापका विधि रूप एकात भी सिद्ध नही हो सता है । 

विधिवादो--पर का परिहार रूप भ्र यापोह गौणा रूप हे विधि ही प्रधृत्ति का श्रग होने से प्रधान है 
इसलिये विधि ही वेदवाक्य का श्रथ है । 

भाटट--इस बकार से प्रधानता का श्राश्रय लेकर विधि को वेदवाक्य का अथ करते समय शुद्ध 
कार्यादि रूप ग्यारह प्रकार के नियोग को व्यवस्था क्यो नहीं हो जावेगी ? क्योकि शुद्ध कार्य ही प्रवत्ति का 
धग होने से प्रधान रूप होता है तियोज्यादि--पुरुषादि वहा शुद्ध काय रूप नियोग--वाक्य में भी गौण हैं । 
उसी प्रकार से प्रेरसादि स्वभाव नियोगवादियों के यहा प्रेरणादि मे प्रधानता का अभिप्राय होने से विद्यमन 


१ यथा सर्वेथा प्रतिषेघकान्त (अयापोह) वादस्य प्रतिष्ठा सतास्ति । २ विधिबवादी । ३ प्रन्यापोहस्थ। 
ड । ५ भाट्ट । ६ प्राधायसाश्चित्य विष शब्दाथनिरूपणावसरे । ७ शुद्धकार्याथकादशप्रकार । 
८ पुरुषादे । ६ छुद्धकायरूपे नियोगे । वाक्ये । 
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() परपरिहरस्प यथागुरीीमूतत्व तथा विवेर॒पि सविष्यतीत्याणक्य योजनीयमिद साधन ।. 
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चर] प्रष्टसहली [ कारिका ३-- 


घुड़कार्यप्रेरशादिषु 'स्वाभिप्रायात्‌ कस्यचित्मधानभावेषि पराभिप्रायात्मधानत्वाभावात । 
शेदन्यतरस्थापि स्वभावस्याव्यवस्थितेन'कस्यापिः शदार्थत्वमिति चेत 'तहि पुरुषाद्न तवा 
छाशयवशादिते प्रधानत्वेपि ताथागतमताश्रयणादप्रधानताघटनात सौपि न प्रतिष्ठामापद्च त 
विधभ्रतिपत्तिसदृभावाविशेषात्‌ । 


उससे सिन्न मे गौरा भाव का निश्चय होने से नियोग को वेदवाक्य का अर्थ कहना युक्त ही है । 


विधिबादी--शुद्धकार्य प्रेरणादिको मे स्व प्रभाकर के भ्रभिप्राय से किसी को प्रधान कर देने पर भी 
पर कै--हमारे भभिप्राय से प्रधानता का अ्रभाव है। उन दोनो प्रधान और श्रप्रधान मे से किसी एक 
शुड्धकार्यादे नियोग स्वभाव की भो व्यवस्थिति न होन से प्रधान या श्रप्रधान रूप कोई भी एक प्रेरणादि 
लियोग वेदवाक्य का प्र्थ नहीं हो सकेगा । 

[यहाँ भावनावादी भाट्ट सौगत मत का प्रवलबन लेकर विधिवाद को दूषित करते हैं] 

भाह--तब तो भ्राप--पुरुषाद्वतवादी के अभिप्राय के निमित्त से त्रिधि को प्रधान मानने पर भी 
बौद्ध मत का प्ााश्रय लेने से तो विधि की अप्रधानता ही घटित होती है श्रत वह विधि भी प्रतिष्ठा को 
प्राप्त नहीं होगी क्योकि विधिवादी और सौगत दोना में विवाद का सदुभाव होने से समानता है' है । 

भावाथ -- विधिवादियों का यह मनन्‍्त-य है कि यद्यपि पर पदार्थों का परिहार करना शब्ल का अथ है 
किन्तु वह पर का परिहार गौरा है। प्रधान रूप से तो विधि ही प्रवृत्ति का हेतु है क्योकि पर पदाथ अ्नत 
हैं अनत्त जन्मों तक भी उनका निषेध शदो के द्वारा नहीं किया जा सकता है। हा ! कत प्र काय की 
विधि कर देने से नियुक्त पुरुष की तत्काल वहाँ प्रवत्ति हो जाती है श्रत श" का प्रधान भ्रथ विधि ही है। 
इस पर भाट्ट कहता है कि पुन श्राप अद्व तवादीजन प्रभाकर द्वारा माय शुद्धका्य॑ शुद्ध प्रेरणा श्रादि 
स्वरूप नियोग की भी व्यवस्था क्यो नहीं मान लेते हो क्य्रोकि प्रवत्ति कराने का मुख्य प्रग होने से शुद्ध 
कार्य ही प्रधान हो जावेगा भर पुरुष शब्ट फन्न ग्रादि के विद्यमान होते हुये मी उनका श्रथ गौण मान 
लिया जावेगा । तथव शुद्ध प्रेरणा काय सहित प्रेरणा झ्ादि स्वरूप नियोग भी प्रभाकरों के यहाँ प्रधान 
हैं और उनसे भिन्न पुरुष फन झादि के मौजूद होते हुये भी उनको गौरारूप से शव ” के द्वारा जाना जाता 
है। अत नियोग को शब्द का भ्रथ मानता ठीक हो है। इस पर विधिवादो कहते हैं कि शुद्धकाय शुद्धप्र रणा 
आदि में प्रमाकरो के भ्पने प्रभिप्राय से किसी एक को प्रधानता होते हुये भी भट्ट वेदाती बौद्ध प्रादिको 
के झ्भिप्नाय से प्रधानता नहीं मानी गई है भ्रत शब्द के उन प्रधान अप्रधान दोनो प्रर्थों मे से किसी एक 
स्वभाव रूप स्वभाव रूप भी नियोग सिद्ध नही हो सकता है श्रत एक भी शब्द का श्रथ नही हो सकता है। ऐसा गम पर मो जेल का प्र नही हो संकतों है। ऐसा कहते 
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£ विधिवादी। २ भाभाकरासिप्रायात्‌। ३ श्रत्र विधिवादी बदति ।--तयों प्रधान-वाप्रधान 
झुदेकार्योदिनियोगस्य । ४ प्रेरणादिनियोगस्प प्रधानस्याप्रधानस्थ वा । ५ भावनावादी सौग बने 
आऑदिनभाह । ए विविवादितौगतयोविवादसद्भावेत विशेषाभावात्‌ । तमतमवलम्ध्य 


7“ प ककोशदु (र) घुकका्ोदिनियोगस्प प्रबानबूतत्य । 7 77777०- 


जिविवाद ] प्रथम परिच्छेद | ८३ 
[ विधिरेश बाक्यस्थार्थे सर्वत्र श्रधानमिति मत्यमाने दोष” ] 

स्थामतिरेषां ते' विधेरेव 'सवत्र प्रधानता-प्रवृत्त्यड्भत्वोपपत्ते ” । न पुन प्रतिषेधस्य 

सर्वथा 'प्रवृतत्यजू'्तानुपपत्ते । “क्वचित्परवत्तितुकामों हि सवस्तद्विधि'म वेषते. '"लन् 

पररूपप्रतिषेधान्वेषशे” परिनिष्ठा'नुपपत्तो --' पर"रूपाणामान त्यात्‌ “क्वचि त्प्रतिषेद्धू म 

शक्त श्च' । 'भ्तद्धि पररूप न तावत्स्वयमप्रतिपर्या क्रमश प्रतिषेद्ध, शक्यम--प्रतिषेधस्थ* 

निर्विषयत्वप्रसड्भात्‌ । नापि प्रतिपद्य “--तत्प्रतिपत्तेरपि पररूपप्रतिषैधापेक्षत्वात्‌--+तस्यापि 


पर तो झाप पुरुषाद्रतवादी के झभिप्राय से विधि अर्थ की प्रधानता होते हुये भी बोद्ध के मत से विधि को 
प्रप्रधानता घटित हो जाती है भ्रत यह विधि भी अपनी प्रतिष्ठा की कसे रख सकेगी क्योकि कई दार्शनिकों 
की शोर से विवादों के उपस्थित हो जाने पर विधि और नियोग दोनो मे सम।धान झौर निषेध में कोई 
प्रतर नही दीखता है प्रतएव या तो झ्ाप विधिवादी विधि और नियोग इन दोनो को ही वेदवाक्य का प्र्थ 
मान लीजिये या तो एक को भी न मानिये पक्षपात करने मे कोई सार नहीं है। भागे इसी का और भी 
स्पष्टीकरण ग्रथकार स्वय करते हैं । 
[वाक्य का अ्रथ विधि ही है वही सव्वेत्र प्रधान है ऐसा मानते मे दोष] 

विधिवादी--हमारे यहाँ विधि ही सवत्र-वेदवाक्‍्य मे प्रधान है क्योकि वही प्रवत्ति का भ्रग है किन्तु 
प्रतिषेध प्रवत्ति का श्रग नही है श्रत वह प्रधान भी नही है। कद्ठी जलादि मे प्रवत्ति करने की इच्छा करते 
हुये सभी पुरुष विधि--जलादि के भ्रस्तित्व को ही खोजते हैं वहाँ जलादि मे पर रूप के प्रतिषेष की भन्‍्वे 
षणा के होने पर परिसमाप्ति नही होती है क्योकि पर रूप तो अनत हैं उनका कहीं जलादि में प्रतिषेष 
करना अशक्य ही है अर्थात्‌ विवक्षित वस्तु मे पर रूप के अभाव का विचार करने पर कही भी परिसमाप्ति 
होना सभव नही है क्योकि पर रूप तो श्रनत है भ्रतएव उनका किसी भी वस्तु मे प्रतिषेध करना शकक्‍्य नहीं 
हो सकता है। 

[ हम आपसे प्रइन करते हैं कि जो श्राप पर रूप का निषध करते हैं वह क्रम से करते हैं या मुगपत्‌ ? क्रम से 
है कहो तो भी बहा पररूप को जान करके उसका निषध करते हैं या बिना जाने ही ?] 


१ विधिवादिन । २ वाक्‍्ये । ३ सवथा प्रवृत्त्यज़जतानुपपत्तेरिति वा पाठ । ४ कारणता । ५ जलादौ। ६ जलाब्यस्तित्वमू । 
७ जलादौ। ८५ सति । & परिसमाप्ति। १ परिनिष्ठानुपप्ति कुत ? ११ श्रग्नि्याशाम्‌ । १२ जलादौ। 
१३ तन विवक्षिते वस्तुनि पररूपाभावविचारण परिसमाप्तित सम्भवति। कस्मातद्‌ ? पररूपाण्यनन्तानि यतः क्वच्िद्॒स्तुनि 
प्रतियेध' कतू' न दाक्‍्यते ने यत इति हेलुद्यम्‌ । १४ विधिवादी पृच्छति ।--हे सौगतमतावलम्बिन भावनावादिन्‌ ! स्वया 
यत्परसू्प अतिषिष्यते तस्क्रमशों युगपद्धा ? फ़मशश्चेत्तदा तत्रापि पररूप तदनिश्चित्य निश्चित्य वा प्रतिषिध्यते ? इति 
विकल्प्रसेव विधिवादी खण्डयति | १५ पररूप ज्ञात्वा स्वयं क्रमेण निवारयितु न शक्‍यते। कस्मात ? तस्प पररूपस्थ 
सिश्चितैरप्यन्थपररकृपप्रतिषेषाश्रय॒त्वात्‌ । १६ पररखूपस्थापि । 


(!) मरवृर्यततोपन्े । इति पाठ.। (2) जन । तत्‌-जल। (3) जलादी पररुपाणा प्रतिषध्दुमशक्त रच । (4) स्वरू- 
पैशा | (5) प्रशात्या । (6) भ्स्यभा । (7) प्परापरकपस्य । 


साईं झबष्टसडसी [ कारिका र-- 


फ् 
च प्रतिपन्नस्येव 'प्रतिषेघेब्नवस्थानुषज़ात । युगपत्सकलपररूपप्रतिषेधे परस्पराश्रयातुषज्भात्‌ । 
सिद्ध सकलपररूपप्रतिषेधे धप्रतिपित्सित्तविधिसिद्धि'स्तत्सिद्रों च “तत्परिहास्ण” तत्पर 
तिपुत्तिपुवंकसकलपररूपप्रतिषेधसिद्धिरिति । 
[ सर्वथा विधिरेव प्रदृत्यग नास्तीति प्रतिपादयन भाट्टो बिधिवाद परिहरति ] 

ध्तदेतदनालोचिताभिधानस--मण्डनमिश्रस्थ/ । सवथा विवेरपि प्रवृत्त्यज्भतानुपपतते । 
सर्वो द्वीष्टे बस्तुनि प्रवत्तितुमना जनोनिष्टपरिहार तत्रावषते--अ्र यथानिष्टेपि प्रवृत्ती 
समीहितव्याघात प्रसक्त * । प्रनिष्टप्रतिषेधश्च॒ प्रत्यक्षादिवत कुतश्चिद्वाक्यादपि शक्‍य 


शक: ५ राम मिलन नल जज पक जल कक आह 


यदि आप कह्टे कि पररूप को स्वय बिना जाने ही उसका प्रतिषध करते है ऐसा कहना तो शकय 
नहीं है भन्यथा प्रसिषध विषयशू य--निविषयक हो जावेगा । यदि आप कहो कि हम पर रूप को जान 
करके उसका क्रम से निवारण करते हैं तो भी पर रूप का निशवय-ज्ञान होने पर भी झाय पररूप के 
ब्रतिक्षेप निषेध की प्रपेक्षा रहेगी ही श्रौर उस भय पररूप को भी जानकर उसका निषध करने पर तो 
अनवस्था का प्रसंग झा ही जावेगा । 

यदि कहो कि एक साथ सभी पर रूप का प्रतिषध करते है तब तो परस्पराश्नय दोप का प्रमग 
मरा आबेगा। सकल पररूप का प्रतिषेध सिद्ध होने पर प्रतिपित्मित-जानने योग्य का सदुभाव सिद्ध 
हो जावेगा एवं जानने योग्य विधि का सदुभाव सिद्ध होने पर उसका परिहार करके उसकी प्रतिपत्ति-ज्ञान 
पूर्वक सकल पररूप के प्रतिषध की सिद्धि होगी। 

[ सर्वेधा विधि भी प्रवृत्ति मे हेतु नहीं है ऐसा कहते हुये भाट्ट विधिवाद का परिहार करते हैं | 

भाट्ट--आप मडनमिश्र (विधिवादी) का यह सब कथन अ्रविचारित ही है क्योकि सवथा विधि 
भी प्रवृत्ति का भ्रग नहीं हो सकती है। इष्ट वस्तु मे प्रद्त्ति करने की इजछा रखने वाले सभी जन वहा 
इष्ट में प्रनिष्ठ का परिहार खोजते ही हैं भ्र यथा--यदि ऐसा न मानो तो श्रनिष्ट मे भी प्रवत्ति के हो 
जाने पर सभी के हिंत-इष्ट के व्याघात का प्रसग आ जावेगा एव प्रत्यक्षादि के समान अ्रनिष्ट का प्रतिषेध 
भी किन्‍्हीं वेदवाक्यो से जानना शक्‍य है क्योकि केवल विधि का ज्ञान ही श्रय के प्रतिषेध निषेध की 
अतिप्रत्ति--शान रूप है भ्र्थात्‌ केवलभूतल का ज्ञान होने से ही घट के प्रभाव का ज्ञान सिद्ध है। यह जानने 











१ प्रत्तिपेषनानवस्थाप्रसज़ादिति पाठान्तरमु । २ सद्भाव । ३ प्रतिपित्सित कक रउलालनक 
! विधिसिद्धों ४ प्रतिपित्सितबस्तु 
न पक । ४ भावनावादी भाट्ट | ६ विधिवादित | ७ द्ष्टे | 





(7) शिपस लिप्क। (2) चक्‍श परवेदु विषिनालीत विषिए३.. .. [77 2 
[4] प्रतिपत्त मिष्ट । (2) सकल पररूपेषु विधिरनास्तीति विधिपरिहारस्तेन । (3) प्रनिष्टप्रतिषयों शातुमशमयों 


बिभिवाद ॥ प्रथमपरिष्केद [८४ 


प्रतिपत्तू माँ --केवलविधिप्रतिपत्तेरेवान्यप्रतिषेधप्रतिपत्तिरूपत्वात्‌ू--केवलभूतलप्रतिपत्तेरेव 
घटाभावप्रतिपत्तिसिद्ध । न हाय प्रतिपत्ता 'किजिचिदुपलभमान पररूप 'सद्धीणमुप 
लभते--यत॒प्रमाणा तरात्ततप्रतिषेध 'साध्यते। न* च सकथा तैरसड्डीणमेव--.- 
'सदाद्यात्मनापि तदसद्भुरे  “तस्यासत्त्वप्रसज्भात । परस्मात्कथब्चिद् यावत्त्य यावत्त्या 
त्मका च कुतशि्चित्प्रमा'रगादुपलभमानोर्थी “परव्यावृत्तिद्वारेण वा प्रवत्त ते विधि द्वारेणा 
वेति । विधेरिवा यापोह स्यापि प्रवृत्त्यद्भत्वोपपत्तेन विधेरेव प्रधायम-* विधात्र व प्रत्यक्ष 
मुपनिषद्वाक्य चेति नियमस्यथासम्भवात--"ग्र-यथा 'ततो विद्यावदविद्याविधानानुषद्धात* । 


नीनिनतनिनीनती--०क कल 


वाला पुरुष कुछ जलादि वस्तु को प्राप्त करता हुआ पररूप से सकीण--सहित वस्तु को प्राप्त नही करता 
है कि जिससे मि न प्रमाण से उसका प्रतिषेध सिद्ध किया जावे भर्थात्‌ केवल भूतलादि को जानता हुप्रा 
श्रथवा देखत हुआ मनुष्य पररूप घटादिकों से सहित उसको नही देखता है कि जिससे अय प्रमाण से 
पररूप का प्रतिषेध पिद्ध किया जावे मतलब स्वय ही पर रूप का प्रतिषेष हो जाता है। 
[ इस पर किसी की दाका यह है कि हे स्याद्वादिनू ! छुद्ध भूतल घटादि पररूप से सवथा अभ्रसकीरप--रहित ही 
रहेगा। स पर श्राचाय कहते हैं कि |-- 
सबथा घटादिकां से रहित हो हो ऐसा एकात नही है अ यथा सत्त्व प्रमेयत्व वस्तुत्व भ्रादि से 
भी उसका सकर न मानने पर तो वे (भूनलादि) भी असत्‌ रूप हो जावंगे। पररूप से कथचित्‌ व्यावत्ति 
श्र यावृत्ति स्वरूप वस्तु को किसी प्रत्यक्षादि प्रमाण से प्राप्त करता हुआ प्रयोजनार्थी मनुष्य पर की 
व्यावत्ति रूप से भ्रथवा विधि रूप से प्रवत्ति करता है अर्थात्‌ जलादि मे यह मरीचिका नहीं है अथवा 
जल है इस प्रकार से प्रवत्ति करता है इसलिए विधि के समान ही श्र यापोह--प्रतिषेष भी प्रव्वत्ति का 
श्रग सिद्ध हो गया है भ्रत विधि ही प्रधान नही है क्योकि विधाता--बरह्म ही प्रत्यक्ष श्रौर उपनिषद्‌ 


१ जलादिकम । २ सहितम । ह किड्चित्केवलभूतलादिक जानन पश्यन वाय प्रमाता पुमान पररूपघटादिक सडझुकुल 
न पश्यति यत कुतायस्मात्प्रमाणात्पररूपप्रतिषेध साध्यते ? श्रपि तु न कुतोपि । ४ पर शआ्लाह ।--तहिं हे स्पाद्रादिन । 
शुद्धभूतलघटादिपरहूप सवथा»्सद्ीणमेवेति पृष्टे स्थाह्ददी वदति ।--नवम्‌ । कस्मातू ” सावप्रमेय बवस्तुत्वादिना 
कृत्वा भूतलस्यथ पररूप सहाश्मेलते सति भ्रूतलस्थाप्यसावमायाति यत । ५ अन्यथा। ६ इष्टेवरातू । परर्पातू । 
७ प्रत्यक्षात्‌ । ८ सदाद्यात्मना । &€ प्रतिषेघस्थापि। १ (प्रथमान्तम) श्राहुविधातृ प्रयक्ष न निषद्ध विपद्चिचत । 
नकत्वे झागमस्तेन प्रत्यक्ष प्रबाध्यते इति विधिवादिप्रतिपादित वाक्यस्यार्थस्य नियमस्यासम्भवात्‌ । ११ भ्रन्यधा नियम, 
सम्भवति चेत्तदा तती बिधातु सकाशादविद्याविधानमनुषजति । ६२ प्रत्यक्षादुपनिषद्वाक्याद्वा । 








() कुत । (2) पह्यति। (3) भयथा । (4) जलादिवस्तुनि सत्ताया भ्रभावों जायते यत । (5) 
व्यावुत्तान्यावृलात्मक इति पा । पररूपर्ब्यावत सदाश्रात्मनाध्व्यावृत्त च। (6) इृद मरीचिकादिक न भवतीति। 
(7) इद जल मवतीति। (5) विधायकमेवोपतिषद्वाक्य यत । 





'ऋद प्ण्टसहस्री [ कारिका ३-- 


सी'अमंविद्या/विवेकिस मात्र 'कुतरिचिल्मतीयन्नेव न निषेद्ध प्रत्यक्षम य'दिवेति ब्रवाणा कथ 
स्वस्थ ? कथ वा प्रत्यक्षादेनिवेद्ध त्वाभाव प्रतीयात*' ? “यतस्तत्प्रतिपत्ति -तस्यैवाभावविषय 
त्वसिध्दे” । प्रत्यक्षदेविधातृत्वप्रतिपत्तिरेव निषेद्ध त्वाभावप्रतिपत्तिरिति चेत्तहि सिद्ध 
भावाभावविषयत्व तस्येति न 'परोदितो विधिवाक्याथ सिद्धथति । नियोगस्यव वाक्यार्थ- 
त्वोपपरो प्रभाकरमतसिद्धि । 


ननन-न+-+-+ननन+न-नत नननान- भगत ला नाऊ।न न लीभ न ननन-++नन. ल्‍ि-+-+ननी वन” तत++++++5+ञ ताज तल जज 


काबय हैं ऐसा नियम करना असमभव है श्रयथा उस प्रत्यक्ष अथवा उपनिषदु वाक्य से विद्या के समान 
ध्विद्यां का भी विधान हो जावेगा । तथा च आप विधिवादो अविद्या का परिहार करके स मात्र को किसी 
प्रमाण से प्रतीतिगत करते है एव प्रत्यक्ष निषेध करने वाला नही है अथवा भ्रय उपनिषदुवाक्य निषेध 
करने वाले नही हैं ऐसा कहते हुये स्वस्थ कसे है ” क्योकि भ्रय का निषेध करके ही आप विधि मे प्रवत्त 
हैं। भथवा प्रत्यक्षादि से निषध करने वाले के प्रभाव को कसे प्रतीत करगे ? अर्थात्‌ प्रत्यक्ष निषध करने 
वाला नहीं है यह्‌ वचन विरुद्ध है क्योकि जो विधि का ज्ञान है वही श्रभाव को विषय करने वाला है 
भतलब जिस प्रमाण से विधि का ज्ञान होता है उसी से ही प्रतिषध का ज्ञान सिद्ध है। इसलिये प्रत्यक्ष 
लिवध करने वाला नही है. ये झ्रापके वचन विरुद्ध ही है । 

विधिवादी- प्रत्यक्षादि से विधाता का ज्ञान होना ही निषद्ध वव के भ्रभाव का ज्ञान है। 

आादइ--ऐसा कहो तब तो यह बात सिद्ध हो गई कि प्रत्यक्षादि प्रमाण का विषय भावाभावात्मक है 
इसलिये वेदातवादी के द्वारा कही गयी विधि हो वेदवाक्य वा पथ है यह कथन सिद्ध नही हो सकता है। 
एवं निमोग ही वेदवाक्य का भ्रथ सिद्ध हो जाने से नियोगवादी प्रभाकर के मत की सिद्धि हो जाती है । 

भाबाय- विधिवादी का कहना है कि प्रधान रूप से बेदवाक्य का अथ विधि ही है और वही प्रवत्ति 
का भग है कि तु किसी भी शब्द का अर्थ निषध नही है जसे किसी को जल में स्नान करने की या उसे 
पीने की इच्छा है तो वह जल चाहता है भर जल इस शद के सुनने से जल को ही खोजता है। यदि 
बह व्यक्ति जल मे पररूप का निषध करने लगे तो पररूप तो अनत हैं यह जल है इस शद मे यह्‌ 








१ स्थाह्राश्राह ।--सोय विधिवादी भ्रविद्यापथग्भूत समात्र कुतश्चिप्रमाणाजानन्नेव निषद्ध प्र-यक्ष नायत्‌ (विधावव 
प्रत्यक्ष व) इति जल्पन्‌ कथ स्वस्थ स्थात्‌ ? भ्रपि तु न । अ्रविद्याया विवेक पथरभाव भ्रविवेक सोस्थास्ती-यविद्याविवेकि 
तच्य तत्सस्मात्र चाविद्याविवेकिसमात्रम्‌ | भ्रविद्याया समात्र शुयवमियत्रव प्रतिषेध प्रतीयते। २ प्रविद्याविवेकेन 
(भविश्वापरिहारेण) सन्मात्रमिति पाठ खपुस्तकीय । ३ प्रमाणात्‌ । ४ उपनिषद्वाक्यम्‌ । भ्रयद्व ति ख़पाठ । ५ ने 
न तिषद्ध प्रत्यक्षमति कचो विरुष्येत। ६ यस्मात्‌ प्रमाणाद्विधिप्रतिपत्तिस्तस्मादेव प्रतिषधप्रतिपत्ति सि लक 
पिधिवादी । ८ प्रत्मक्षादे प्रभाशस्य । 52235 
| िदेशेद- ईते पो..। श्यावत्वा (2) पर्यन्याबलिक्यण अकाव कक टेलर मिवेकेत इति पा । व्यावृत्या (2) प्रन्यव्याव 

शक द्‌ । (4) वेबांतवादि । (2) परम शयावलिस्पेश सब्मातर पनृत्त । (3) ततरव न निषेड प्र्यक्षमिति बाचो 


विधिजाद ] प्रथम यरिच्छेद [ ८७ 
पुस्तक नहीं है चौकी नहीं है इत्यादि रूप से निष करते करते सारा जीवन ही समाप्त हो जायेगा किंशु 
पररूप का प्रमाव नहीं हो सकेगा। 

पुनरपि विधिवादी सौगत से प्रश्न करता है कि प्राप पररूप का निषध करते हुए क्रम क्रम से उस 
जल में एक एक वस्तु का निषेष करते हैं या एक साथ ? यदि क्रम क्रम से कहें तो भी उन अनतरूपो को 
समभकर उनका निषेध करते हैं या बिता समझे ? या बिता जाने ही उन पररूपो का निषेध करेंगे तो 
निषेध का विषय क्या रहेगा ? छू यमात्र ही तो रहेगा । यदि जानकर निषेध करना कहो तो भी एक एक 
को जान जानकर उनका निषेध करने मे कही पर भी श्रत न आते से शभ्रनवस्था ही भरा जावेगी । 
यदि श्राप कहे कि हम एक साथ ही सभी परहपो का निषेध कर देंगे तब तो परस्पराश्रयदोष आ जावेगा 
पहले सभी पररूपो का प्रतिषपत्र हो जावेगा पुन जातने योग्य जल का ज्ञान हो सकेगा झौर जब जल का 
सदभाव सिद्ध हो जावेगा तब भ्रनत पररूपो का प्रतिषध एक साथ ही सिद्ध होगा। श्रत शब्द का भ्थ 
प्रतिषध (प्रयापोह) नही है विधि ही है ऐसा सत्ताह्तवादी ने भ्रपना पक्ष रखा है। 





इस पर भाट्ट का कहना है कि सवथा विधि ही प्रवत्ति का हेतु नहीं है क्योकि दृष्ट जल में स्नान 
आदि की इच्छा रखने वाले मनुष्य वहाँ इष्ण जल मे श्रनिष्ट अग्नि श्रादि का परिहार खोजते ही हैं। 
प्रन्यथा अनिष्ट अग्नि आर्टि मे भी प्रवत्ति हो जाने से किसी को भी अपने इष्ट की सिद्धि ही नहीं हो 
सकेगी अतएद विधि के समान निषध भी शव? का श्रथ है और प्रवत्ति का हेतु है। यदि ग्राप कहे कि 
ग्राहुविधातृ प्रत्यक्ष न निषध विपश्चित । न$त्वे ग्रागमस्तेन प्रत्यक्षेण प्रवाध्यते ॥ भ्रथ--विद्वान्‌ लोग 
प्रत्यक्ष को विधायक्र--विधि को विषय करने वाला मानते है. क्वित निषधक- प्रतिषध को विषय करने 
वाला नही मानते है। इसलिये एकत्व के समथन मे जो आगम है वह प्रत्यक्ष से बाधित नही होता है । 
यदि ऐसा ही एकात मांनोगे तो आपके यहा प्रत्यक्ष प्रमाण प्रयवा उपनिषद्वाक्य भी जसे भ्रपना विधान 
करते हैं बसे ही ग्रविद्या का या श्रय साख्य सौगत जन के सिद्धात का भी विधान ही कर दंगे न कि 
निषधघ । पुन वेल्वाक्य का अथ श्रविद्या का परिहार करके मात्र समात्र परमब्रह्मरूप ही ह ऐसा आप 
कसे कह सकोगे ? एवं प्रत्यक्ष निषध करने वाला नहीं ह इस वाक्य के द्वारा आप निषध का भी निषध 
क्रसे करेंगे ? यदि आप कहे कि प्रत्यक्ष से की गई परमन्रह्म की विधि ही तो अय पदार्थों का अभाव है। 
तब तो जनधर्म के भ्नुसार प्रापके प्रत्यक्षादि प्रमाण मावाभावात्मक ही सिद्ध हो जाते है पुन एकात से 
वेदवाक्य का प्र्थ विधि ही ह यह बात सिद्ध नही होती है । भाट्ट कहता है कि इसलिये भ्राप नियोग को 
ही प्रमाण मान लीजिये ऐसे प्रभाकर का अभी तक पक्ष रखा है। अब प्रभाकर सामने भ्राता है तब उसको 
चुडू बनाकर भा्ट झपना स्वार्थ सिद्ध करते हुये भावनावाद को पुष्ट करते है । 


छा] रु पझव्टसहुसी [कारिका ३०८ 


विधिवाद के खड़न का साराश 


भाइ--झाप कहें कि विधि ही वेदवाक्य का अथ हैतो भापके विधिवाद में भी हम अश्त 
करेंगे कि-विधि प्रमाण है या प्रमेथ उभयरूप ह या प्नुभय रूप छा व्यापार रूप है या पुरुष 
व्यापारख्य उम्य यापाररूप है या अनुभव “यापाररूप है? यहि श्राप विधि को प्रमाण कहेगे 
तो भ्राप प्रह्माहतवादियों के यहा प्रय प्रमेथ और क्या होगा ” यदि आप विधि के स्वरूप 
को ही प्रमेय कहो तो सवधा निरश समात्र देह वालो विधि प्रमाण और प्रमेय ऐसे दो रूप 
वालो कसे होगी ? एवं प्रमाण प्रमेष को कल्पित कहने पर तो आ्राप बौद्ध ही हो जाबोग. क्योकि 
बौद्ध भो प्रमाण और प्रमेव दोनों को कल्पित-अ यापोह रूप अथे से मानता है कितु प्रयापोह 
को वस्त का कथन करने वाला नही मानता है एवं कीपत उपनिषद्वाक्य से या हेत से परब्रह्म का ज्ञान 
फंसे होगा ? यदि इन्हें वास्तविक कहोग तो ह त झ्रा जावेगा। दूसरी बात यह है कि ये उपनिषद्वाक्य 
अधित्स्वभाव है या चित्स्वभाव? यटि भ्रत्रित्स्थभाव कहो तो ब्रह्मा से भिन्न अ्रवेतन रूप होने से द्व न 
हों गया । यदि विष्ध्यभाव कहो तो प्र तवादक-गरु के वित्स्व॒भाव हैं या प्रतिपाथ--शिए्य के अथवा दोनो 
के ? यदि गुरु का कहो तो शिष्य को ज्ञान नही होगा। यदि शिष्य का कहो तो गह को ज्ञान नही होगा 
यदि दोनो का जित्स्वभाव मानो तो प्रश्न करने वाले अनेक मनुष्या को ज्ञान नही टो सकेगा । यदि वही 
कि ये झागम वाक्य और हेत सभो के वित्स्वभाव है तो यह गर ह यह शिष्य ह ये प्राइिनक हैं इर्त्या 
भेद नहीं हो सकग । यदि इन भेदो को प्रविद्या से मानो तो प्रविद्या गरु मे ही गर का बोध न कराकर 
शिष्य में गर का एवं गर में शिष्य का भी ज्ञान करा देगी क्योक वह तो अ्विद्या ही है और बह एक ही 
है सभी मे प्रभिन रूप से समान काल मे रहती ह एवं भ्रविद्या को प्रविद्या से कल्पित कहने पद तो 
विद्या ही सिद्ध हो गई अत सभी मे सकर दोष हो जावेगा यदि प्रागमादि को ब्रह्मा से भिन ही मानोग 
तो बाह्य वस्त के सिद्ध हो जाते से भरद्ठ तवाद समाप्त हो जावेगा। 


यदि विधि को प्रमेय रूप मानो तो किसी मिन्न प्रमाण को मानना ही होगा पुन त आ जावेगा ऐ 
यदि उमयरूप कहो तो भी विरोध ही है। अनुभयरूप माने पर तो खरविषारा के समान भ्रक्स्तु हो हो 
आवेगो। यदि पाचवा विकल्प लेबो तो भाट्ट के मत मे प्रवेश होगा तथव छठे मे भो वही बात है। ही हूं 
व्यापार से कहो तो क्रम से या युगपत्‌ ? इन दो विकल्पों से दोष भ्राते है । एवं प्नुभय व्यापाररू रो हे 
कही तो वे ही प्रश्न मौजूद है कि विधि विषय का स्वभाव है या फल का स्वभाव है अथवा कि धिको 
का है। जहर कहो तो मिरानदाद मेजदेश हो जाता है । तथ॑व फल का स्वभाव के ह्ने 4 

॥ 


के काल में स्वर्गादि फर असनिद्वित होने से निद्यलबवाद 
बात 
ऊुध भी भय नही है ऐसा हो जाता है। दे माता है। नि स्वभाव कही तो वेदवाक्य का 


बिल ग्रषण परिचय [ 

पुनरपि यह विधि सत्‌ रूप है या असत्‌ रूप उभयरूप है या भ्रनुभयरूप ? सतृरूर कहो तो किसी 
को भी विधेय नहीं होगी पुरुष के समान। श्रसत्‌ कहो तो खरविषाण के समान हो जावेगी । उभयरूप कहो 
कि दुष्टस्योरेप्यमात्मा इत्यादि से प्रसतृहूप है और पुरुषरूप से सतरूप है तब तो दत हो जावेगा। 


चतुथ पक्ष मे सत्‌ का निषेध होते से श्रसत्‌ की विधि होगी भ्रथवा सवा दोनो का निषध होते से कर्थंचित्‌ 
सत्त्वासत्व की विधि होगी तो जनमत मे प्रविष्ट हो जावोग । 


तथब वह विधि प्रवत॒क स्वभाव है या भ्रप्रवतक स्वभाव ? यदि प्रवतक कहो तो बौद्धादिको को 
भी विधि प्रवतक हो जावेगी । यदि द्वितीय पक्ष लेवो तो वेदवाक्य का भ्रथ वह कसे हो सकेगी ? 

इसी प्रकार वह विधि फन रहित है या फल सहित ? फल रहित कहो तो नियोग के समान प्रवतक 
नहीं होगी । पुन वेदवाक्यों का अभ्यास भी क्‍यों किया जावेगा ? फल सहित कहो तो फलार्थीजनो की 
प्रवत्ति स्वत सिद्ध है पन विधि के श्रथ से कया प्रयोजन सिद्ध होगा ? झतएव जिस प्रकार से वेदवाक्य का 
श्रथ नियोग करने मे अनेक दूषण गाते है तथव विधि अथ मानने मे प्रनेक दूषण ग्राते हैं। यदि श्राप विधि 
अथ को प्रमाण कहोगे तो नियोग को भी प्रमाण मानना होगा । अतएव हमारे द्वारा माय “भावना ही 
वेदबाक्य का भ्रथ है ऐसा भाट्ट का कथन है उसका भी जनाचाय खडन करगे। 


| | 
2] 
् 


॥ 
हैक है पष्टसहसी [ कारिका ३-- 
[ अकुदाध॑यंत॑ भावनाबादी आठहों तियोगवाद सौगतमत चाश्नित्य विधिवादमदूषयर्‌॒पत प्रभृति स्वपक्ष 
भावनावाद पोषयति ) 

स फाव वाकक्‍्यार्थोस्त्वित्ययुक्तम- स्थात्व'थवन्नियोगस्य. 'परोपवर्ितस्वरूपस्य 
बीक्याथतया प्रतीत्यभावात्‌-सवत्र भावनाया” एवं वाक्याथत्वप्रतीते । सा हि द्विधा 
शब्दभावनाथभावना च | 
“दाब्दाश्ससावनामाहुरस्यामेश लिहादय *। * इय 'त्वयव 'सर्वार्था ःसर्वात्यातेष 'विच्चते ॥। 

इत्ति बचनात । तत्र शब्दभावना* शब्दयापार (| *शदेन हि पुरुषयापारो ' भायते 
पुरुषव्यापारेण “घात्वर्थो' धात्वर्थेन '*फलमिति । 











[ यहाँ तक भावनावादी भाट्ट न नियोगवादी प्रभाकर क मत का अश्रवनबन लेकर एवं सौगत मत का भी श्राश्रय 
करक विधिवादी-वेदाती को दूषण दिया है भव स्वय भ्रपना पक्ष पृष्ठ करता है ] 


प्रमाकर--भत झ्रापके ही कथनानुसार हमारे द्वारा मा य वह नियोग हो वेदवाक्य का श्रथ हो जावे 
यही ठोक है | बाधा क्या है ? 

आवनावादी भाइ--यहू कथन ठीक नहीं है क्योकि धातु के ग्रथ के समान श्राप प्रभावर द्वारा वणित 
स्वरूप वाला नियाग ही वेदवाक्य का अथ है एसी प्रतीति नही आती है क्‍्याकि सवश्न--नियोग एवं विधि 
आदि के प्रतिधादक वदिक एवं लौक्कि वाक्यों मे भावना ही वेदवाक्य का अथ प्रतीति मे भ्रा रहा है। उस 
भावना के दो भेद है--(१) श-”भावना (२) अ्थ भावना । कहा भी है-- 

इलोकाय--लिड लोट झ्रादि लकार अ्थभावना से भि न श दभावना श्रौर आत्मभावना को कहते 
हैं क्योंकि यह भ्रथभावना सर्वार्थ--सभी लक्कारों के श्रर्थों का प्रतिपादन करने वाली है भ्रत सभी आरयाता 
में विद्यमान है ।। 

उसमे दाब्दव्यापार को श-दभावना कहते है भ्रग्निष्टोमेन इत्यादिश के द्वारा पुरुष का व्यापार 
उत्पन्न किया जाता है। पुरुष के व्यापार से धातु का अथ सिद्ध होता है तथा उस घातु के भ्रथ से 
फल की सिद्धि होती है । 


१ मियोग । प्राभाकर । २ अत । ३ श्रज्न भावनावादी बदति |--इति नियोगवादिवचो:्युक्तमू--विधिवादव-प 
रोदितनियीगस्याष्यप्रमाणत्वात्‌ । ४ समात्र घावर्थोत्र विधि । ५ प्रभाकर। ६ नियोगविध्यादिस्वरूपप्रतिपादके 
बदिके लौकिके च वाक्ये | ७ तेन (वाक्येन) भूतिषु (यागक्रियासु) कतू व प्रतिपनस्य वस्तस (दषष्थ्यादे ) । 
प्रयोजकफ़ियामाहुभाव॑ता भावनाविद ।  प्रथभावनातों भिनाभू। € लिडलोटतव्या बत्तार । १ अथभावता 
करोति घाल्वर्थलक्षणा वक्ष्यमाणय सर्वायप्रतिपादिनी भावना भ्न्यापूर्वोक्ताया शब्दभावनातो भि-ना। कुत ? सर्वाख्यातेषु 
विश्वमावत्वात । ११ सर्वोचों यजनादियस्था सा। १२ प्रर्िष्टोमेस्थादिना। १३ उत्पादयते। १४ यथा बब्दध्यापार 
१४ धात्वर्थस्म । 


05२5३ लाए ऋकाऋ्् ७ कक्षा बज जज नर 
() झब्दभावनात” (2) लिघ्रादिष (3) यल (4) उत्पादकत्व पुरुषव्यापारस्य । (5) प्रसणात्पर | (6) पाल्वर्था इति पा 








आबनरवाद | प्रथम परिच्छेद [ ६१ 











भाषाध--भाट्रों के यहां शब्दभाववा प्रौर पथ मावना ये दो प्रकार की भावनाए माती गई हैं। उनके 
ग्रन्‍्थो मे कथन है कि लिड लोट और तब्य ये प्रत्यय श्र ”भावना और प्र्थभावना को ही कहते हैं। सपुरा 
भ्रयों मे व्याप्त करोत्यथ रूप प्रथभावना तो सपुरण तिड' त से ग्राख्यात--दशो लकारो से विद्यमान है। 
यहू अ्र्थंभावना शब्दभावना से भिन ही है । इन दोनो सावनाग्रो में शब्दमावना तो शाब्द के व्यापार रूप 
है क्योकि शब्द क॑ द्वारा ही पुरुष का “यापार भावित किया जाता है और पुरुष व्यापार के द्वारा यज 
पत्र आ्रादि धातुओं का भ्रथ भावनारूप किया जाता है। तथा धातु के प्रथ से फल भावित किया जाता 
है यह शभावनावादी भाट्टो का मत है कि तु उनका य८ मत ठीक नही है क्योकि शब्द का व्यापारश दे 
का अथ नही हो सकता है। स्वग की इच्छा रखने वाला पुरुष श्रग्निष्टोम वाक्य से यज्ञ को करे इस 
प्रकार के श ? से उस कद का यापार रूप यज्ञ प्रतिभासित नहीं होता है। वही शाद अपने ही व्यापार 
का प्रतिपादक भला कसे हो सकेगा ? एक ही शद स्वय प्रतिपाद्य और प्रतिपादक इन दोनो रूप हो यह 
बात विरुद्ध है। वेदवाक्य के उच्चारण के समय प्रतिपादक शद का स्वरूप तो पहले से ही सिद्ध है और 
भविष्य में होने योग्य प्रतिपाद्य विषय का स्वरूप तो उस काल में असिद्ध है। प्रतएव भ्रग्निष्टोम ज्योतिष्टोम 
प्रांदि की भावना कराने वाले वाक्‍्यों से अनुष्ठाता पुरुष का यज्ञ मे प्रवत्ति कराने रूप ध्यापार कसे भावित 
किया जावेगा तथा पुरुष के व्यापार से यज्ञ करने रूप घातु का अथ भी कसे भावित किया जावेगा ? 
तथव धातु के भ्रथ से चिरकाल मे होने वाला स्वग नाम का फल कंसे भावनायुक्त किया जावेगा कि 
जिससे श्राप भाट्ट के कथनानुसार भावना करने योग्य भावना करने वाला तथा भावना का कारण इन तीन 
रूप से तीन झ्शो से परिपूण होती हुई भावना का विचार किया जा सके अथवा तीन शभ्रश वाली भावना 
आत्मा म॑ विशेषतया भायी जा सके ? श्रत शब्दभावता वाक्य का अथ नहीं है। यदि पुरछष का “यापार 
भावना है तब तो पुरुष यज्ञ।दि के द्वारा स्वग को भावित करता है कि तु इस प्रकार यज्ञ से भावित किया 
गया फल तो शा का श्रथ नद्ो है। क्याकि श ” के बोलते समय स्वगरसा नहिंत नहीं है। शब्द सुनने के 
पश्चातु न जाने कितने दिन बाद यज्ञ क्था जावेगा भर बहुत दिन पीछे मरने के बाद कदाचित्‌ स्वग मिल 
सकेगा प्रत अनेक दूषसों से दूषित होते से भावना वेदवाक्य का भ्थ नही है। 


इस प्रकार से पुरुष के व्यापार मे शब्द यापार के समान और धातु के प्नथ मे पुरुष व्यापार के 
समान फल में जो धातु का अर्थ है वह भावना हो ऐसा प्रसग नहीं आता है। अर्थात्‌ पुरुष के व्याप।र में 
शब्द का व्यापार है तथा धात्वथ में पुरुष का जो व्यापार है वह भावना है। उसी प्रकार से फल में 
धात्वथ भावना तहीं है अययथा वह शुद्ध घात्वथ स मात्ररूप होते से विधि-बह्याद्न त रूप हो जावेगा किंतु 


ऐसा है नहीं । 


€२ ] भ्रष्टसह ली [ कारिका ३-- 


न॒भ्चैव पुरुष/व्यापारे शदव्यापारवद्धात्वर्थ च पुरुषव्यापारवत्‌ फले धात्वर्थों भावना 
मुषज्यते” --'तस्य 'शुद्धस्य स-मात्ररूपतया विधिरूपत्वप्रसद्भात । तदुक्तर ।--- 

पसस्मात्र “भावलिडू 2स्यादसपुक्त तु कारक? । धात्वव * कवल शुद्धो' भाव हत्यभिधीयते ॥। 
* तां “प्रातिषदिकाथ " लू धात्वय सच प्रचक्षत | सा सत्ता सा महानात्मा यामाहुसत्वतलादय ॥ 


इति च 'प्रतिक्षिप्त१'शचवविधो विधिवादों नियोगवादिनवेति नास्माकशभ्मत्राति 





[प्रर्थात्‌ वह घात्वर्थ समात्ररूप ह या यजनादि रूप ह श्रथवा क्रियारूप ह ? इत्यादि रूप से भाट्ट तीन विकल्प 
करके क्रम से दूषण दिखाते हैं ।] 

यदि धात्वथ को छुद्ध समात्र मानो तो वह विधिरूप ही सिद्ध होगा । कहा भो है-- 

इलोकाय-- जो कारकों के सपक से रहित समात्र भावलिग है एवं केवल--भि'न अथ से रहित 
शुद्ध (अपने प्रत्गत विशेषों से रहित) भाव है वह धात्वथ कहलाता है ॥!१॥ 


इलोकाब--शानीजन प्रातिपदिक भ्थ को और धातु के अथ को सत्ता कहत है तथा वह सत्ता ही 
महान भात्मा (परब्रह्म ) स्वरूप है। उस सत्ता को ही तव और तल प्रादि प्रत्यय द्योतित करते है ॥२॥ 
प्रातिपविक धाब्द का भ्रथ--पारिनि याकरणा मे धातु औौर प्रत्यय से रहित अभ्रथवान्‌ शब्द को 
प्रातिपदिक' कहते है एवं कातत्रयाकरण मे धातु विभक्तिव-य॑मथर्वाल्लग सूत्र से उसे लिग सज्ञा है 
एवं जनेद्र व्याकरण मे इसे मत सज्ञा दी है। 
इस प्रकार के विधिवाद का नियोगवादी के द्वारा निरसन कर दिया गया है अत हम भावनाव दी 
भाट्टो को इस विधिवाद के निराकरण करने मे विशेष भ्रादर नही है। यदि आप कहे कि सममात्र से भिते 
यजनादि रूप ही घात्वथ है तब तो वह भी प्रत्यय के भ्रथ से शुय होने से किसी भ्रग्निहोत्रादि वाक्य से 
प्रतीति में नही आता है प्रत्युत प्रत्यय सहित ही वह धातु का प्रथ उस वाक्य से जाना जाता है। भर्थात्‌ 
प्रत्ययार्थ विशेषणभूत का ही उससे ज्ञान होता है। 
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१ धात्वथेस्थ फलजनकत्वप्रकारेण । २ कपुस्तक॑ पुरुषव्यापार इति प्रथमान्तेव पाठ । यथा दब्दब्यापार । 
४ पुरुषव्यापारे शब्दव्यापारो यथा ध्ावथ पुरुषव्यापारो भावना तथा फले धावर्थो भावना न । ५ घावथस्य । 
६ स हि घात्वथ सन्मात्ररूपो वा यजनादिरूपो वा क्ियारूपो वति विकल्पत्रथ मनसि कृ-बा फ्रमेरा दूषयति भाट्ट । 
> भाव इति तिबचेयम्‌ । ए भर्थान्तररहित । & स्वान्तगतविशेषरहित । १ सत्तामु । ११ प्रथवदधातुरप्र-यय 
प्रातिपदिकमिति पारिनिक्ृता शब्दाना सज्ञा | १२ परम्रह्म । १३ एवं नियोगवादिना घात्वभभावनावाद प्रतिक्षिप्त क्या 
विधिवाद' प्रतिक्षिप्त'। १४ भावनावादिना विधिवादनिराकरण । 

() स्वेने क्रियमाण पुरुषव्यापारे शब्दव्यापारों यथा घब्दभावना (2) विधिज्ञापक (3) यत (4) यागादिविशेषशरहित 
(5) विभकत्यादिरहितनासर्थ' (6) शुद्धभात्वयेंरूप । 
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तरामादर' । 'श्रथ' 'ततोन्यो' धात्वथ? सोषि न 'प्रत्ययाथशूय 'कुतद्चिद्वाक्याप्रती 
यते--तदु*पाघेरेव तस्य तत सम्प्रत्ययात । 'प्रत्ययार्थस्तत्र' प्रतिभासमानोपि न प्रधान 
“कर्मादिवदय''बापि भावादिति चेत ''तहिं धात्वर्थो यजनादि प्रधान मा भूत “प्रत्ययान्तरेपि' 
भावात॒प्रक्ृत"'प्रत्यवापायेपीति समान पश्याम * । “यदि पुन ' क्रिया सकलव्यापिनी 
धात्वर्थ -सवधातुषु भावात तदा सव ' भावना कि नेष्यते-''सर्वार्ेषु सदभावात । यथव हि 
जुहुयाज्जुहोतु होतव्यमिति लिडादय * क्रिया हवनावच्छिन्ना' प्रतिपादयन्ति तथा सर्वाख्यात 
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विधिवादी--प्रत्यय का अथ उस धातु के प्रथ मे प्रतिभासित होता हुआ्ना भी प्रधान नहीं है क्योकि 
वह प्रत्यय का भ्रर्थ कम करण पश्रादि के समान अयन्र--धात्वतर (मि न धातुग्रो) मे भी विद्यमान है । 

भाट्ट--तव तो धातु का श्रथ यजन आझ्रादि भी प्रधान नही होवे क्याकि प्रकृत प्रत्यय (लिड लोद 
त-य) के अ्रभाव मे भी प्रत्ययातर मे विद्यमान है। इस प्रकार से हम भावनावादों और श्राप विधिवादों 
दोना के प्रति दूषण समान ही दीखते है। 

यदि पुन सकल व्यापिनी क्रिया धातु का अथ है क्योकि सभी धातुओं मे विद्यमान है तो उसी को 
ही भावना-पुरुष भावना रूप क़्था नही स्वीकार कर लेते हो क्योकि वह क्रिया सभी यजनादि लक्षण अर्थों 
में मौजद है। श्र्थात्‌ भावनावादी कहता है कि हे विधिवादिन्‌ आपके द्वारा स्वीकृत स मात्र--सत्तामात्र 
परम ब्रह्म ही धातु का अथ नही है क्योकि सकल यापिनी--सभी धातुओं मे याप्त करोति इस अ्रथ के 
लक्षण वाली क्रिया सभी धातुओ मे सभव है ऐसा करोति क्रिया लक्षण धात्वथर्या आ्राप स्वीकार कर 
लेते हो तब तो हम लोग भी उसी सवव्यापिनों क्रिया को भावना पुरुषभावता रूप क्यो नही स्वीकार 
करगे अपितु करगे ही । क्योकि सभी भ्रर्थों मे भ्ौर सभी भ्राख्यातो मे वह क्रिया संभव है । 

जिस प्रकार से जुहुयात्‌ जुहोतु होतःय (हवन करना चाहिये) इस अकार के लिड लोट त ये 


१ द्वितीयविक्ल्प (भाट्ट )। २ भावनावाद्याह-हे विधिवादिनु एवं कि तवाभिप्राय । तत सम्मात्रादन्य एवं धात्वथ 
इति तदा--सोषि धावथ प्रययाथरहितो न हृश्यते। ३ यजनादि । ४ लिडा्यथ करोत्यथव्याप्त । ५ भ्रग्नि 
होत्रादे । ६ प्रययसहितस्यव तस्थ घात्वथस्थ ततो वाक्यात्रत्ययों भवति। ७स प्र-ययाथ उपाधिनिशेषण यस्य स 
तथोक्तस्तस्य तदुपाधे प्रत्ययाथविशेषणभूतस्य सम्प्रत्ययातू । प्रभाकर । विधिवाद्याह । £ धावथ । १ कमकरणा 
वेयथान्यत्र भावो विद्यते । ११ घावन्तरे। १२ भाट्ट । १३ धावर्थान्तरे। १४ लिक्षलोटतव्य । १५ वय भावनावादिन हे 
विधिवादिनु तब मम चर तुल्य दूषणं पश्याम ।१६(तृतीयो विकल्प ) भावनावादी प्राह /--हे विधिवादिन्‌ सवदभ्युपगत 
सन्माजस्तावद्धास्वर्थों न। यद्दि पुन सकलव्यापिनी करोत्यथलक्षणा क्रिया सर्वधातुषु सम्भवाद्वात्वथस्तवयाभ्युपगम्यते 
तदास्माभि' सब सबव्यापिनी फ़रिया भावना कि नेष्यते । भ्रपि त्वभ्युपगम्यते। छुत ? सर्वायषु सर्वास्यातेषु व तस्या 
सम्भवात्‌ । १७ यजनपचनादिक्रिया । १८ पुरुषभावता। १९ यजगादिलक्षराषु लडादिषु च। २ हवसविशिष्टास्‌ । 


कस >०_->-नी>- 


() योगाबार, (2) यजनादि । (3) लडादी (4) लोट सत्य । 
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पजत्यया भ्रपि--पत्तति पपराच पक्ष्यतीति पचनावच्छिन्नाया क्रियाया एवं प्रतिपत्ते । 
पाक करोति चकार करिष्यतीति' | तथा च लिडादिप्रत्ययप्रत्याय्य : करोत्यथ एवं वाक्याथ 
इत्यायातम । 'स च 'भावनास्वभाव एवेति न धात्वर्थ एवं वाक्याथतया प्रतीयते । 
“लापि कार्यादिख्यों नियोग । 
प्ध्यय दतन से विशिष्ट क्रिया को प्रतिपादित करते है उसी प्रकार से स्वाख्यात प्रत्यय--लट लकारादि 
मी प्रक्षिपादित करते हैं क्योंकि पचति पपाच पक्ष्यति इस प्रकार से पचत से अविच्छिन्न-व्याप्त 
किया ही जानी जाती है । उस क्रिया से वह पाक को बरता है किया था और करेगा इत्यादि ज्ञान होना 
है। इस प्रकार से क्रिया को भावना मान लेने पर लिडादि प्रत्यय से जानने योग्य करोति का अथ ही 
वेदबाक्य का भर्थ होता है यह बात सिद्ध हो जाती है भौर बह आत्मा शुद्ध भावना स्वभाव ही है इसलिये 
बह तील प्रकार का धात्वथ ही वा्यार्थ-वेद के भ्र्भ रूप से प्रतीति मे नही आता है और न कार्यादिरूप 
निधोग ही वेद के अब रूप से प्रतीति मे आता है । 
विशवाध--वेदवाक्यो मे विधिलिड लोट और तव्य प्रत्यय पाये जाते है यथा अग्निष्टोमेन यजेत्‌ । 

इस युजेत क्रियारूप पद मे विधिलिड है तथैव यजताम और यशष्टव्य में लोट और तय प्रत्यय है। 
अ्याकरणा के नियम के अनुसार मूल मे दो तरह के शब्द होते है प्रकृति और धातु । पुरुष या धम शद 
प्रकृतिझूप हैं ्रौर भू पत्र पठि भादि धातु कहलाते है । कातत्र याकरण मे धातुविभक्तिव यमर्थवरल्लिग 
इस सूत्र के भ्रनुसार धातु और विभकति स रहित अर्थवाल पुरुष धम श्रादि शदो को लिग सज्ञा है। 
सिद्धातकौमूदों से इसकी प्रातिपदिक सज्ञा है और जन द्र वाकरण मे इसी को मत सज्ञा है। इस मत 
सशक शुद्ध प्रकृति रूप हदो से विभकक्‍ति सु ओ जस अम झादि झाकर इस एक पुरुष शल को ही 
एकपचन द्विववन बहुवचन एवं कर्ता कम कररा झ्राटि रूप सिद्ध कर देती हैं। जसे पुरुष का भ्रथ 
एक पुरुष है तो पुरुषों का भ्र्थ दो पुरुष हो जाता है तथा पुरुष का भ्रर्थ पुरुष को हुआ्ना तो पुरुषण 
का अर्थ पुरुष के द्वारा हो जाता है। अत प्रकृति और विभक्ित अर्थात्‌ प्रत्यय मिलकर ही भ्रथ को 
प्रकट करते हैं । उसी प्रकार से मिड-त मे भी भू क्ृ' आदि धातु है इनसे दश लकार से सबधित मि वस 
भ्स्‌ आदि विभक्तियाँ झाती हैं एवं कृदत प्रकरण के अनुसार तय तृच श्रादि प्रत्यय भी प्ञाते हैं तभी 
इनका भर्श स्पष्ट झ्लेता है। शुद्ध प्रकृति या धातु मे यदि प्रत्यय के द्वारा विकार उत्पन न होवे तो वे यो 
क स्थों पड रहेगे उन शुद्ध प्रकृति या धातु से कोई भी वाक्य रचना नहीं बनेगी। हा ! उनसे प्रत्यय के 
लग धाने पर विकार के उत्कन्‍न हो जाने से वे भ्रनेक भर्थों को प्रकट करने लग जाते हैं । जसे जिन यजेत्‌ 
“ब्र्ममाक्षयामि श्रह गच्छामि आदि वाक्य रचना एक एक पंदो के मिलाने से ही बनी है और सुम्भिडन्त 


जिन जननननन ल्‍नन आल न्‍ ल्‍ ल न्‍ घट तप चैट क्‍पपिधभिा  :्---+त-तमनन्‍--न्‍_-न.व.......]हतहतह0 
१ क्षडादय । २ कैन प्रकारेण प्रतिपत्तिरित्युक्त भ्राह | ३ फ्रियाया एव भावनात्वे च 
६ विविधोपि भात्वथ । ७ भाट्ट'। ५ वाक्याथतया न प्रतीयते । । ४ प्रात्मा। ५ शुद्धमावना। 
नजजतजलीलण--जडफ"भजाजजपजजजडज-क--+++न्‍बा]ब"".ाा.॥]ुटतहतहत्त्त/__ 
६) भमेत (2) ज्ञाप्य (3) पुरुष । 
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पद इस सूत्र के झतुसार सुप्‌ भरा विभकतिया एवं मिडादि (तिडादि) प्रत्ययों के लगने से ही शब्दों की 
पद सज्ञा होती है और पदो के समुलाय को वाक्य सज्ञा होतो है। झ्ब यहाँ विचार इस बात का करना है 
कि यजैत पद में जो लिड प्रत्यय पडा है उसका क्या अथ है। प्रभावर तो शुद्ध मात्र प्रत्यय के अर्थ को 
ही नियोग कहते हैं उनका कहना है कि अग्निष्णोमेन यजेतू वाक्य सुनकर नियुक्तो5३मनेन वाक्येल 
इस प्रकार मैं इस वाक्य के द्वारा यज्ञ कम में नियुक्र हो जाता हैं। विधिबादी कहते हैं कि शुद्ध यज 
धातु का जो अथ है वह सत्तामात्र है वही विधि श्र्थात्‌ ब्रह्मस्वरूप है। प्र्थात्‌ इस यजेत पद में को 
धातु का अथ है उसी धात्वथ को यह वाक्य कहना है। 

भावनावादी कहता है कि यह उपयु कक्‍त वाक्य न केवल धातु श्रथ को ही कहता है और न ही 
बे बल प्रत्यय के प्रथ को ही कहता है किंतु इसमे जो यज्ञ को करे इस रूप से करोति क्रिया का प्रथे 
है वही भावना है। प्रन यजेत यह वाक्य भावना श्रथ को ही कहता है। उनके ग्रथों मे कथन है कि-. 
लिड लोट और तव्य प्रत्यय मात्र प्रत्यय के अथ रूप अथभावना से भिन ही शन्दभावना और आत्म 
भावना को कहते ? । हा | सपूर भ्रर्थों में व्याप्त हो रही करोत्यथ रूप प्रथमावना से भिन्न ही है जो 
कि गछति पचति यजति आदि सपूण तिड त-झ्राख्यात दशो लकारो में विद्यमान है यह भ्रथभावना 
दालभावना से भिन्न है। इत दोनो भावनाओं में शतभावना तो शाठ का व्यापार स्वरूप है क्योकि श/ 
के द्वारा ही पुरुप का यापार भावित बिया जाता है और पुरुष के व्यापार से यज पच आ्रादि धातु का 
पग्रथ भावित क्या जाता है तथा धातुग्रो के भ्रथ से फल भावित किया जाता है यह शञ “भावनावादों 
भाट्टो का मत है। इस भाट्ट ने धात्वथ के विषय में तीन विकल्प उठाकर दूषण दिखाये हैं। यथा - 


यह धात्वथ शुद्ध समात्र रूप है यजनादि रूप है या क्रिया रूप है ” यदि घात्वर्थ को शुद्ध स मात्र 
प्रथ ही मानो तब तो वह विधि रूप है क्योकि जो कर्ता कम आदि कारकों से रहित भि न मझ्रर्थों से रहित 
अपने प्रतगत विशेषां से रहित केवल भावमात्र है वही घा-वथ है उस सत्ता को झह्लौर प्रातिपदिक भ्रर्थ-- 
पर्थवान्‌ श्ञ द को ही धात्वथ कहते है। वह सत्ता ही महान्‌ आत्मा है परमब्रह्म स्वरूप है। त्व तल और 
भ्रण्‌ आदि प्रत्यय उसको प्रकट करते है जसे ब्राह्मणता ब्राह्मशत्व पाडित्य श्रादि श-द भाववाची हैं। 
त्व त्तल यणज आदि प्रत्ययो से श्रगट हो रहे हैं। इस प्रकार से यदि प्रथम पक्ष रूप से धात्वथ को शुद्ध 
स मात्र मानो तो विधिवाद ही प्रा जाता है जो कि हम भाट्टो को इष्ट नहीं है। यदि श्राप दूसरा पक्ष 
लेबो कि समात्र से भिन्‍न यजनादि रूप घात्वथ है तब तो वह प्रत्ययो के अथ से शूय होने से किसी 
अरग्निहोत्रादि वाक्य स प्रतोति मे नही झा रहा है प्रत्युत वाक्य के द्वारा प्रत्यय स सहित ही धातु का 
झथ प्रतोति मे आता है। 

इसी बीच में विभिवादी बोल पड़ता हैं कि भले ही यज्‌ धातु के झ्रथ मे लिझः प्रत्यय का श्रथ 
प्रतमासित हो रहा हो किन्तु वह प्रत्यय का अथ प्रषान नही है क्‍्याकि वह प्रत्यय का पर्थ भिन्‍न भिन्‍म 
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अतेकी घातुझो में भी पाय्रा जाता है अत धात्वथ ही प्रघान है। इस पर पुन भाट्ट कहता है कि हम 
इसस विपरीत भी कह सकत हैं कि यज्‌ पच आदि धातु का अथ भी प्रधान नही है क्योकि प्रकरण प्राप्त 
लिहः लोट झौर तथ्य प्रत्ययो के प्रतिरिक्त भी लट लिट तृ् आदि झनेंको भिन भिन्न प्रत्ययो मे श्रापका 
यज्‌ पच्‌ ग्रादि धातु का श्रथ विद्यमान है । म्रथात जस यजेत यजता आदि में विधिलिड लोट प्रत्यय का 
झस है यज्ञ करना चाहिये यज्ञ करो। किन्तु यह प्रत्यय का अथ प्रधान नही है मात्र यज्ञ रूप धातु का 
भाव अथ ही प्रधान है तब यज धातु भी लिडादि प्रत्ययो के अतिरिक्त यजति इयाज यष्टा आदि के 
लटू लिदू तृच्‌ झादि भिन्‍न भिनन्‍न प्रत्ययो मे पाया जाता है जिसका ग्रथ-यज्ञ को करता है यज्ञ किया 
था यज्ञ करने वाला भादि हो जाता है। यह यज धातु भी अनेक! प्रत्ययों मे चली जाती है श्रत धातु 
के प्रत्यय का भ्रथ ही प्रधान मानो क्योकि भनेको प्रत्ययो मे घातुए -याप्त रहती है। विधिवादी कहता 
है कि धातु का श्रथ तो सपूण ही लिड लिट लुट आदि प्रत्ययो म माला मे डाले हुये सूत्र के समान 
प्रोत प्रोत है अत धातु श्रथ प्रधान है इस पर भाट्ट कहता है कि इस प्रकार स तो सपूण यजि पचि भू 
कृ श्रादि धातुओं के भर्थों मे पीछे पीछे चलता हुआा प्रत्यय का श्रथ भी तो झवय रूप हो रहा है अत 
प्रत्यय का भ्रथ ही प्रधान मानना चाहिये । यदि आप ग्रद्व तवादी या के कि विशेष विशेष रूप प्रयय 
का प्रथ तो सभी धातुझो के श्र्थों मे अन्वय रूप नही है जसे एक विवक्षित तिप या तस विभक्ति (प्रयय) 
का झध सभी मिप्‌ कस लुट क्ति तल श्रादि प्रत्यय वाले धातु के ग्र्थों मे ्रवय रूप नही है। इस पर 
हम भाट्टो का भी यही कथन है कि विशेष रूप से एक यज धातु का अथ भी पच गम्‌ आदि धातुझो के 
साथ लगे हुये प्रत्ययो के भ्रर्थों मे श्रोत प्रोत हा करके कहाँ रहता है। हाँ ! सामाय रूप सधातु का 
झथ सपृण प्रत्ययों के अर्थों मे झ्रौवत है। इसलिये श्राप धातु के ग्रथ को प्रधान करेगे तो हम प्रत्यया के 
झ्रथ को प्रधान कहने लगंगे यह प्रश्नोत्त रमाला दोनो मायताओ्रो मे समान ही है अतएवं वेदवाक्य का 
भ्रथ शुद्ध धात्वण रूप समात्र है यह कथन भी गलत है एवं वेदवाक्य का भ्रथ धातु के प्रयय 
के भ्रथ. रूप ही हैं यह भी गलत है। हा !' यदि श्राप तृतीय पक्ष लेते हो कि धातु का श्रथ 
क्रियारूप है तब तो ठीक ही है क्योकि करोति श्रथ तक्षण वालो क्रिया सभा धातु में 
विद्यमान है । ऐसा करोति क्रिया लक्षण धात्वथ यदि आप मान लेव तब तो हमार भावनावाद का ही 
प्रोषण हो जाता है क्योकि सभी अ्र्थों मे श्लौर सभी लकारों में वह करोति क्रिया याप्त है वही तो 
भावना है । जसे जुहोतु जुहुयात होतव्य से लिड लोट तय प्रत्यय हवन से विशिष्ट क्रिया को बत 
लाते हैं उसी प्रकार से सभी लट लिट श्रादि लकार भी बतलाते है। जसे याग करोति चकार 
करिष्यति ये क्रियाय भी प्रथवा पच्रति पाक करोति आदि क्रियाय भी सवत्र करोति भ्रथ को ही 
बताजी हैं। पकाता है पाक को करता है। यजति याग करोतियजता है यज्ञ को करता है इत्यादि में 
क़रोति किया ही प्रधान है वही वेदबाब्य का अभय है। ऐसे भावनावादी ने झपना पक्ष पुष्ट किया है । 
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[ शब्दव्यापाररूपेण शब्दभावनव नियोग इति प्रभाकरेण मन्यमाने सति भाट्ट तन्निराकरोति ] 
'जनु 'शब्दव्यापाररूपो नियोग प्रतीयत' एव 00000 शदो हि; रिव्यापारस्थ पुरुषव्या 






पारकरगा'लक्षरास्य अतिपादको' नपुन कारक शात 5 प्रतिप 
त्तणा प्रतिपत्तर्यथानुपपत्तेरिति चेत तहिं 'भावनव शैत कैदान्तरेणोक्ता 


स्थात । तदृक्तम ।-- 29. 29. कि, 
शब्दादु्व रितादात्मा' नियक्तो गम्यत नर ! । भावनात ”” पर को"* हक पार 


डी हे ध 
इति। * 


[ ग्रहीतसकेत हाब्दो थ प्रयायति अग्ृहीतसकेतोी वास्य विचार क्रियते ] क्र 
शस्यामतम यदि शतठयापारों भावना कथमग्रहीतसद्डू तो'* नव, गच्छीशि 


| 


[ हाब्दव्यापाररूप गा भावना ही नियोग है एसा प्रभाकर क द्वारा मानते पर भाद्ट कहता है कि प्रापने कवना 
को ही नियोग नाम धर दिया है वास्तव में भावना ही प्रतीति में आती है। ] 

प्रमाफर-- अग्निहोत्रादि शझद का व्यापार रूप नियोग ही वेदवाक्य के शअ्रथरूप से प्रत्तीति भे आता 
है क्योकि शद पुरुषयापारक्रण लक्षण (कायरूप थ्यापार के प्रति साधकतम नक्षण) अपने व्यापार 
वा प्रतिपादक है-- ऐसा करो इस प्रकार से शद ही ज्ञापक है किन्तु कारक नहीं है। अन्यथा 
उच्चारण क्ये गय शद से मै इस शद से नियुक्त हुआ ह॒ट्स प्रका? से ज्ञाता पुरुषो को ज्ञान नही 
हो सकेगा श्रयथा-श दोच्चा रण के अभाव में नियुक्तोडहमनेन इस प्रकार की प्रतिपत्ता-ज्ञाताओ को 
अनुपपत्ति-प्रतीति नही होती है। यः अयधानुपपतिि का स्पष्तीक्रण है। 

भाट्ट--तव तो भावना ही नियोग है उसी को आपने शदातर- शब्दभावना इस भिन्‍न शद से 
कह दिया है। कहा भी है-- 

इलोकाथ--उच्चा रण किये गए श द से आत्मा नियुक्त है ऐसा मनुष्यों के द्वारा जाना जाता है 
इसलिए शदभावना से भिन कोई नियाग है गेसी कल्पना क्या करना ? शर्थात नही करना चाहिये । 

[ सक्त ग्रहगा किये हुए शब्द अ्थ का ज्ञान कराते हैं या बिना सुकत ग्रहरा किये हुए ही शब्द श्रथ का ज्ञान 
कराते हैं” इस पर विचार किया जा रहा है | 
बौद्ध-यदि शद के “यापाररूए भावना है तब तो सकेत को ग्रहण न करन वाला पुरुष नियुक्तो 


१ प्रभाकर । २ झग्निहोत्रादि | ३े वाक्याथतया। ४ कृतिरूपव्यापार प्रति साधकतमलक्षणास्थेति। ५ ज्ञापक । एव 
कुविति । ६ हाब्देन । ७ यथा दाब्दोच्चारणाभावे नियुक्तोहमनेनेति प्रतिपत्त णा प्रतिपत्तिनोपपद्चते । ८ भाट्ट । & शब्द 
भावना । १ स्वरूपस। ११ शब्दभावनात । १२ न कोपीत्यथ । १३ सुगततस्य | १४ प्ररणा । १५ नावगच्छतीति 
पाठान्तरभू। 
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मियुक्तोहमनेनेति स्वभावतस्तस्थ' नियोजकत्वात । सड़ू तग्रहण स्यानुपथोगित्वादिति 
सुंदसमीचीनमेव-सखु तस्य” तथाउवगतौ' सहकारित्वात!--सामग्री जनिका नक कारण 
भिति प्रसिद्ध । ननु च सद्भु तसामग्री न प्रररो भावनाया' वा व्याप्रियते--''अथवेदने 
लैस्या अ्रंबृत्ते---अ्रथप्रतीतौ''पुरुषस्य 'शस्वयमेव 'शतत्र तद्थितया 'प्रवत्त ।+इद कुबिति” 











$हमनेतस इस प्रकार से क्यो नही जानता क्योकि आपके मत से शद तो स्वभाव से ही नियोजक है। 
अत सकेत॑ का अहण करना अनुपयोगी ही है । 

भाह- भाप बौद्धो का जो यह कथन है वह भी समीचीन नहीं है। इस शद का यह अथ है 
ऐसा संकेत उस प्रकार के ज्ञान मे सहकारी कारण है श्रर्थात सकेत का ग्रहण करने की शद मे योग्यता 
नही है क्योकि सकेत को ग्रहण करने वाला ज्ञान है न कि शाट। सामग्री काय की जनक होती है 
तथा कोई भी काय एक कारण जय नही है यह बात प्रसिद्ध है । 

बौद्ध--सकेत लक्षण सामग्री प्ररणा मे-नियोग मे श्रथवा भावना हद और पुरुषरूष भावना में 
व्यापार नहीं करती है किन्तु श्रथसवेदन-अ्रथ के ज्ञान मे उस सकत सामग्री की प्रवृत्ति है श्र्थात सामग्री 
प्रथ के ज्ञान मे हो प्रवृत्ति करती है कितु स्थिर स्थूल साधारण झ्ाकार रूप बाह्य पदाथ मं प्रवृत्ति 
नही करती है। यदि सकेत लक्षण सामग्री श्रथ ज्ञान में व्यापार न करे तब तो पुरुष की अथ म प्रवृत्ति 
भी कसे हो सकेगी किन्तु जल का ज्ञान होने पर पुरुष उसमे स्नानादि का प्रवृत्ति करता है ऐसा देखा 
जाता है। श्रथ की प्रतीति होने पर पुरुष स्वयमेव-नियाग और भावना से निरपेक्ष रूप हा रस अथ में 
तदर्थी रूप से प्रवृत्ति करता है क्योकि सकेत सामग्री से अथ का परिज्ञान होन पर पुरुष की प्रवृत्ति 
घटित होती है। इद कुरु इस प्रकार से प्रषण और पअध्यंषण रूप लिडथ को ही प्रतीति होती है। 
यदि उसकी प्रतीति न सानो तो नियुक्तत्व का ज्ञान नही होगा और नियो-य-प्रुष का काय मे व्यापार 





१ शब्दस्य यत स्वप्रावेन नियोजकत्वम्‌ । २ कायस्थेत्यध्याहार । ३ सौगतमाशड्ूच भट्ट प्राह। ४ भ्रय 
दब्दस्यायमथ इति सदझ्भु त । ५ सदू तग्रहगें शब्दस्यथायोग्यवात्‌ सद्धू तग्राहक ज्ञानन तु शब्द । ६ कायस्य। ७ 
औद्ध । ८५ सदू तलक्षणा सामग्री । £ प्ररणायामिति वा पाठ । नियोगे। १ उभयरूपायाम्‌। ११ यदिसझ्ू तसामग्री 
ने तन व्याप्रियते तदा परुषस्य कथमथ प्रवृत्तिरिययुक्त श्राह । १२ सयाम्‌। १३ नियोगभावनानिरपेक्षयया । १४ भ्रर्थे । 
१५ सदू ससामग्रया प्रथपरिज्ञाने सति प्रवृत्तिघटनात । १६ किज्च भावना हि प्रपणा ्येपशरूपा । सा च॒ प्रयोज्यप्रयोजक 
द्वर्यीं बिना तयोश्य बाध्यमानप्रतीतिक-वेनाध्सत्वात्कुत सा भावना ? यतस्तत्र सद्भूतो व्याप्रियेतति वक्त काम । 
किज्च प्रेषशाध्येबरयोरपि बहिरथरूपतया न शाब्दी प्रतोतिरस्ति बुद्धभारूपस्यवाथस्यथ शब्दवाय वादत क्थ तद्ठ पा 
सावना दाब्दाभिषेयों मतस्तञ्ञ सद्धू तो व्यात्रियेतेति वक्त काम रद कुवियाद्यारभ्य प्रशाकर इतिपयन्त माह । 

जद ४८250 9७902: 9४ ध््कप 


(१) एतल्कुत' । (2) पधर्थसवेदने सामाग्रयाः प्रवृत्तिन तु स्थिरस्थलसाधारणाकारे बाह्याथ । (3) सकतसामग्नी यदि ने 
उच्च स्याप्रियेत पुशपस्याथ प्रवुत्ति कथमित्यक्ते झाह | (4) भनेन अकारेर । 


आवनावाद ] प्रथम परिभलेद [ ६६ 


प्रेधशोद्धय परायोरेव' हि प्रतीति--+तदप्रतीतौ 'नियुक्तत्वाप्रतिपत्त । नियुक्तत्व च नाम 
शकार्ये व्यापारितत्वम" । कार्ये 'व्यापृततामवस्था प्रतिपद्चर नियोजको' नियुडक्त | सा च 
तस्य भाविन्यवस्था न स्वरूपेण साक्षात्कत्त शक्या । स्वरूपसाक्षात्करण हि सब तदव* 
सिद्धमिति न नियोग ” स्यात्सफल । तत प्रयोजको* बाध्यमानप्रतीतिक एवं । तदुक्तम ।--- 
यथा प्रयोजकस्तत्र? बाध्यमानप्रतोतिक । प्रयोज्योपषि “तथव ! स्थाच्छठदों ''बुद्धभथवाचक 0४ 
यथव हि 'प्रयोजकस्य श दस्य प्रयोज्येन पुरुषेण ''स्वव्यापारशु यमात्मान प्रतीयता प्रयोजकत्व 





>सक से." फसक, हज 3 अली आन... अननभीनरजफिजनानओ. “+>«>-र&_>3«>य०>०-> ० मम», 


कराना ही नियुक्तत्व है। काय मे व्याप्रृत-प्रवृत्त हुई अवस्था को जान करके नियोजक-शब्द नियुक्त 
बरता है और वह उस नियोजक की भाविनी-भविष्य मे होने वाली अ्रवस्था है उसका स्वरूप से साक्षात 
कार करना शकय नही है। कक्‍्याकि स्वरूप का साक्षात्कार कर लने पर तो सभी उस काल मे ही सिद्ध 
हो जावगे । श्रर्थात श्रग्निष्टोम इत्यादि वाक्यों से यज्ञादि का करना झौर स्वग को प्राप्त कराने के 
लिये निर्मित्तभूत पुण्य का उपाजन ये सब काय उस काल मे निष्पन्न ही है पुन नियोय का मानना 
सफत नहीं हो सकगा इसलिए प्रयाजक बाध्यमान प्रतीति वाला ही है। यहा नियोग शब्द से प्ररणा रूप 
भावना ग्रहण करना चाहिए । कहा भी है-- 

इलाकाथ--जिस प्रकार से भावीकाय स व्यापृत अवस्था वाले नियो-य में बाध्यमान प्रतीतिबाला 
प्रयोजक ह उसा प्रकार से प्रया-य-पुरुष भी बाध्यमान प्रतोतिक-काल्पनिक ही है क्योकि शदद बुद्धि से 
परिकल्पित ही अथ का वाचक है ॥ 

जिस प्रकार स॑ प्रयोजक (प्ररक) शद मे यागविषयक स्वव्यापार से श्रूय प्रात्मा का निश्चय 
कराते हुए प्रयो य पुरुष के द्वारा प्रयोजकत्व की प्रतीति बाध्यमान होती हुई निरालबन है उसी प्रकार 
से प्रया यत्व प्रतीति भी बाध्यमान हांती हुई निरालबन है तथा यज्ञकक्षण स्वव्यापार मे झप्रविष्ट आत्मा 
का निश्चय न कराते हुए प्रयोज्य पुरुष के द्वारा ही वह बाधित हो जाती है। भ्रथवा टिप्पणी के भाधार 
से ऐसा भी श्रथ कर सकते है कि तथा यज्ञ लक्षण स्वव्यापार मे श्रप्नविष्ट रूप आत्मा का निश्चय 








(१ लिझ्थेयगो । २ तियोज्यस्थ । ३ व्यापृततामवस्थामिति ख़पाठ । ४ झामना स्वीकृत्य । ५ शब्दव्यापारापर 
पर्यायप्ररणादिख्प शब्द । ६ नियोजकस्य | ७ प्रग्निष्ठोमेन यागादिकरण स्वगप्रापणशनिमित्तपुण्योपार्जत न सर्व 
निष्पन्नमेव तस्मिन्नव काले । ८ पुरुष । € काल्पनिक । १ किड्च हब्दात्‌ प्रबशादिप्रतीतिरपि न युक्ता । कुत 
इत्याह । ११ बद्धिपरि कल्पितों यत । १३२ प्ररकस्य। १३ याग्रविषय । स्वव्यापाराविष्टमात्मानमप्रतीयतेति पाठान्तरम्‌ । 


() सत्कारपुवकण्यापार । (2) कमसिस्वरूप । (3) मत्वथस्थ । (4) नियोयस्य (5) भ्रथ नियोज्य (6) व्यापता 
वस्त्वकार्य येति | (7) स्वव्यापारे अ्रविशिष्ट सहितमित्यथ । नियोगे शब्देनाव प्ररशारूपभावना ग्राह्मा । (8) वाब्द 
ध्यॉपरिपरपर्याय' प्रेरणादिरूप' दब्द' । (9) भाविकार्यव्यापृततावति निमोज्ये 


'हुँ#॥ | अध्टसहली [कारिका ३००० 


' झत्ीति्बाध्यिणाता' निरालस्वना तथा प्रयोज्यत्वप्रतीतिर॒पि' तेनव* स्वव्यापाराविष्टमात्मा 
तम्रप्रतीयता? बाध्यते* । दाब्दात्‌ सा( प्रतीतिरिति च न युक्तम---तस्य वबुद्धचर्थस्यापन 
स्वाद! । सोपि हि शब्दों बुद्धर्थमेव रुयापयति । एवं मया प्रतिपादितमेव 'मया प्रतिप 
अभिति---हृथी रपि प्रतिपादकप्रनिपाद्ययोरध्यवसायात्‌ । पौरुषेयवचनाद्धि मयव तावत्मतिप 
भमस्य' सु वक्त रय/मभिप्रायो भवतु मा वाभूदिति प्रतिपत्ताध्यवस्यति । भ्रपौरुषेयादपि 
'शाब्वादेवमयमर्थों सया प्रतिपन्नोस्य'” भवतु मा वा भूदिति वक्‍तव्यापारविषयों * योथ 
पौरुषेयशब्दस्थ यो वा बुद्धी प्रकाशतेथ अपौमुषेयत्वाभिमतशदस्य तत्र' प्रामाण्य न 


कराते हुए पुरुष के द्वारा वह प्रतीति बाधित ही है। 

यदि झाप कहे कि वह प्रतोति शब्द स ही होती है तो ऐसा कहना भी युक्त नही है। क्योकि वह 
शब्द बुद्धि से कल्पित ग्रथ को ख्यापित--प्रगट करता ह वह शद भी बुद्धि के अथ का ही ख्यापन करता 
है। इस प्रकार से मैंने प्रतिपादित किया ह और इस प्रकार मैने समझा है क्योकि प्रतिपादक-गुरु और 
प्रतिपाद्य>शिष्ष्य इन दोनो का अध्यवसाय-ज्ञान होता है श्र्थात मैंने यह प्रतिपादन किया इस प्रकार 
गुरु में तथा मैंने समका इस प्रकार शिष्य मे ऐसा इन दोनो म प्रतिपादक प्रतिपाद्य सम्बध पाया जाता है। 

प्रतिषत्ता-त्लोता ऐसा निश्चय करता है कि पौरुषय वचन से ही मैंने इस प्रकार से जाना है 
इस वक्ता-मुरु का यह अ्रभिप्राय हो या न हो । इसी प्रकार से अपौरुषय वेद वाक्य से भी इस प्रकार 
से मैंने महू क्रथ जाना है इस अपौरुषय शद का यह अथ हो या न हो । ऐसा प्रतिपत्ता-पुरुष जानता 
है। ऐसा बक्‍ता के व्यापार का विषयभूत जो अथ पौरुषय श? का श्रोता की बुद्धि में प्रकाशित होता 
है क्लौर इसी प्रकार से अ्रपौरुषय रूप से स्वीकृत शब्द का जो अथ बुद्धि मे प्रकाशित होता है उसमे वह 
झब्द व्यापार ही प्रमाण है किन्तु बाह्याथ तत्त्व निमित्तक प्रमाणता नही है इसलिए विवक्षा मे झआरूढ 
झर्थ ही वेदबाक्य का भ्रथ है किन्तु भावना यह वेदवाक्य का अथ नही है। 

यहाँ तक प्रशाकर बौद्ध ने कहा है । 

विशेधा्ध--यहाँ पर बीद्धों का ऐसा आरोप है कि भाट्ट शब्द के व्यापार को भावना कहते है झौर 
अभाकर को खुश करने के लिए उसी भावना को नियोग कह रहे है वे कहते है कि भावना से भिन्न 





अ्जत्त5 अनभअओ>-++००................... 








१ सती । २ आध्यमाना सती तिरालम्बनेति शेष ।३ पुसा। ४ प्रयोयेन । ५ प्ररणाप्रषणयों सम्बन-शिनी 
६ ईँती बदसि बौद्ध ।-सा भाषिनी भ्रतीति छब्दाज्जायते इति हे भट्ट यदुक्त जया [द्वक्‍्तु युक्त न। ७ कब 
। गुस्णो। ६ शिष्येश 4 १ गुरो'। ११ बुद्धघारूह । १२ थोता। १३ वेदवाक्यात्‌। १४ अपौरुणयस्य । १४। 
प्रतिफल्ाध्यवस्यतीति सम्दध' | १६ प्रतिपन्‍्ताथव्यभिचारी। वक्‍तव्यापारो विवक्षा | १७ बुद्धभथ । 


लिन पल नि पतन नर न लय 


कमी कम कमर: ९45 5,070 अनिल, 
(#] साध्यापारे 'अविष्ट मागलक्षण व्यापारेश्रप्रविष्टमित्यथ । (2) आत्मान प्रतीयता 
कल्पना । (4) श्वांपकत्वात इति वा । (5] वल्पमारूठत्वमुल्लिसति । । इति पा । (3) बुद्धिवाब्देत 





भोवसाबाद | प्रथम परिज्लेद [ 0०१ 
पुर्वाह्यार्थतत्वनिबन्धनम' । तदुक्तम्‌ ।-- 
बर्षतृध्यापार विदयों योथों 'बुद्धों प्रकाशते। प्रामाष्य तत्र शब्दस्व नार्थतस्व “ निधन्धनम 
इति बचनात्‌ | तती विवक्षारूढ एवार्थों वाक्यस्थ न पुनर्भावनेति प्रज्ञाकर ५] 
[ प्रत्यक्षवच्छब्देनापि बाह्यपदाथस्य ज्ञान भवति ] 
णसोपि न परीक्षक -- प्रत्यक्षादिव शदाइहिरथप्रतीतिसिद्ध ”। यथव हि प्रत्यक्षात्पति 
पत्तप्रशिधानःसामग्रीसव्यपेक्षात्प्रत्यक्षाथ 'प्रतिपत्तिस्तथा सड्धू तसामग्रीसापेक्षादेव श॑ब्दाच्छ 








का ++ 


_ अआअआैुल्र्ल-नः न कार पक कम 
नियोग नाम की कोई चीज हो नही हैं इस पर हमारा ऐसा कथन है कि अग्निष्टोमेन यजेत वाक्य 
से सकेत को न समभने वाला कोई बालक या मूख पुरुष भी यज्ञकाय में नियुक्त हो जावे क्योकि दाब्द 
तो स्वभाव से ही नियोजक-प्र रक है। 
इस पर भाट्ट न उत्तर दिया कि इस शब्द का यह भय है कि प्रथुबुध्नाकार-गोल मटोल 
को घट कहना कागज के पन्‍नो से सहित को पुस्तक कहना इत्यादि सकेत के श्रनुसार ही काय होता है 
झ्त शद मे सकेत को ग्रहण करने की योग्यता नहीं है क्योकि सकत को ग्रहण करने वाला ज्ञान है । 
झत वेदवाक्य के द्वारा यज्ञ का सकेत ज्ञान मे सहकारी कारण है। रस पर फिर बीद्ध बोल पडता है 
कि सकेत शदभावना और पुरुषभावना मं यापार नही करता है वह सकेत अ्रथ ज्ञान मे यापार करता 
है और पदाथ रूप अथ का ज्ञान होने से ही वह पुरुष जलादि में प्रवत्ति करता है। मतलब यह है कि 
श-दद विवक्षा मे आारूढ हुए अथको कहते हैं। बौद्धों ने वही बात अपने ग्रथो मे कही है कि वक्‍ता गुरु 
के व्यापार का विषयभूत जो श्रथ श्रोता की बुद्धि मे प्रकाशित हो रहा है उसो श्रथ को कहने मे शब्द 
प्रमाणीक है. किन्तु वास्तविक भ्रथ-तत्त्व को कारण मानकर छाब्द की प्रमाणता का कोई खास कारण 
नही है। वक्ता की बुद्धि सम्ब धी व्यापार से जाना गया अथ यदि शिष्य की बुद्धि में प्रकाशित हो गया 
तो उस झश में शाद प्रमाण हैं बाह्य भय हो या न हो कोई आकाक्षा नही है । 
[ प्रत्यक्ष के समान शब्द से भी बाह्म पदार्थों का ज्ञान होता है 
भाहू--ऐसा कहने वाले झाप अज्ञाकर बौद्ध भी परीक्षक नही है। प्रत्यक्ष के समान ही शद से 
बाह्य पदार्थ की प्रतीति होना सिद्ध है । 
जिस प्रकार से प्रत्यक्ष से शाता के उपयोग रूप अंतरग झोर बाह्य सामग्री की भ्रपेक्षा से प्रत्यक्ष 


नि वीमिलमिक कली जन डक मन यमन आराम सा थक 
१ बाहापदार्यस्वरूपकारणक्स । २ श्रोतुबुं दो । ३ उपाध्यामध्यापारगम्यायशिष्यवुद्धिमकाशमानाथ झब्दस्म प्रामनाष्यस्‌ । 
४ बुंदधारुडेये । ५ वाह्मतत्व। ६ बौद्ध । ७ इतो भाट्टो बदति । ८ प्रत्यक्षविषयाथ । 


(!) अ्रतिपक्तिसिदे' इति पा । (2) एकाग्रता। 





हक! | १ 
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हे ड। अप्टसहुसी' [ कारिका इ++ 


5 गये प्रतिपत्ति सकलजनप्रसिद्धा--अन्यथा' ततो बहिरथें! प्रतिपत्तिप्रवत्तिप्राप्त्ययोगाल्‌ । 
ते आर्य वेदनादेधाथें पुरुषस्याथिन स्वयमेव प्रवत्त शब्दोध्मवतक्र इत्येव वक्‍तु युक्तम्‌ू-- 
प्रिल्यक्षादेस्प्पेवमप्रवर्सकत्वप्रसज्रात--तर्देथ पि' 'सवस्याभि'लापादेव अ्रवुत्त । 'परम्प 
'हैंबा प्रत्यक्षादिप्रवत्तकमिति चेत तथा बचनमपि प्रवत्तकमस्तु--विशेषाभावात' | यथा च 
प्रत्यक्षस्य सलिलादिरथ --तस्य तत्र प्रतीतेस्तथा वाक्यस्य भावना प्रेरणा वा तस्वैव' तत्र' 
भ्रतीतेरबाध्यमानत्वात्‌ । 


निनीननली ल्‍ लललन-न-++क+व ५ घप"पै++ 


के विषयज्ूतत पदाघ का ज्ञान होता है तथव सकेत सामग्री की श्रपेक्षा रखने वाले शद से ही शद के 
विषुमभूत भ्र्थ का ज्ञान होता है भ्लौर यह ज्ञान सकल जनो मे सुप्रसिद्ध है। अ्रयथा-यदि श्राप शाद से 
बहिरग घठ पटादि पदार्थों का शान न मानो तब ता उन शदो से बाह्य पदाथ का ज्ञान उसमे प्रवात्त 
झौर उनकी आप्ति नहीं हो सकेगी झोर जहाँ पर बाह्य पदाथ मे प्रवृत्ति और प्राप्ति देखी जाती है वही 
शहद का क्षय है ऐसा समभेता। 

भावार्थ--हंब्द से बाह्य पदाथ का ज्ञान न मानने पर तो जलादि शद से बाह्य पदाथ जलादि मे 
ध्यास्ते पुछष को जलादि का परिज्ञान होना उसके पास जाना स्नान करना पीना लाना आदि रूप 
प्रबूत्ति और प्राप्ति कुछ भी सही हो सकेगी । 

पद्ाथ का ज्ञान होने से ही उस पदाथ मे उसके इःछक जनो की स्वयमेव प्रवत्ति हो जाती है 
इसलिए शब्द अ्रप्रवत्त क ही हैं ऐसा कहना भी शक्‍्य नही है। अ्रयथा प्रत्यक्ष आदि भी इस प्रकार से 
ध्प्रवर्सक हो जावेंगे । क्योकि प्रत्यक्ष के विषयभूत अर्थ मे भी सभी मनुष्यों की शद से ही प्रवृत्ति देखी 
जांती है । 

यदि क्राप कहो कि परम्परा से-प्रत्यक्ष से भ्रथ का ज्ञान होता है उस श्रथ के ज्ञान से अभिलाषा 
हीती है पुन अभिलाषा से प्रवृत्ति होती है श्रत परम्परा से प्रत्यक्षादि अवत्तक हैं । 

ऐसा सानने पर तो उसो प्रकार से वचनो को भी परपरा से प्रवत्तक मान लो दोनो मे कोई शअ्रतर 
नहीं है । भ्र्थात्‌ क्षब्द से ग्रथ का ज्ञान होता है उस शान से झभिलाषा होतो है और उस श्रभिलाषा से 
हैं शब्दश्चियार्थ +र क्षब्दाद्‌ घटादिवाह्मपदायेप्रतिपत्तिन मवति चेसदा तत बाब्दाइहिरय जलादो पिपासितादे, 
पुखो जलादि परिश्ानं॑ तत्समीषे गसन ल्रालपानानयनादिख्पा तत्माप्तिद्च न घटते । ३ भन्यथा। ४ प्रत्यक्षाे। 


| मु, । ६ शब्दात्‌ । प्रभिलाधादिति तर क्वचित्पाठ । ७ प्रत्यक्षादथप्रतिपत्तिस्ततोभिलाषस्तत प्रवृत्तिरिति । 
क भाऋई। ह भावनद्रेरणारूपस्थाशंस्थ। १ भावनाप्रेरणयों' । 


[$) मंत्र हि. अतोतिप्रदत्तिप्राप्तयः समचिभम्यते स बब्दाय्थ इति बचनात्‌ । (2) उबेदना इति पा । (3) शब्द 
पतिपतिस्तंतोईभिलाबस्तत' अवृत्तिरिति । । । (3) शब्दाध 





आक्माशड पे प्रथम प्ररिककिद [१०३ 


[ बकतेन कार्वेस्थ साक्षास्कांरो मंजति त वेति विचार. || 
'लॉस्विद कुविति वचनास्कार्यें' व्यापारितत्व पुरुषस्थ नियुक्तत्वम्‌ ।न च्‌ कार्से 'व्यापृ 
लतावह्था भाविती तेत? साक्षात्कसु शक्या--'तत्साक्षात्करणे नियोगस्थाफलत्वप्रसखात । 


१8307 काना“ पा नामक" पदाताइभाया अत? कक सब ातकाका“पनाआ अपतकाह 


प्रवृत्ति होती है। जिस प्रकार से प्रत्यक्ष के जलादि पदार्थ विषय है उसकी वहां ' विषय है उसको वहां प्रतीति होती है उसी 
प्रकार से वेदबाक्य का भावना श्रथवा प्ररणा प्रथ है उन भावना श्रथवा प्रेरणा रूप श्रथ की ही वहाँ 
उनमे प्रतीति होती है इसमे भी बाधा नही है । 

विशषाथ--भाट्ट नें कहा कि आप प्रज्ञाकर बौद्ध प्रज्ञाकर न होकर प्रज्ञाशुन्य ही हैं क्‍योंकि जैसे 
प्रत्यक्ष ज्ञान से बाह्य पदार्थों का ज्ञान हो रहा है वसे ही शब्दा से बाह्य पदार्थों का ज्ञान हो रहा है। 
जिस प्रकार से पुरुष के उपयोग रूप प्रतरग सामग्री और इरद्िय के सन्निकट पदाथ झ्ादि रूप 
बहिरग सामग्री से प्रत्यक्ष ज्ञान होता है वसे ही सकेत सामग्री से ही शब्द के द्वारा श्रथ का ज्ञान 
होता है । यदि शद से बाह्य पदार्थों का ज्ञान नहीं होवेगा तब तो जल शद से जल का ज्ञान 
उसमे प्रवृत्ति करना उसे लाना प्यास बुभाना स्तान आ्ादि करना कसे हो सकेगा ? झ्त छाब्द 
से बाह्य पदार्थों का ज्ञान मानना उचित है । एव यदि बिना सकेत ग्रहण किये गए हो शब्द वस्सु 
का ज्ञान करा दगे तब तो बिना सकेत के मनुष्य तियंच या बालक अथवा गूगे भी कठिन 
शास्त्रों का अथ समझ जावगे । विद्यालयों में पाठका की आवश्यकता नही रहेगी | झतएव “इस शब्द का 
यह अथ है. जल शाद से वाच्य वस्तु जल एवं अग्नि शब्द से वाच्य उष्ण अग्नि है। इन इशारों को सकेत 
कहते हैं । परीक्षमुख मे भी कहा है कि सहजयोग्यता संकेतवशाद्धि शब्दादयो वस्तुप्रतिपत्ति हेतव ॥६६॥ 
यथा मेर्बादय! सति ॥६७।॥ अ्रर्थों में वाच्य रूप तथा शादों मे वाचक रूप एक स्वाभाविक 
योग्यता होती है जिसमे सकेत हो जाते से ही शब्दादिक पदार्थों के ज्ञान मे हेतु हो जाते हैं। जसे सुमेरु 
आदि है ऐसा मेरु शद के कहने या सुनने मात्र से ही जबूद्वीप के मध्य स्थित सुमेरु का ज्ञान हो जाता है 
क्यों कि दिष्य को मेरु का सकेत मालूम था उसी प्रकार से सर्वत्र ही शब्द से प्रथ का ज्ञान हो जाता है। 
प्रतएव शद सवथा प्रवृत्ति कराने वाले नही है ऐसा एकात गलत है। 

[ शब्द से काय का साक्षात्कार होता है या नहीं इस पर विचार ] 

सोगत-- इद कुर इस वचन से याग लक्षण काय मे पुरुष का व्यापार होना ही नियुक्तत्व है। 
एवं कार्ये में होते वाली व्यापार की झवस्था उस नियोज्य-पुरुषके द्वारा साक्षात्‌ नहीं की जा सकती है 
है सौोगत' । हर वागलक्षरों । हे प्रावनाप्ररणालक्षरांथस्य । ४ व्यापृतत्व । ५ भरट्ट' । ६ प्रत्यक्षादाषप्रि बाध्यवान 
प्रतीतित्वर्ण समाततादात्‌ 
पत] आयापुतावल्था हति पा । (2) वियोज्येन। 


निजता कं 


५ इल्‍्क!] पके [कारिश इ०- 
।. प्रत्यक्षस्थ हि प्रवर्तकत्व॒प्रवत्तिविषयोपदशकत्वमुच्यते । प्रवृत्तिविषयश्चार्थ'क्रियाकारी 
सशिंलादि' । सां ले तस्थार्थक्रियांकारिता भाविनी न साधतावभासिना वेदनेन' साक्षात्कत्तु 
ऑक्साए. वतत्साक्षात्करगो प्रवृत्तिवफल्यात । ततोध्यक्षस्थ प्रवत्तेकत्व बाध्यमानप्रतीतिक 
अ्कृममेतेति, न शक्‍्य वक्तम्‌'। “यदि पुनरथक्रियाकारिताइनागतापि साधनावभासिनि 
आेदमे प्रतिभातव-'एकत्ववध्यवसायात तदा शदादपि पुरुषस्य कायव्यापृत्तता' "तत एच 
'्रतिभातवैति कि नानुमन्‍्यते १ ''तथा सति बुद्ध यारूढोथ श दस्य स्यादिति ''वेत्तथापि प्रत्यक्षस्य 


यदि भावना अथवा प्ररणा लक्षण श्रथ को साक्षात करना मानोगे तब तो नियोग ही निष्फल हो जावेगा। 
इसलिए यह प्रतीति बाधित ही है । 








भाह--यह भापका कथन प्रसमझ्जस ही मालम पडता है क्योकि भ्रन्यत्र-प्रत्यक्षादि मे भी यह 
बाध्यमान प्रतीति समान ही है इसका कारण यह है कि प्रवत्ति के विषय को दिखलाना ही तो प्रत्यक्ष 
का प्रवतकत्व कहा गया है। एज प्रवृत्ति के विषय जलादि हैं जो कि स्तान पानादि रूप से प्रथक्रिया 
कारी हैं भौर वह जलादि की अथक्रियाकारिता भाविनी--भविष्यत्‌ मे होने वाली है। स्नानपान श्रादि 
किया के साधन जलादि है वे साधन जिस ज्ञान में भलकते हैं वह ज्ञान साधनावभासी है वह भाविनी 
झर्थक्रिवाकारिता साधनावमासी प्रत्यक्ष ज्ञान क॑ द्वारा साक्षात्‌ वही को जा सकती है । यदि झ्राप भाविनी 
अर्थक्रियाकारिता को साक्षात्‌ करना मानोगे तब तो उसमे प्रद्धत्त हो विफन हो जावेगी इसलिए प्रत्यक्ष 
का प्रवर्तकत्व बाधित प्रतीति वाला कसे है ” ऐसा भी झ्रापको कहना शकक्‍्य नही है क्योकि प्रत्यक्ष भो 


ब्राधित प्रतीनि वाला ही है । 
सौगत -अनागत--भविष्य में होने वाली भी ग्रथक्रियाकारिता साधनावभासी प्रत्यक्ष ज्ञान में प्रति 


भासित ही होती है क्योकि भाविनी अथ क्रियाकारिता और प्रत्यक्ष इन दोनो मे एकत्व का ज्ञान हो रहा 
है भर्थात्‌ हृश्य भर प्राप्य मे एकत्व का श्रध्यवसाय होता है। यहा हृश्य कहने से जल समभना और प्राप्य 











न? 


३ स्मानपानादि । २ सलिलादे । ३ प्रत्यक्ष ण । ४ भाविन्यथक्नियाकारिताया प्रत्यक्षीकरण सति। ५ कुत ? यत्रो 
बरकपमालप्रतीतिकमेबेति । ६ है सोगत त्वमेव बदसि । ७ प्रयक्ष । ८ भाविन्ययक्रियाकारिताप्रत्यक्षयों रक़््याणारत्वात्‌ । 
£ झनायतता । १ पुरुष यापृततावस्थयोरेकत्वाध्यवसायादेव । ११ भवदिभ सोगत । १२ बौद्ध । १३ भाट्ट । 





किन नननभननामक।न।ल द लीला 7.7" 7"7"०क्‍0भ068&ल7४घ४0क्‍7.)्),)भप/--++_न-...............0.....0.0.0तैत्और, 
(4) दृष्प--सलिल । स्तानपानादिक्रियाया' साधन जलादि । (2) पुरुषस्य (3) आध्यमानप्रतीतिकमेव इत्ति दक्‍्स 


बक्सु । इति पां । (4) दृश्यप्राप्ययो । दश्यमित्युक्ते जल प्राप्यमित्य॑र्थक्रिया तयोरेकत्वाध्यवसायात्‌ 
आऑबिव्यशेकरियाया संदाबातू । (5) तवापि इतिपा । ५023७ 


| 


बयर्म परिकर यू (०६ 


है ३ कंयभलिताते करते मर्वोति!। तंतोर मिरालप्कन्दे पत्वे्ष नर स्वातू। परमॉर्चित: पैसें- 
क्षरपि में अेसेकेम स्वरुपेश्य 'संवेती गते संवेदनाहँतस्य वा सिंडिररिति चैंते 'ुशर्षाह दैस्ये 


कहते से अवक्रिका लेना इस दोनो में एकत्व का प्रंध्यवसाय है। मतलब ददय जल में भविष्य में होने 
वाली अशंक्रिया--सतान पानसादि का सदुभाव है । 

भाद--यदि श्राप सौगत ऐसा कहते हे तब तो शब्द से भी पुरुष का अनतागत कार्य--व्यापार उसी 
एकत्व ज्ञान रूप हेतु से भ्रतिभासित ही हीता है ऐसा भी जापे क्‍यों नहीं मान लेते हीं ? 

यदि आप कहें कि वेसा होने पर बुद्धि से भ्रारूढ़ु श्रेथे श्ंद का विवेय होता है. तब तो उसी प्रकार 
से झापके यहा भी प्रत्यक्ष का भी भय बुद्धि से प्रेंयवर्सित पदाथ क्‍्यी नहीं हो जावें कया बाधा हैं? क्योकि 
स्नान पान झांदि क्रियायें तो सविती ही हैं धुम प्रत्यक्ष भी निसलबन हीं कंयो नहीं हों जॉवेगां 
झर्चात्‌ प्रत्यक्ष मी निरालवन रूप ही हो जावेगा । 

भावाध-बौदे कहता है कि ' हद कुंखू' यह करो इंस वर्चन से यज्ञ में पुरुष कौ प्रवेत्ति हौंनी हीं 
नियुक्त होता है एवं यज्ञ कार्य में होने वाली प्रवृत्ति उस वंचन से साक्षात्‌ नहीं की जा सकती है यंदि 
भावना या प्रेरणा लक्षण भ्रथ का साक्षात्कार करता मानोगे तब तो नियोग का फेल क्‍या रहेगा ? हंस 
पर भीट्ट नें कहा कि ऐसी बाधा तो प्रत्येक्षादि ज्ञान में मी आ संकती हैं क्‍योंकि भ्रवाति के कक 
जलींदि की दिखाना ही प्रत्येक्ष का प्रवर्तकपना है भ्रौरं जलादि कौ पर्थक्रिया--उसमें स्तान पांस 
करना वह तो काय भौर फल भविष्य मे होता है। श्र्थक्रियां के साधनभूत जल को बंतलानें वाला 
प्रत्यक्ष ज्ञान उस भविष्य की स्नान पान झादि प्रथ क्रिया को साक्षात्‌ नही करता है यदि बी कहें कि 
भौाँविष्य में होने वाली अथ क्रिया-कार्य प्रत्यक्ष क्वन में कलक रहा है क्योंकि भविष्य के कार्यरूप प्रथक्रिया 
भौर प्रत्येक्ष इन दोनों में एकत्व दिख रहा है। तब तो भाप बौद्ध ऐसा भी मान लो कि हाब्द के द्वारां 
भविष्य मे होने वोला यंज्ञ कार्य उस शब्द में भलंक रहा है शब्द के बोलने पर प्रंतीति में भां रहा हैं । यदि 
शाप कहें कि ज्ञान में प्रतिभासित श्रथ ही हा” का विषय है तब तो ज्ञान मे ऋलकतें पदार्थ ही पत्यक्ष 
शांत के विषय हैं ऐसा भी मांनी पुत्र प्रत्यक्ष शान निरॉलं्बन हों गंया भर्थात्‌ प्रत्यक्ष का विषेय ईचे भी 
पदार्थ नहीं रहा “भात्र ज्ञान में ही पदार्थ झलक रहे हैं कुछ बाह्य पदोर्थ हैं ही नहीं ऐसी विशानो्दत 
को आध्यता ही सिद्ध हो जावेगी । 

आइ--परंमार्थ से प्रत्यक्ष भी अवरस क नहीं है क्‍यों कि 'स्वरूपस्य स्वत्ती गले शान की सायं ही 
प्रदृति हूँ जती हैं अंधवा संवेदनाएंते की स्वर हो सिद्धि मोती पंयों है| 


९ हुही ने कंगद ? आर तु स्पढ़िंग । ५ बोद्ध । ३ शोनेस्य स्वस्थादेव प्रदुतिनें कु कहिरर्थाद । ४ भाड़ । 
[3] स्लागपानाहिकिंयों साविती भर । (2) परत इाकिपी । है 





80 । भषटसइज़ी [ फ्ारिका--हे 


'जुशो त. सिद्धि. ? तस्य नित्यसर्वगतस्वैकल्य' 'सवित्त्यावादिति चेत्‌ क्षरिकनिरशस्पेकस्य 
सुविति, कि कस्यस्ित्कदाचिदस्ति ? यतस्तत्सिद्धिरेव स्थात्‌ । “तत पुरुषाह तवत्सवेदनाद 
त्स्य सर्वेथा व्यवस्थापयितुमशक्ते'भेंदवादे' च प्रत्यक्षस्थ प्रवत्तेकत्वायोगादर्भिन्नाभिन्नात्मक* 
पैस्तुर प्रातीतिकमभ्युपगल्तव्यम्‌* “विरोधादेश्चित्रज्ञानेनोत्सारितत्वात्‌ । भेदस्यामेदस्य* 
वो सांवुतत्वे सर्वधार्थेक्रियाविरोधात्‌। तथा* च शब्दात्कायव्यापृतताया व्यक्तिल्पेण 


भाइ--ऐसा कहो तो पुरुषाद त की सिद्धि भी क्यो नही हो जावेगी ? 

बॉड--उस नित्य सर्वेगत एक स्वरूप परम पुरुष का ज्ञान ही नहीं होता है । 

भाह--यदि ऐसा कहो तब तो क्षरिक निरश एक ज्ञानाद्तत रूप का सवेदन--ज्ञान किसी को 
कदाचित्‌ हुआ है क्या ? जिससे कि उसकी ही सिद्धि हो सके भर्थात्‌ वह सवेदनाद् त भी भ्रसिद्ध ही है। 

इसलिए पुरुषाद्व त के समान सवेदनाद्वैत् की व्यवस्था करना सवथा अशक्य है एवं स्वंथा भेदवाद 
में प्रत्यक्ष की प्रवत्ति का भ्रमाव है क्योकि प्रवतकत्व का अथ ही श्रपने विषय को दिखला देना है। अत 
झाप सौगत को भिन्‍नाभिन्‍्तात्मक ही वस्तु प्रतीति मे आती हुई माननी चाहिए। अर्थात्‌ भिताभि नात्मक 
बर्तु को सानने का कथन भाट्ट जनमत का झााश्रय लेकर कह रहा है । 

ददय श्र प्राप्य रूप झाकार से भेद और वस्तु रूप से अभेद मानना चाहिए श्रौर उसमें विरोध 
आदि दोषो का उत्सारण-निवारण चित्र ज्ञान के दष्टात से कर ही दिया है श्र्थात्‌ एक ही वस्तु भिन रूप 
भो है और प्रभिसत रूप भी है इस मा यता मे तो परस्पर विरोध है इत्यादि इन दोषों का परिहार चित्र 
शात को एकानेक सिद्ध करके पहले ही कर दिया है। दृश्य-देखने योग्य जल और प्राप्य स्नान पानादि से 
प्रवृत्ति ओग्य अथ मे सवा भेद मानने पर तो हे सौगत ! पूर्व का जल ज्ञान और उत्तर मे स्तान पान 
आदि श्रवृत्ति रूप ज्ञान मे सवथा भेद प्रतिपादन करने पर तो पन प्रत्यक्ष प्रपनी प्रवत्ति के विषय का 
उपदक्ध्ंक--बतलाने वाला भी नही हो सकेगा । प्रत कथ चित्‌ भेद भर कथचित्‌ अ्रभेद रूप वाली वस्तु ही 
स्थीकार करना उचित है। 

सवया भेद रूप क्षरिक वस्तु को अ्वता स्वेथा। प्रभेद रूप नित्य वस्तु को सावत्त काल्पनिक मानने 
पंर उसमे सबया ही अथंक्रिया का विरोध आता है। श्रर्थात द्वव्यवादी सारुप भेद को कल्पित मानता है 





१ अतीर्ति। २ हृर्मप्राप्यमोरथयो सर्वेधा भेदे । ३ हे सोगत पूवजलज्ञानोत्तरस्तानपानप्रवृत्तिज्ञानयों सर्वथा भेदप्रतिपादने 
तावहात्यक्ष शान प्रवृत्तिविषवयोपदकशषक न स्याथत । ४ भवदिस सोगत । ५ विरोधाददोषस्थ चित्रज्ानहष्टान्तेन 
लिशाइतत्वात । ६ क्षरिकस्म । ७ मित्यस्थ । ८ काल्पनिकत्वे सति (भ्रसत्यत्वे) द्रव्यवादी साख्यो भेद सद्धुल्पित 
अनुते । पर्यायवादी बौद्धोए॥मेद सदधूल्पित मचुते । एवमुमयों कल्पितत्वे बस्तुन सवथापि नार्थक्रिया धटते। 
"त) उतातीतिवोश्ति थत । (2) स एव चाद्ट प्राह। (3) प्रवर्तेकत्य नाम स्वविषयोपदत' [7) तत्यतीतिवास्ति यत । (2) स एव साट्ट प्राह। (3) प्रवर्तेक्व नाम स्वविषयोपदरशेकत्व । (4) दृश्यप्राष्याकारेश 
ज्रेददो बस्तुल्वेनारेद । (5) जलादि । (6) भेदामेदात्मकत्वेन वस्तुन भ्रतीतिसिद्धत्वे थ। (7) भ्वस्थाना' । 


शावताबांद में प्रथम परिच्येंद [१७ 


भावित्या प्रपि क्तिरुपेरा पुरुषध्य सुत * कथजिदंशिन्नाया 'शब्दज्ञाने तदैव' प्रतिभासनेपि 
ने नियोगो तिष्फल स्थात्‌ भ्रत्यक्षत संलिलादौ प्रकत्तिवत्‌ । 'तत्र हि सलिलादेरथक्रिया 
योग्यताप्रतिभासनेषि व्यक्त॑यथेक्रियानुभवाभावात्तदर्थ प्रवत्तन प्रतिपत्तु/ सफलतामियत्ति 
नान्यथा' । “एवं शब्दादात्मन 'कार्यव्यापततायोग्यताप्रतिपत्तावपि  व्यक्तकार्यव्यापततानुभ 
वाभावात्‌ पुरुषस्य “नियोग सफलतामियात्‌--तथा 'प्रतीतेरेव चाध्यक्षत्वसिद्ध । तो 


धौर पर्यायवादी बौद्ध प्रभेद को कल्पित कहता है। इन दोनो को कल्पित रूप मानने पर वस्तु में सर्वथा 
ही प्रथंक्रिया घटित नहीं होती है. श्लीर भेदाभेदात्मक रूप से वस्तु को लिद्धि हो जाने पर उसी प्रकार 
वह भ्रथ क्रिया शब्द से काय में व्यापृत है। व्यक्ति रूप से भाविनी भविष्य मे होने वाली होते हुए भी 
शक्ति रूप से विद्यमान पुरुष से कथचित अ्रभिन ही है। वह अरथक्रिया (यज्ञ) शब्द ज्ञान मे अग्निहोत्र 
जुहुयात स्वगकाम इत्यादि शदोच्चारण के काल मे प्रतिभासित होने पर भी नियोग निष्फल नही हो 
सकता है जसे प्रत्यक्ष से जलादि मे प्रवत्ति निष्फल नही है उसी प्रकार शब्द स नियोग श्री निष्फल 
नही है । 

उस प्रत्यक्ष में जलादि की भ्रथ क्रिया की योग्यता--सामथ्य का प्रतिमासन होने पर भी व्यक्ति रूप 
झथ क्रिया का अनुभव नहीं है ग्रतएव उस व्यक्ति रूप भ्रथ॑ क्रिया की प्रवत्ति के लिए उस विषय मे प्रवत्त 
होना मनुष्य का सफलीभूत हो रहता है भ्र-यथा--प्रवृत्ति के बिना अथक्रिया का अनुभव नही हो सकता 
है। भर्थात प्रत्यक्ष से जल देखा उस समय उस जल मे स्तान पान भ्रादि की योग्यता है यह बात शक्ति रूप से 
प्रत्यक्ष ज्ञान में कक गयी पुन स्पष्टतया स्तान पान झादि श्रथ क्रिया तो प्राग होती है अत स्नान पानादि 
की प्रवृत्ति के लिए उस प्रत्यक्ष ज्ञान से गहीत जल मे स्तानादि से प्रवत्ति करता है क्योकि प्रवृत्ति किये बिना 
प्रथंक्रिया का अनुभव नहीं होता है भ्रत प्रत्यक्ष शान सफलीभूत है। 

इसी प्रकार शब्द से पुरुष की याग लक्षण काय-व्यापार की योग्यता के जान लेने पर भी पक्‍त 
प्रकट रूप याग लक्षण कार्य रूप व्यापार का अनुभव नही होने से पुरुष का नियोग सफन ही है क्योकि उस 
प्रकार से प्रतीति भी होती है भौर वह प्रत्यक्ष से भी सिद्ध है ग्रत जसे प्रत्यक्ष से बाह्य पदार्थों की प्रतीति 








१ स्वत इति पाठास्तरमु । २ स्‍्वगकामोरितहोत्र जुहयादित्यादिवाक्योज्चारणकाले । ३ यथा प्र-यक्षाज्जलादौ 
प्रदृश्तिनिष्फला न॒स्थात्तथा शब्दान्तियोगो निष्फलो न स्यात्‌ । ४ प्रत्यक्ष ।५ सामथ्य । ६ प्रवत्तेतमस्तरेशाथ 
फ़ियासुभवों न स्थात्‌। व्यक्ताथेक्रियानुभवे सति जलफ़ियार्थ प्रवत्तद पुरुषस्य सफलता न प्राप्नोति। ७ प्रत्यक्षप्रकारेश 
[भाट्ट) । ५ पुरषस्थ। ६ यागलकरा । ६ यागलक्षश । १६१ कलू भूत । १२ प्रतीतेरेवाध्वाध्यत्वसिद्ध रिति पाठा 
न्तरग । ६३ प्रस्यक्षादिव इंब्दादवहिरथेप्रतिपत्तिसिसियंत प्रयोज्यप्रयोजकप्तीतिश्व सत्या प्रतिपादिता यत । 


(!) झब्दशाने इति पा । (2) सदस्य अवसेस। (3) पुरुशवस्थ तदथों नियोग इतिपा । 





पतली ६ काजिक फल 


या उस ता ् बुत: सनन्‍्मावविभिक्त || 
[ काहकभेदेत क्रियया बेदामेद्रवित्रार ] 

शिदायुक्तत्र (--्नियरेफे ग्रद्रि ग्ब्दभमबनारूपो वावयाथस्तथा सति देववता पिनेशिति 
करू तललिधाना /कलु कररायोफ्तृतीयेति.. श्तुतीया प्राप्तोति'। कत्त रप्िधाने 'ह्वत 
भिदिताधिकारात्तिडंतँँ चोक्तत्वान्र” 'भवतीति ।  तदप्ययक्त “--.भावनाविशेषणल्वेन 


मिल मी पक का >ह  मर ल रन ० ललल थे आओ रकम लव शनिअ एक पक किक आम विद कस कहने 
होकी है उसके सम्ाव ही शब्द से वाह प्र्थ का ज्ञान सिद्ध है क्योकि प्रयोज्य और प्रयोजक-परुष एड्र घास्व 
की अक्ीति भ्रत्प ही है इसलिए विवक्षा मे प्रारढ़ शान मे प्रतिभासित होना ही शब्द का भर्थ है ऐसा प्रसार 
के खुल मे अवलंदन-स्वीक़ार करना युक्त नहीं है जसे कि वेदवाक्य का भ्रथ समान्र विधि है यह कथन ठीक 
नहीं है । 
खाया्+-+जूब खाद ते प्रत्यक्ष के विषय को निरालब--शुन्‍्य सिद्ध किया तब तो विज्ञानाद तवादी 
बोड को अनकादा सिल ग्रया श्लोर उसने कहा कि वास्तव मे प्रत्यक्ष भी प्रवर्तक नही है क्योकि स्वरूप का 
ज्ञान स्वयं ही होता है. प्तएव बाह्य पदार्थ कोई चीज ही नही है केवल ज्ञानमात्र हो तत्त्व है। इस पर भाद्द 
ने कक कि फिर भ्राप वेद्ांतियों के ब्रह्माद्वत को भी सानो । यदि कहो नित्य एक परम पुरुष दिखता नही है 
लब बयां निरण प्रेण्पिक एक रूप शत किसी को ब्रिखता है ? भ्रत सौथत के द्वार मा य सवथा भेदवाद़ 
भी फ़क़कू ही है। मतलब दुश्य-जल झोर प्राप्य पीने के लिए जल का ग्रहरा आदि रूप भविष्यत मे होने 
वाली ग्र॑किमा ग्रे दोतो यदि सर्वृधा भिच हैं फिर जो शब्द से जल को सुनकर जल को देखेगा वही 
प्रनुझ्य उस जल को पीने लाते या उसमे नहाने की प्रवृत्ति नही कर सकेगा। भ्रत यह स्नानपानादि पर्थ 
किया ह्ान्य से प्रश्ष कार्य रूप ब््यापार मे है व्यक्षत स्पष्ट रूप से भविष्य में होने वाली है फिर भी शक्ति 
रूप से पुरुष से भ्रभिन्‍त है ओर शब्द के शान मे कलक रही है फिर भी तियोग निष्फल नही है । 
[ क्वारको के भेद से क्रिया मे भेदाभेद का विचार ] 
कौर जो झापते कहा है कि शब्द भावता रूप नियोग वेदवाक्य का भ्र्थ है ऐसा होने पर तो 
देवगन, प्रचेत्‌ इस प्रकार से कर्ता का कथन नही होने से श्रप्रधान कर्ता श्रोद करण म॒तृतीया होती है 


++. अनजअनथम लता. ऑन अजनओलई 


५. ६ स्वग्नन्थे) । २ पप्रधानयों । ३ विभकति | ४ कल । ४ तृतीया। ६ भट्ट । 
फ् 


! 
० या 2 अप कपस स अल जा आज मी जम मम लक 
()) शब्बभज़तारुपस्य नियोगस्य । (2) देवदल' पचेदिति बरजय यदि ब्दब्रावना रुप लिये अ्तिपादग्रति तक कतों 
अनुक्तों भवति । परवेंदिति क्रिया कर्तार न प्रतिपाइयति निग्रोगप्रतिप्राद्यप्रत्वात्ताया । (3) ध्रतभिड्िताभ्रिकारात दीया 
अदृहि प्रेसिहिते कर्तिरि शृतीया न भजति तिझोक्तत्वाद । (4) धनशिहिंते ऋक्ेरि। ($) परमेड़हि । (६) नियोगस्ा 
बब्देवत्वादशंभातत्वादधाक्या बत्वसित्‌. वध्ग्रमाराप्ुकारेशास्य मुख्तवृत्या बाल्यात्काममण मन्‍्मानस्ततरोगठद्ोशसप्र 
हस््मुक्मबुत्पा वावयाश्रुतायेमाबनायामेव त॑ परिहर्ताह। उनत्रदोषस्थ तवाप्यपू्वशत्‌ । 








प्रभु परियकेद [ एक 


किसइनाद॥ गैशनावक कि करेख्थ । 'त क्रवेवरसकत का प्रतिभाति | ऋगेर जेक 
दर्यः पाक कुर्यादिति पाकावच्छिन्नाया कररणाक्रियाया देवदत्तकत्त काया प्रतीत ० पछकेड 
विशेषशविश्ेष्ययो प्रतिभासाविरोधात्‌ नीलोत्सयलादिबत | भ्ततो नेद प्रशाकरवचश्चारु । 
++क्रमप्रतीतेरेज! स्थात प्रथम भावनावति. । तत्साभर्थ्यात्युन' पश्चाक्षत 2 कर्ता प्रतीयतेट थ 
इसि यक्स्प्ायि" ्विवचनबहुबलने तर भाप्तुत --एकत्वाद् यापारस्य” । झथ 'कारफ«» 


इस कथन से तृतीया विभकित प्राप्त होती है एव कर्ता का कथन करनमे में प्रभिहित का अधिकार से में प्रभिहित का अधिकार न होते 
से लिज़ के हरा ही कर्ता को कह देने से तृतीया नहीं होती है भ्र्भात * देवदत्त पचेत देवदस पकाता हैं 
यह वाक्य यदि शब्द भावना रूप नियोग का प्रतिपादन करता है तब कर्ता भ्रनुकत होता है। “थेत्‌ 
पकाता है यह क्रिया कर्चा का प्रतिपादन लही करती है क्योकि यह क्लिया नियोग के प्रतिप्वत्त करने में 
तत्पर ह एवं अभ्निहित अ्भ्निकार के न होते से तृतीया होती ह किन्सु कर्ता के श्रभिहित कश्चन कर देते पर 
तृतोया नही होती है क्योकि तिड प्रत्यय के द्वारा ही कथन हो जाता हूँ । 
यह सब झाप़का कथन भी पयुक्त ही है। भर्थ भावना रूप बिशेषश से कर्ता का प्रतिपादत किया गया 

क्योकि करोत्यर्थ ही भावना का लक्षण है प्ौर करोत्ति क्षिया का प्रर्थ देवदत्त कर्ता हुपू 
प्रतिभासित होता है । 

पचेत्‌ देवदत्त ++पाक कुर्यात इस प्रकार से पाक से अवच्छिन्न देवदस कतु क करण क्रिया की प्रतीति 
हो रही है क्‍्योक्ति युगपत्‌ ही विशेष और बिशेष्य का प्रतिभास विढ॒द्ध नहीं है ज़ते'क्ति नीज्जोत्पल 
में त्रील विज्वपसण प्रौर कप्तल्त विशष्य एक साथ हो अनुभब्र मे झाते हैं। इसलिए भाप प्रक्तकर बौद्ध के 
ये बृच्नन चारु-सुन्दर नही हैं अर्थात्‌ विशेषण भोर विशणष्य की युग्रपत प्रत्ोति होती है कहा भी है-- 

इ्रकोका्म -एवं इस प्रकार कम से प्रतीति होने से पहले भावना का ज्ञान होता है पुत्र. उसकी 


रे अ से कर्ता और भावत्ा मे विशेषण विशेष्य भाव के प्रकार थे पश्चात्‌ू--बाद मे कर्ता प्रतीत्ति में 
भाता है। 


ऐसा जो झाप सौगत ने कहा है कि क्िप्रा लक्षण भावना में द्विवचन और बहुवचन नहीं प्राष्स 
होता है क्योंकि भाद्ट की स्वीकृति प्रनुसार व्यापार एक है यह प्राप खौगत का कथन थी झ्तत्प हो है । 


किनलनओजलजनत ताज. ऑल >++3++ज-लिनण-जणणी  लीण++त्+_+सैशऔभहशन_क्‍ जज चीन 











१ भावताया कि लक्षसामियुक्‍ते झाह । २ करोत्यथ । रे यदि भावनाविशज्येयशुत्वेन कर्ता तंघापि तयो /हमरप्रत्रीशितृम्सबेश् 
पूर्व कत्तू प्रतिभासाभावालूतीगा प्राप्तोतीत्याक्षक्रयामाह । ४ भट्टोवदति ।--यत एवं तत इृंदमग्र तनकारिकारो 
वक्ष्यमाश सौगतद़बन मनोश न स्थात्‌ । ५ क्रमप्रतीतिरेवं स्पादिति खपुस्तकपाठ । ६ कतृ भावनयोविदेष्णएविदेष्यभाव- 
प्रकारेणा । 33: . अधकोलककी हक इति बचनात्‌ । ७ भट्टो वदति |--यदवादि सौगतेत तदण्यसश्यभितिपलेश 
भावताया । 


"एं उदु लाइन की श्केदलविशेप्य धान का देए। (2) दाव्यात.।.. (3) सवदस्युपरमप्रकारेशा । (4) पता । (3) अर 
प्राण्ुता इति फा.। तपकुड़ें त्तिझाति । (5) पुरका्ंश्रिफ्रियाकपदतयालक्षय॒स्प प्रद्टजातयुजआमपकाओर 
47] भदि । (3) कर्चादि । 








+ हैई# है शंब्टसईसी [ कारिकों हैं 
सैकात्‌ “स्वव्वापोरमेंदी भविष्यति 'क्रियते कटो 'देवदत्तयज्दत्ताम्यामिति महदसमझस 
स्थात । तथा हि ।--- 

पंक्रवात्कर्सण-* प्राप्स क्रियकत्व तथाभिद *। 'कत॒भवादवितीत्य> च कि *कत्तव्य विचक्षण ॥ इति। 
संवप्यसत्यर--'प्रतीतिविरोधात्‌ । प्रतीयते हि धात्वथस्य भेदादेकवचन देवदत्तयज्वत्ताभ्या 


मॉस्यते' ।स च धात्वर्थो न नियोग --नियोगस्य प्रत्ययाथत्वात्‌/ । '"स च 'धात्वर्थाति 
रिक्तः कतु साथ्य । '“तस्य कत्त भेदाद्ध द इति । “तत कट कुरुत/ इति द्विवचनम। 


धात्वर्थस्तु शुद्धी न कारकभेदाहु दी' । 

भदि कहो कि कारक के भेद से अपने व्यापार में भेद हो जावेगा तब तो देवदत्त भौर यशदत्त के 
द्वारा कद (चटाई) किया जाता है यह कथन भी बहुत ही भ्रसमजस युक्त हो जावेगा । तथाहि-- 

इलोकार्य --कट लक्षण कम का एक रूप है श्रत क्रिया मे एकत्व प्राप्त हुआ है क्‍योंकि कर्ता में 
भेद देखा जाता हैं अत कर्ता के निमित्त से क्रिया भी दो प्रकार की हो जाती है। इस प्रकार से क्रिया मे 
भों एकत्य अमेकत्व प्रकार हो जाने से भेद हो जाता है तो विचक्षण पुरुष क्या कर सकते हैं ? अर्थात्‌ वे 
कुछ भी नहीं कर सकते हैं | 

इस प्रकार का भ्राप बौद्धों का कथन भी भ्रसत्य है क्योंकि प्रत्यक्ष से प्रतीति में विरोध 
आता है. देवदत्तयशंदत्तास्यां भास्यते” ऐसे भाव वाक्य में धात्वर्थ के अभेद से एक बचन ही 
प्रतीति में भाता है भौर वह धातु का प्र्थ नियोग नहीं है क्योकि तियोग तो प्रत्यय का अथ 
है वह जात्वथे से भिन्न है और वह पुरुष का व्यापार धात्वथं क्रिया से अतिरिक्त--भिन्न कर्त्ता से साध्य 
है। उस प्त्यम के अर्थ में कर्ता के भेद से भेद होता है। इसलिए कट कुरुत इसम द्विवचन होता है 
किम्तु भाव रूप--शुद्ध घात्वर्थ कारक के मद से भेद रूप नहीं होता है । 


सिल्ेबार्थ--व्याकररा में जिसमे प्रत्यय (विभक्ति) लगकर क्रिया बन जाती है उन्हे धातु कहते हैं 
जैसे भू पत्र भादि । बे घातु दो प्रकार की होती हैं सकमक और भ्रकमक । 
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१ तह ।२ उदाहुसाम्‌ | ३२ कटलक्षशस्थ | ४ ब्ेदात । ५ तथाभिदा कतृ भेद इतीत्थ चेति पाठातरम्‌ । कन्रप्पेक्षया 
कियामा हँ गिंध्े जातम्‌। ६ फ्रियामा एकस्बालेकत्वप्रकारेश | ७ न किमपि (काकु )। ८ भट्ट (सोगतोक्तमसत्यम्‌)। 
६ प्रत्य॑ंधा । १० भाव । ११ प्रत्ययायों घात्वर्थादुशिन्त । १२ पुरुषव्यापार । १३ क्िमात । १४ प्रत्यवाथस्थ । १४ कतृ सा 
ध्यमा्ययत्वाह (भाट्ट)) । १६ देवद्तजशदत्तो। १७ भावरूपों धावध । 


लि लक ल अकाल आज 72५25 +5 “बच छा आणभनथ0रच्ामााए ४७ छत के 
[7] व्योपारभेदो लि पा । (2) कारकमेदे फ्रियावच्नभेदों न जायेत। (3) कतु भद इतीत्य इति पा 
(4) कलदॉति फियाहपस्म । 


आाकदावार्द | प्रथस परिष्देद [ १११ 
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इलोक-- क्रियापद कठतू पदेन युक्त व्यपेक्षते यत्र करिमिस्यपेक्षां। 
सकरमंक त सुचियों बात, शेषस्ततो घातुरकमक स्थात्‌ ॥१॥ 
सस्मात्र भावलिंग स्यादसंपुक्त तु कारक'। 
घात्वथ केवल शुद्धों भाव इत्यभिधीयते ॥२॥ 
परध--जो कर्त्तापद से युक्त क्रियापद क्‍या इस प्रकार के कम की श्रपेक्षा रखते हे विह्याम जन 
उन क्रियापदो को सकमक कहते हैं एवं उनसे बची हुईं धातुय प्रकमक कही जाती हैं ॥१॥ 
जो समात्र रूप भावलिड्ध है कारको के सम्बंध से रहित है केवल शुद्ध धात्वथ हैं उसे भाव बाची 
कहते है ॥२॥। 
यहाँ वे धातु लज्जा सत्ता स्थिति जागरण वद्धि क्षत्र भय जीवन मरण शयन क्रीडा रुचि 
झौर दीप्ति श्रथ वाले धातु भ्रकमक कहलाते हैं क्योकि इनमे कम की अपेक्षा नहीं है। इन सकर्भक और 
प्रकमक घातुझो मे विभक्ति के लग जाने से ये तिद्त अथवा सिड़त कहलाते हैं एवं दस प्रकार से लकारों 
से प्रयुक्त किए जाते है। सकर्मक क्रियाय भी कत्तरि प्रयोग और कमरिय प्रयोग से दो प्रकार की मानो 
गयो हैं एवं प्रकर्मक क्रियायें कर्तरि प्रयोग और भाव प्रयोग के मद से दो प्रकार की होती हैं सकमक 
क्रियाशो के कर्तारि प्रयोग के उदाहरण-- 
प्रह जिनालय गच्छामि--मैं जिनालय को जाता हैं । 
ग्रावां श्रष्टहत्रोमध्येव ---हम दो जने प्रष्टसहस्ली का अध्ययन करते हैं । 
सर्वे जिनपूजा कुबति--सभी जिन पूजा करते टै । 
देवदत्त ओदन पचति--दवदत्त भात को पकाता है। 
इन वाक्यो मे जाने वाला पढ़ने वाला और पकाने वाला कर्ता प्रधान--स्वतंत्र है भ्रत इन वाब्यों 
को कर्त्तरि प्रयोग कहते हैं। इन वाक्यो मे कर्ता के भ्नुसार एक वचन द्विवचन भौर बहुवचन रूप किया हो 
जाती हैं। अकमक धातुग्रो के कतेरि प्रयोग के उदाहरण -- 
स॒ झते--बह सोता है। जबद्ीपे सूययों प्रकाक्षेते--जम्बद्वीप मे दो सूय चमकते हैं। वृक्षा वर्धते-प्रनेक 
वक्ष बढ़ते हैं । 
इन भ्रकमंक धातुओो मे कम है ही नहीं अत क्रिया का सभी भार कर्त्ता पर ही ह्‌। सोने वाले 
प्रकाशित होने बाले एवं बढने वाले कर्त्ता सवत प्रधान हैं ग्रत ये वाक्य अकमक कत्तृ प्रयोग हैं इनमें भी 
कर्ता के भ्नुसार ही क्रिया एकवचन द्विवचन बहुवचन रूप हो जाती है । 
सकर्मक घातुृभो से कमरि प्रयोग के उदाहरण-- 
देवदतोेन प्रष्टसहुल्ली पठयते--देवदत्त के द्वारा भ्रष्टसहस्री पढ़ी जाती ह । 
भया व्याकरण पठयते--मेरे हारा व्याकरण पढ़ी जातो है। 
युवाम्यां जिमपूजा क्रियते--तुम दोनो के द्वारा जिन पूजा की जाती है। 


/ है पे अश्टेसहेसी' [ ऑरिक ह० 


अस्माधि गुड. सेज्यते--हम शी के द्वारा भूंर की सेवा की जातीं है | 
४... अेबदलेन फटी जिंपेते-+देवकत के करा दो लटाई बनाई जाती हैं। 

अगा स्थायव्याकरण सिद्धातशास्त्राशि' पठमंते--मेरे द्वारा न्याय ध्यॉफरण और सिद्धात शास्त्र 

ड़ बाते हैं । 

५. इस बेंकियों के प्रयोग॑ में कम प्रेताने हैं भौंर कर्त्ता अप्रधान है भ्रत कर्त्ता में तुँतीया हो जाती है 
इतर कर्म में प्रथमा हीं रहती हैं । तथा कम के एक वचत द्विवंचन भौर बहुंवचन के अनुसार हीं क्रिया! में 
हैक बेन; सिंचेत भौर बंहुक्चेन हो जाते हैं। 

इकर्मक क्रियाओं के भाव प्रयोग के उदाहरण-- 

इंद्र नम क्षणतै--देव॑दत के हारा सोथा जांता है । 

आआंधशम्यी आर्वतें--हम दोनों के द्वारा बैंठा जाता है । 

अलुर्सि' जन्येते->बहुत से प्रारियों के हारा जम लिया जाता है । 

हँस शंकर्मक घौतुझों के भाव प्रेयोग मे बर्त्ता में तृतीया होती है एवं भाव के भर्थ में धात्व्॑थें जरिया 
कक बर्यन' हीं रहता हैं। इन वाकयों के प्रयोग में कर्ता प्रप्रधान है और घात्वथ क्रिया ही प्रधान है क्योंकि 
था कर्म का भ्रभाव है। 

यहां पर भाट्ट का ऐसा कहना है कि प्रज्ञांकर बौद्ध ने अपने ग्रल्थोी मे जो ऐसा कहा है कि यदि शब्द 
झोजता रूप नियोग ही वेदवार्बय का अर्थे है-- देवदंत पकाता है ऐसा वाक्य यदि दाब्दरभावना रूप 
विशोग का ही अ्तिपादन करता है तब कर्त्ता प्रनुक्त--महीं कहा जाता हैं। पकाता हैं यह क्रिया अपने 
कर्ता का प्रतिपादन नहीं करती है क्योकि वह क्रिया तो नियोग अर्थ का प्रतिप दने करती है भौर जब 
अर अमान है तर्ब कहां पर कर्ता में तृतोवा होनी चाहिए थी किन्तु यहाँ कर्ता का कथन होने से तृतीया 
गहीहुओँं है। 

इस पर भाट्ट का कहना है कि यह सब भ्रापका कथन स्रयकत है क्योकि हंमते भ्रथभावना रूप 
फिलेक्त- कें हाश कर्ता को प्रतिपादन कर ही दिया है एवं करोति क्रिया का जो श्र्थ है वही मावनीं है वह 
भवन देवदत कर्ता रूप से ही प्रतिभासित होती है। प्र्थभावना तो विशेषण है और कर्ता देवदत्त' 
बदिकीहंद हैं (व किरेधिएों विशेषध्य की शोम एक साथ होता है क्रम से नहीं होता है इसलिए कारक के 
सेहिजें उंधाक व्यॉपोर है किया में भेद ही होते ऐसा एकांत नहीं है। 

*दैवदत भौर यंशदत्त इन दोनों के द्वारी एक चंटाई बनाई जाती हैं. इसमे कर्मरिं प्रयोग में कर्सी 
अप्रक्नात होते से उसमें हृतीया का ह्रिवचत है किन्तु कर्म रूप चटाई प्रधान है प्रौर उसमे एक वचत होने 
है पीइसते' क्रिया में एकरर्चन हैँ! है। 

,.. इंवलिए कमल अवोद्े करने के भनुसार हीं किया होती है तथा इसी का कर्तरि प्रयोग करनेपर 
दैवश्तगशदेशी कह कुस्क दस मर यंकंदे्त चटाई की बनाते हैं यहा कर्ता को श्रधानता है किया 


आओ, 


5७०७७४४ अंथव/परिजोड' [ ११४ 
ः [ आव्यशाशतासपनित्रीगो्ंभावतामा विशेषशमस्य विचार: | 
स्थादाकूतत्! १ । 
सम्कन्धाशदि' तद्भेदो! ग्यात्वथस्याप्यसो' भणेत्‌' | सोषि (निवत्य शवेति 'तद्भेदेनव भिचवतत्स ॥। 
शस्माक तु १--- 
१ विवक्षापरतस्धत्यावृसेदानेद ((व्यवस्मिते । 'रलाभिधानात्कारकस्य'? सबसे 'भ्तत्सभक्जसम ॥ 


अन्‍न्‍न« बन+नीनानन-धननानवीनानीनी लगता लीकीपनननन 


में भी द्विवचन हो जाते है । 

किन्तु बौद्ध का यदि ऐसा कहना हू कि कर्त्ता के भे” से क्रिया में भेद होवे हो होवे सो ठीक नहीं हूँ 
क्योकि भ्रकमक धातु से कर्त्ता मे भेद होने पर भी घात्यथ शुद्ध क्रिया मे एकवचन ही रहता है एवं प्रत्यय 
का अथ निणेग माना गया है झत धात का अथ नियोग नहीं है और धात्वथ शुद्ध हु कारक के भेद से भी 
उसमे भेट नही होता ह उसमे केवल सत्र एकबचन का ही प्रयोग होता ह ऐसा समझना चाहिए । 

[ दब्दभावना रूप नियोग अथभावना का विशेषर ह वुस पर विचार ] 

इलोकार्थ--योगाचार बौद्ध कहता है कि--यदि सम्बंध से उस प्रत्यय रूप नियोग मे कर्त्ता सम्बधी 
कारक के भेद से भेद है तो पुन ॒आ्रास्यते इस सत्ता रूप घात्वर्थ मे भी प्रत्यय भेद होवे । वह भी पुरुष के 
द्वारा ही निवत्ये-निष्पाद्य है उस कारक-कर्त्ता के भेद से ही उसमे भेद हो जावे ॥ 

झर्थात्‌ जिनदत्तगरुवत्तयज्ञदत्तरास्यते जिनदत्त गुरुदत्त भौर यज्ञदत्त के द्वारा बठा जाता है। 
इस भाव रूप क्रिया मे एकवचन ही होता है किन्त प्रथ के भेद से भाव रूप धात के अर्थ मे भेद नहीं 
होता है। इस प्रकार से जो भारोप है कि यदि कारक के भेद से प्रत्यय में भेद है तो यहाँ भी आस्यते क्रिया 
मे बहुवचन होना चाहिए कित हम लोगो के यहा तो-- 








इलोकाथ-- विवक्षा-कल्पना के ग्राधीन होने से कारक यापार म भेदाभेद की व्यवस्था ह। दस 
लकार के कथन से कारक म-प्रत्यय रूप नियोग में भेद और अभेद होते हैं इसलिए एक वचनादिक 
सभी समजस-ठीक ही हैं।। 

भाव म उत्पन्न हुई लकार नाम की क्रिया कर्सा श्ौर कम से भेद रूप से ही विवक्षित की गई है 
जब वह क्रिया लकार हत्यादि प्रत्यय से कही जाती ह तब वह कर्त्ता नही ह तब कर्ता के भ्र्नधान में तृतीया 


सयनकमन--+नक्‍पा। कण 


१ थोगाचारस्य । २ तस्य प्रत्ययरूपनियोगस्य ३ कत्‌ सम्बन्धात्कारकभेदाद्यदि भ्रत्ययमभेदस्तरा । ४ सत्ताख्यस्य 
झास्यते इत्यस्थ । ४ प्रत्ययभेद । ६ पुंरुषणा निष्षाग | ७ हेतो । ८ कारक। कतू । अत्यय। ६ योगाचा 
राशरस (सौगताताम्‌) । १० कल्पना। ११ व्यापारस्य कारकस्थ। ६२ दरशलकारेश । १३ प्रत्ययरूपनिोगस्थ 
जदामेदी संबत' । हैंड एकवचनादिकस्‌ । 

[रि] आवरुपत्य देवदसलिनदतपजदत्त रास्यते एसदेकमेव शवति शार्भभेदाद्‌ भावरुपस्थ घात्वदस्य भेद । 








जिंदा 


] 
फ्ै 


रे पा प्रष्सहलो [ कॉहिंक ३०० 


हक 
५ ; / पैक्रैया' हि कर्तु 'कर्मराइच भेदेन हि विवक््यते 'सायदा 'लकारेशामिभीयते, मे 
/ “कर्ता शरद 'कर्ततीरि तुतीया भवति । यदा कर्ताभिषीयते तदा प्रथमार्थत्वात्मथमा भवत्ति । 
/॥ अहोत्मना, करोति महात्मेति '"तदेतदपि पक्षपातमात्रमु खौगतस्थ । भेदाभेदयों 
अस्लुरूपयो' प्रतीतिसिद्धत्वेत तद्वक्षावशात्‌ तथा व्यवहारस्य पारमाथिकत्वोपपत्ते । तती 
मुक्त कम्दब्थापाररूपा झब्दभावना पुरुषव्यापाररूपाब्येभावता च। तत्न हि कत्त व्यापार 
* स्विका' प्रंतिपादगते । 'स एव च भावना" । तथा चाह ।--भावार्था / “कमशदा' । 
भाजने भावों ण्यन्तादतप्रत्यय । तथा च सति भावनवासौं। भावना च* कत्त व्यापार 
सं चोदित” “स्वव्यापारे प्रवर्त्ते' इति। “नियोग्यस्य/ च ' तच्छेषत्वादप्रधानत्वा 


अनिल नाम फल मनन नल ट न्‍ ञ क्‍ "न “लक ए पाए पाए: 


होती हूँ जब कंता कहा जाता ह तब प्रथमाथ का अथ होने से प्रथमा होती हू जसे क्रियत म्रहात्मना-- 
भहात्मा के द्वारा किया जाता है इसमें भाव मे क्रिया होने से कर्ता में भेद हू क्योकि कर्त्ता महात्मा यहां 
स्वाधीन नहीं हू। 'करोति महात्मा --महात्मा करता हू । यहा प्रथमा त कर्त्ता है । यहा कर्सा प्रधान है । 

आइ--यह भापका कथन भी पक्षपात मात्र ही है श्राप सोगत के यहाँ तो वस्तुरूप-बास्तविक 
सैंद और अभेद की प्रतीति सिद्ध होने से उसकी विवक्षा क निभित्त से उस प्रकार का व्यवहार पार 
आधिक हो जावेगा शौर उस प्रकार से करोत्यथ देवदत्त कतृ क होता है भ्रत क्षद व्यापार रूप ही 
शब्द भावना युक्त है एव पुरुष क यापार रूप प्रथ भावना भी युक्त है। वहाँ ही कर्ता का व्यापार 
तिह्ू, प्रत्यय-भ्राख्यात से प्रतिपादित क्या जाता है और वह कर्ता का व्यापार ही शभ्रथ भावना है। 
उसी को कहते है-कम शद भाव प्रथ वाले है। श्रर्थात क्रियावाचक छ्ाब्द भी भाव झ्रथ वाले हैं। 
मावन भावों ण्यत-प्ररणाथक से घञ्म प्रत्यय हुआ है और उस प्रकार स व्युत्पत्ति करने पर वह भावना 
ही है ध्रौर भावना ही कर्त्ता का व्यापार है अर्थात भाव्यनिष्ठ जो भावक का व्यापार है वही भावना है। 
बह पुरुष 'भम्निष्टोमेन स्वगकामों यजेत इत्यादि वेदवाक्य स॒ प्ररित होता हुआ याग लक्षण प्पने 


हैं जावे समुत्पन्ता लकाराभित्रेया। २ का (पठ्चमी)। ३ क्रिया। ४ त्यादिप्रत्ययेन । ५ पअ्र्रधाते । ६ भागे 
फ़ियांशा' कंसू सरक्षादत्र भेद | ७ भाट्ट'। देवदत्तकत्तक करोत्यर्थों भवति यत । € भ्रास्यातेन । १ क्त्‌ 
ब्यापाए:। १६ भ्र्धभावना। १२ कतव्यापारस्थ भावनावेन। १३ भाव एवं भ्रथों येषा ते। १४ कप्तशब्दा 
(किंवोदाचका )इंत्यन्न कर्मशब्दा एव भावार्था इत्येवकारो द्रफ़ब्य । १४ प्यन्तस्य चजिति पाठान्तरभ । १६ स पुरुषों 
भश्विष्टीमित स्वर्गकारों यजेतेत्यादिवेदबाक्येन प्ररित सन्‌ | १७ याग। १८ पुरुष । १६ नियोगस्वेति पाठान्तरम्‌ । 
तियोगपक्देन शब्दभावता । (शब्दव्यापाररूपभ्ररशास्य) । २ अथंभावनाया विधोषशत्वातू। 
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(7) किया इति प्रा (2) भाव्यनिष्ठो भावकव्यापारों भावना । (3) शब्दभावनया प्ररित' । (4) शब्दव्यापार 

कपप्रेरणेस्य । झब्दसावताया परप्रशानत्व सयाप्यगीकृत गौरात्वेस बाजयार्थत्व भवतु प्रधानर्व अर्थभावनरंया एवं वाक्मा- 

औसत तह अंधुस्तृतीया आप्नोतीति बराकामग्र निराकरोति। । 


पु 
)$ $ 


अायफाबाद ु | । अधन परिश्शेर ११2 


दवाक्याधत्वस) विवोगविशिट्ववाज्य भाववावास्तवा' प्रतिपादने 'नियमेन अ्रवर्तते । 
क्र चासो कर्ता स्वव्यापार प्रतीयन्नव प्रवर्तते। 'पझन्यथा स्वव्यापारे एवं न 
*बोदितो भवेत्‌ । 


4७७॥४७७७७७७/७७/"शशआशशआआआआ७शशआ्णणशाआआाणथााआाणाणााणणणाभााााणााा भा कक भला न लुनल कल नल आम. जमीनी जन अवककक लक 


व्यापार में प्रवृत्त होंताहै । भौर नियोग तत्‌ दोष होने स अप्रधान है अत वह वेदवाक्य का झर्थ॑ नहीं है । 
प्र्थात्‌ नियोग दाब्द स शब्द भावना लेना वह शब्द भावना अभ्रथ भावना का विशेषण है वह अ्रभ्रधात होल 
स्‌ मुख्यतया वेदवाक्य का अ्रथ नही हो सकतो है। इद कुर इस प्रकार स भावना नियोग स विशिष्ट 
है ऐसा प्रतिपादन करन स नियम स प्रवृत्त होता है श्रर्थात्‌ विशेषण विशेष्य भाव परस्पर मर भ्रविना 
भावी हैं । 

यदि प्ररित किया जान पर भी प्रवृत्त नही होता है ऐसा मानो तो यह कर्ता प्रपने व्यापार का 
झनुभव करता हुआ ही कस प्रवृत्ति करेगा अन्यथा-यदि स्वव्यापार की प्रतीति न मानो तो अपन व्यापार 
म भी वह पुरुष प्ररित नही हो सकगा । 

भावाध - प्रभाकर नियोग को प्रत्यय (विभक्ति) क अथ रूप ही मानता है ञ्रत देवदत्तयशदतों 
कट कुरूत देवदत्त और यशद्त दोनो चटाई को बनाते हैं। इसमं कारक क भेद स॒ प्रत्यय कुरुत 
क्रिया मे भेद हो गया है इसी प्रकार स भ्ाास्यते यह सत्ता रूप धात्वथ क्रिया है किसी न कहा कि 

देवदत्तजिनदत्तयज्ञदतत आस्यते देवदतत जिनदत्त और यज्ञदत्त क द्वारा बंठा जाता है। 

इस वाक्य में भी कारक तीस पुरुष है और बठन रूप क्रिया का तीनों स सम्बंध है झ्त' यहाँ भी 
कारक क भेद स क्िम्रा क प्रत्यय मे भेद होना चाहिए-एकबचन रूप क्रिया न होकर बहुवचन होना 
चाहिए क्योकि यह बठन रूप किया भी तो पुरुष क द्वारा हो निष्पाद्य-करन योग्य है। हम योगाचार 
बौद्धों क यहाँ तो ये दोष नही आते हैं क्योकि हम लोग विवक्षा क निमित स हो कारक के व्यापार रूप 
क्रिया में भेद शौर प्रभेद की कल्पना करते हैं । इस पर भाट्ट न उत्तर दिया कि आप बौद्धों का कथन 
श्रयस्कर नही है क्योकि वास्तविक रूप से भेद झर अभेद का व्यवहार नही है यदि मानोगे तब तो भेद 
और प्रभेद की विवक्षा स उस प्रकार का भद-अभद रूप व्यवहार भी सत्य ही मानना पडगा। पुन 
करोति क्रिया का भ्रथ देवदत्त कतृ क हो है वही शब्द का व्यापार है उस ही तो हम शब्द भावन्रा कहते 
है भ्ौर कर्ता रूप पुरुष क व्यापार को अथ भावना कहते है क्योकि पुरुष ही अग्निष्टोमेन यजेत स्व 
क्राम ऐस थाक्य स प्ररित होता हुआ यज्ञ करन रूप अपन व्यापार मे प्रवुत्ति करताहै । झ्रत नियोग ही 
शुब्द भावना है जो कि पुरुष क व्यापार रूप श्रथ भावना का विशेषण है भ्रत झद भावना अप्रधान है 


है सुल्यत्वेनेति पोष' । गुरावृत्या चेदस्ति तह कग्रसू ३ इंद कुविति निश्रोयनिष्ठत्वेन। ३ विशेषाविशेष्यनास्तरीय 
कश्वोदिति भाव' । ४ शेपमार्योपि न प्रबतते चेत्‌ । ५ स्वव्यापाराग्रतीयमानत्वे | ६ पुरुष । 
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६) से बोदित कप स्वव्यापारें अवर्तत इति । 








३९१ संन्टाइलीं [ कारिशा इ+-- 


: “भ'दददाकोत दशकारे प्रतरतेमान पुरुष" स्वर्गादि फलमंपश्यन कंवे प्रवेतेत इति शकार्या भादस्य अच्युत्तर ] 
!' च्यान्यतस +-- 
ब्ापार १ एव भस रकिमवध्यसिति सन्‍्यते । फल विनय नव” चेत सफलाधिगम 'कुत ४ इति। 
सदप्यसमी क्षिताशिधानम-अग्निष्टोमेन यजेत स्वगकाम इत्यादिवेदवाक्यसामर्थ्यदिव 
पुरुपैण! तिदा मम एप व्यापार इति प्रत्येतु शकक्‍्यत्वात। ममेद कत्तव्यमिति 
“फेलमपकदयन कथ पप्रत्येतीति चेत प्रत्यक्षत' कथ प्रत्येति ?  फलयौग्यताया 
भ्रंतीतेरिति चेद्ाक्यांदपि 'ध्तत एवं तथा प्रत्येतु। 'फलस्यातीरद्रयत्वात्कण तद्योग्यता 
भर्थ भावना प्रधान ह इस प्रकार स हमने वेदवाक्य का अ्रथ भावना किया ह जो कि नियोग स विशिष्ट 
है भ्रौर विशेषण विश्वेष्य भाव परस्पर में अ्रविनाभावी हैं अ्तएवं वेदवाक्य स॒ प्ररित होने पर पुरुष 
झपने यश रूप व्यापार मे प्रवृत्ति करता ह यह श्रथ हुआ । 
विदवाक्य से यक्ञकाय मे प्रवत्त हुआ पुरुष स्वग रूप फल को दखे बिना कस प्रवत्त होगा ? ऐसा प्रन्न हाने 


धर उत्तर ] 
बोौदध--इलोकाथ--पुन यह व्यापार मेरा अवश्य करणीय ह इस प्रकार स ही कस मानता ह श्रर्थात 


बेद क द्वारा कहा गया यागादि लक्षण व्यापार भ्रवश्य ही मेरा ह यह बात पुरुष स्वर्गादि फल को देखे 
बिता जानता है या फल को देखकर क ? यदि वाक्य क उच्चारण कान मे स्वर्गादि फल का श्रभाव ह 
तो मेरा व्यापार है यह बात कस मानता ह ? 

थदि फल को देखे बिना नही मानता ह तो ज्ञान और प्रवृत्ति की सफलता कस होगी ? 

भादइ--यह झापका कथन भी अ्विचारित ही ह्‌ । क्योकि अग्निष्टोमेन यजेत स्वंग काम इत्यादि 
वेदवाक्य की सामथ्य स तो पुरुष क द्वारा उस वाक्य क उच्चारण काल में यह मेरा व्यापार है ऐसा 
निदलय करना शक्य है । 

"28८ मेरा कर्त्तव्य है इस प्रकार स फल को (स्वग को) नही देखते हुए पुरुष कस निश्चय 
करेगा 

भछ्द--ऐसा कहो तो भ्राप सौगत भी फल क बिना (स्नान पान श्रादि फल को देखे बिना) प्रत्यक्ष 
प्रभाण से यह जल है इस प्रकार स कस जानते हो क्योकि स्तातादि फल तो वहाँ भी प्रत्यक्ष ज्ञान मे 
देखा नही जाता है । 
६ झंबतस्यथ । २ वेवेनौबतो यागादिलक्षशों व्यापारोध्वश्य ममेद स्वगादिफल बिना पुरुषोध्वेति न जा । ३ वाक्योच्ला 
हंशुकाले फेलामावसचेल्ममन व्यापार कथ मन्यते। ४ फ़त विनापि मन्‍्यते बेत्‌ । ४ ग्राध्तिरवगतिश्ण । ६ भट्ट 
क वाक्प्रोच्चारणकाले । ८ सीगत । € भट्टो बदति। सौगत फल बिना प्रत्यक्षप्रभाणादिद जलमिति कथ जानाति 


४०५ भवान्‌ कथ प्रयेति। १ सौगत । (स्तानपानादि)। ११ फलयोग्यताया प्रतीतेरेव । १२ फरशैस्प 
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+ 
अहॉक्शलंीदे ] प्रबंध परिष्छेद [ ११७ 


स्वत्योपारंस्थ 'केंजा प्रतीयते इंति लेत 'प्रत्यकवेत्िषयरय कथम ? प्रतिपेतुरम्याससामर्थ्या 
व्यत्यक्षेसयं 'विषये फलयोग्यतानिद्चय इति चेत्‌ "तत एवं च 'कत्तु 'स्वब्यापारे तथ्योग्यता 
निदचयोस्तु--सवथा विशेषाभावात्‌ । 
[ बौद्धों भेदं काल्पनिक वमतित कितु भाद्टों वास्तविक मन्‍्यते ] 

यदप्यवादि प्रशाकरेण 

सौगत-- फल की योग्यता अनुभव मे प्राती है । 

भाट्ट-पुन' वेदवाक्य से भी उसी प्रकार से-फल की योग्यता क झनुभव से ज्ञान हो जावे क्‍या 
बाघा है ? 

॥ स्वर्गादि फल तो अतीदद्ििय हैं--इग द्विया से नही जाने जाते हैं श्रत श्रपने यागादि लक्षण 
व्यापार की यह योग्यता है इस प्रकार से यज्ञकर्ता को कसे अनुभव झायेगा ? 

भाइ-प्रत्यक्ष के विषय की योग्यता का अ्रनुभव कसे आता है श्रर्थात प्रत्यक्ष से जलादि को देख 
लेने पर तत्क्षण ही इस जल में स्नान पान आदि की योग्यता है सभी को ऐसा कसे मालम होता है ? 

बौड-- जानने वाले क भ्रभ्यास की सामथ्य से प्रत्यक्ष क विषय जलादि म फल-स्नान पानादि की 
योग्यता का निश्चय हो जाता है। 

भाह--उसी प्रकार से शॉतिक पौष्टिक आचरण रूप फल क अभ्यास से यज्ञकर्ता को थाग लक्षण 
झपने व्यापार म उस फल की योग्यता का निश्चय हो जावे दोनो म कोई श्रतर नही है । 

भावाषं--बौद्ध ने भाट्ट क सामने यह समस्या रखो है कि जिस समय अग्निष्टोमेन यजेत ऐसा 
वेदवाक्य सुना और उसका अ्रथ यह समझा कि यज्ञ रूप काय मेरा भ्रवश्य करणोय कर्त्तय है क्या उस 
समय उस समभने वाले पुरुष को उस यज्ञ क फल स्वर्गादि दीखते हैं? यदि नही दिखते हैं तो फल को 
देखे बिना समझ बिना वह पुरुष यज्ञ को करने म प्रवृत्ति कसे करेगा ? 

झौर यदि करेगा तो भी उसकी यज्ञ क्रिया की सफलता भी क्से मानी जावेगी ? इस पर भाद्ू 
ने बौद्धो को समभाया है कि भाई | आप बौद्ध भी तो भ्रत्यक्ष स जब जल को देखते हो तो कया उस 
जल का स्नान पान आदि फल आपको दिख रहा है ? यदि फल क नही दाखने पर भी आप उस फल 
की योग्यता का झनुभव करक प्रत्यक्ष स हुए जल क ज्ञान को सत्य मानते हो और उसम प्रवृत्ति करते 
कराते हो तब तो हमारे वेद वाक्यो स भी यज्ञ काय म॒ प्रवृत्ति मान लो क्योकि उसका फल स्व है 
इस प्रक्रार स फुल को योग्यता बेदबाक्य के श्रवण के समय प्रनचुभव मे झा जाती है जस कि जल को 
.उत्मक्ष श देखने से उस जल स्‌ प्यास बुभाना स्नान करक स्वच्छ शुद्ध होना झादि रूप फल की योग्यता 


१ यश्षकर्श | २ अप: ) गहि भर्यक्षस्थ संलिलादे पुरुणेश स्वव्यापारस्य स्‍्तानपानादिफ़ियायोग्यता कथ निदचीयते ? 
हे जलादी | ४ प्रकाचरणफलाभ्यासातु । 3538 । ४ पशकत्तु । ६ स्रागलक्षण ॥ ७ फलयों 
स्यकानिर्वम' । ५ भहूँ आह -यदपि वक््यमाशमवादि । [वदप्रि स परीक्षाक्षममिति सम्बन्ध ) । 





४२] 


ह (लक है अऋष्ट्सहली [ की: 
च ह+]छ ५३ भआजता। त प्रहीयते। ग्यंम्याथर्यातिरेकेज' आज गरम हू वाक्यार्थता छुलरे 

कम करोति बाग च बंदि मेंद प्रतीयते । एवं सत्यतवस्था स्पादसमझजसताकरी * ४ 
फेसेतिं ग्राग स्वव्यापार निष्मादयति यागनिष्पक्ति निवर्सयति '्व्यपदेशा छते 
शयथाकथश्िद्ध दपरिकल्पनपुरस्सरा '। 'नतेम्योस्ति 'पदार्थंतत्त्व व्यवस्थेति । शिलापुत्र- 
क्रय शरीरमिति भेदव्यवहारों भेदम तरेशापि हृश्यते । 
“यवा द्विजस्य व्यापारो याग इत्यभिधीयते। तत : परापुनदृ व्या करोतीति न हि क्िया॥ 
राजि किया च॒ !द्र्धस्ण (विशेषादपरा न हि! । 'भसामानाधिकरण्णोन वेवदसतणा गते ॥(इति ॥ 
तंदपि न परीक्षाक्षमर । 


किन तक. 3थ३4-क०५क#नोकप. टपनानननाानरीनीअकनीाण तताने अननरनत- अनीनन अनजज 2 हनन चने, ननीननन,. अनगरन्‍षननननक-ओ+ 


प्रमुभव॑ में भरा रहो है । भ्रत पुरुष क द्वारा किया गया यज्ञ स्वर्गाद फल सहित है निष्फल नही है । 

[बौद्ध भेद को काल्यनिक सिद्ध करना चाहता है कितु भाट्ट भेद को वास्तविक मान रहा है] 

प्रश्षाकर धौद्ध--इलोकाथ--यजते पच्रति इसम भावना का अनुभव नहीं आता है कथाकि यज्ञादि 
शथ क अतिरिक्त उस भावना की वाक्याथता कस होगी ? ॥१॥ 

इलोकाथ--यदि पाक करोति याग करोति पकाता है यज्ञ करता है एसा भेद प्रतीति म 
झाता हू ऐसा मानोगे तब तो भ्रसमजसता को करने वाली भ्रनवस्था झा जावेगी ॥२॥ 

थाग को करता ह अपने यज्ञरूप “यापार को निष्पन्न करता ह याग की निष्पत्ति को बनाता ह 
ये शब्द यधाकथचित-प्रकृति प्रत्ययादि भद बिना भी भेद को कपना पूवक होते हैं। इन ब्यपदेशों 
से भी पदाथ-तत्त्व की व्यवस्था नहीं हो सकती है क्योकि शिला पुत्रक क्रेतु का यह शरीर है ऐसे भद का 
व्यवहार बिना भद के भी देखा जाता है। 

इलोकाथ-- जिस प्रकार से द्विज--ब्राह्मण का व्यापार याग--यज्ञ है ऐसा कहा जाता है पुन 
उसस भिल करोति यह किया नही देखो जाती है ॥१॥ 

इलोकार्थ--- थजि किया--यज्ञ की क्रिया द्रव्य-पुरुष के विशेषण स भिन्‍न नहीं है क्योकि समाना 
घिकरण होने स देवदत्त रूप स ज्ञान होता है ॥२॥ भ्रर्थात देवदत्त के द्वारा ही बह क़िया प्राप्त की 
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१ प्रतिरेको नामां5थधिक्यम्‌ । रे कथमवस्थे याशड्भूघाह । ३ शाटा । ४ प्रकृतिप्र ययाविभेदमन्तरेशावि । ५ वर्त॑न्ते 
इंधि दोष' । ६ व्यपदेशेभ्य । ७ यदि याग करोतीत्यत्र भावनाख्यपदाथतत्त्वव्यवस्था तदा स्वव्यापार निष्पादयतीत्य 
आपि भावनास्तरारां व्यवस्था भविष्यतीति भाव । (यजते याग करोतीति भेदव्यवहारे सत्मपि तदभिप्रेयतत््वः (भाव 
माश्य) स्थ कर सेदेश्नवस्था न स्थादित्याशद्भायामाह) । ८ यजते याग करोतीत्य॑त्राभेदेष्ि' भेदस्त्वया दर्शितो' यजना 
ऑफ्ल्नेक एवेश्यमिद दक्षयस्ताहु । ६ केतो । १ यागात्‌ । यागस्य व्यापारख्यत्वाततो मिन्‍्ता फरोेतीति फ्रिया न हहयसे 
इंसि सात । ११ पुरुषस्थ। १२ विशेषणात्‌। १३ देवदत्तत्वेत प्रापणात्‌ । १४ केले ऋृत्वा प्रापणामित्याह सामाना 
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(3) करोतीत्यर्थ । (2) पचन। यज्ञाद्र्धस्य इति वा पौठ' क्वचिद्‌ लेसाते। (3) वितय । 


थक 


अआपंबोश॥ है । प्रथम पॉरिशोकर [ ११६ 
'“पललेपचंतीर्यत्र शावनायाः! प्रतोतित/ । यजाद्र्भातिरेकेण 
थक करोलि सा चेत्येन भेदेडअमभासिते । फ्राउनवस्वा मवेशत्र 3० अककहमजक ह ॥। 
पंजतें गांग करोतीति हि यथा अ्रतिपत्तिस्तथा स्वव्यापार निष्पादयतीत्यपि सब 
प्रतिषत्ति- स्वव्यपारशब्देन यागस्थाभिषासातू-निष्पादयतीत्यनेन तु करोतीति प्रतीते । 
बाम॑ करौति स्वव्यापार निष्पादयतीति नार्थसेद । यागनिष्पत्ति निवर्सयतीत्यत्रापि यागति 
ध्यत्तियाग एवं। निव॑र्त्तन करणमेव | ततो याग करोतीति प्रतीत स्थात्‌ । * ततो नतते 
व्यपदे ता ' ययाकयज्िऋ दपरिक पनपुरस्सरा -प्रतीय मानकरोत्य थविषयत्वात्‌ । याग करोति 
विदधात्येबमादि यपदेशबत्‌ । ततो युक्त॑वतेम्य * पदाथतत्व-यवस्था भ्रनवस्थानवतारात्‌' । 
जाती है। एप्प /ग्--क््आऋाएए है । 
भाट- यह सब श्राप प्रज्ञाकर बौद्ध का कथन भी परीक्षा को सहन करने मे समथ नही है क्योकि -- 
इलोकाध-- यजते प्रति यहां पर भावना की प्रतीति होने स यज्ञादि श्र॑ं स श्रतिरिक्त-- भिन्‍न 
वाब्याथता युक्त है । 
इलोकाथ--पाक करोति याग च॒ इस प्रकार से भद के भ्वभासित होने पर उस प्रताति का अनुसरण 
-अ्रनु भव करने वालो को भ्रनवस्था कस भायगी ? जिस प्रकारस यजते पाक करोति यज्ञ करता है 
पाक को करता है त्यादि ज्ञान होता है उसी प्रकार स प्रपने व्यापार को निष्पादित करता है इस 
प्रकार स भी उसी का ज्ञान होता है क्योंकि स्व व्यापार शद से यज्ञ का कथन किया जाता है और 
निष्पादयति इस शद स करोति इस क्षिया की प्रतीति होती है। याग करोति स्वव्यापार निष्पादयति- 
यज्ञ को करता है क्रपने यापार को निष्पादित करता ह इसम अथ भद नही है । 
यागनिष्पत्ति निर्वतेयलि इसमें भी याग निष्पत्ति का अझ्थ याग ही है और निवर्त्तन का पअ्रथ 
करना ही है। इसलिए इसम याग करोति ऐसा ज्ञान होता है श्रत इनम एकाथता होने से य व्यपदेश 
शब्द यथा फथचित--अथ भद के बिना भद की कल्पना पुरस्सर पूवक होते है क्योंकि प्रतीति म झाते 
हुए करोल्यथ के विषय हैं । जस याग करोति विदधाति इत्यादि व्यपदेश-शब्द भद क बिना ही होतेहैं 
इसलिए भाग करोति स्वव्यापार निष्पादयति यागनिर्ष्पत्ति निवतयति इन वचन व्यवहारों स पदाथ 
तत्व भावनातर्व की वास्तविक व्यवस्था होती है। अनवस्था दोष नही झाता ह झर्थात ये सभी ववन 
अद करोति क्रिया रूप ग्रथ भावना की ही व्यवस्था करते हैं । 
[ पुनरपि औद्ध भेद कल्पनो के मानने में अनवस्था दोष देता है भाट्ट उसका परिहार करता है] 


१ व्यपवेशानाभ्‌ । २ एकार्थता बत । ३ भ्र्भ विनां। ४ यांग करोति स्वव्यापार निष्पादयति या भिर्वर्सयतीत्ये 
तैम्यों वास्थ्यवहारेश्य [ भट्ट सबिददसवादिन प्रत्याह )। ५ एते व्यपदेशभिदा सर्वेपि करोतिफ़ियारूपाथंभावनामेव 
व्यवस्थापयन्ति-+धर्थमेदेनाध्नवस्थाभावादिति भाव 


(+) करोति फ़ियारुपाराः) (2) अतीतिरस्ति यत । (3) प्रतीतिस्तथा इति पा । 
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हरकाई | अध्टसहसी [काहिना' कल 
[ पुमरुति बोड़ौ मेंदकल्पनावामनवस्था दश्षयति भाट्टर॑य निराकरोति ] 

'झ्रथ यजते या करोति यागक्रिया करोतीत्येवमनवस्थोच्यते' शतहिं स्वरूप” संवेदयले स्वरूप 
सं्वेदन संवेदयते इत्यप्यनवस्था स्यात्‌। प्रथ स्वरूप सवदयत इत्यतनव स्वरूपसवेदनप्रतिपते 
स्वरूपेसक्दन सवेदयते इत्यादि निरथकत्वादयुक्त 'तहिं यागं करोतीत्यनेनव 'याग्रावच्छि 
अफियाप्रतिप तेय क्रिया करोतीत्यादिवचनमनर्थकमेव व्यवच्छेद्याभावात्‌र | यजते इल्मनेनव 
याशावच्छिब्नक्रियाप्रतीते्याग करोतीत्यपि वचनमनर्थकमिति चेत्सत्य. यदि तद्गबचनादेव तथा 
प्रत्येति । यस्तु न प्रत्येति त प्रति विशेषणविशेष्यभेदकथनपरत्वात्‌ तथाभिधानस्य नानर्थ 
क्यू । शिलापुत्रकस्य' शरोौर राहो शिर इ यादिभेदव्यवहारा अ्पि न कथश्चिद्व दमन्तरेश 
प्रशाकर बोड-- यजते याग करोति यागतक्रिया करोति इस प्रकार से अ्रनवस्था दोष झाता 


कै 








हो है। 

भाह-तब तो आपके यहाँ स्वरूप सवेदयते --स्वरूप का सवेदन करता है। स्वरूपसवेदन 
सबेदमते -स्वरूप सवेदन का सवेदन करता है। इस कथन में भी अ्रनवस्था हो जावेगी। यदि आप कहे 
कि स्वरूप वेदयते इस कथन से ही स्वरूप सवेदन का ज्ञान हो जाने से स्वरूपसवेदन सबेदयते 
इल्यादि वाक्य निरथक है अ्रत अयुकत हैं। तब तो याग करोति इस वाक्य से ही यागावच्छित्न 
क्रिया-यज्ञ से सहित क्रिया का ज्ञान हो जाने से यागक्रिया करोति इत्यादि वचन अ्रनयक हो है क्योकि 
परिहार करने योग्य का प्रभाव है। 

बौद्ध--पुन यजते इस पद से ही यागावच्छिनन-यज्ञ से सहित क्रिया की प्रतोति होने से याग 
करोति यह वचन भी झ्नथक हो जावगा ? 


भाट्ट आपका कहना सत्य है यदि उस यजते वचन से हो वसा ज्ञान हां जाता है तो वे याग 
करोति वचन व्यथ हो है किन्तु जो उतने मात्र से नही समझता है उसके लिए विशेषण विशेष्य भेद को 
कहने वाले वाक्य प्रयुक्त किसे जाते हैं इसलिए वसा कथन अनथक नही है यह शिलापुत्रक का शरीर है 
यह राहु का शिर है इत्यादि भेद व्यवहार भी कथचित भद के बिना नही होते है अ्रन्यथा इहे गौणपने 
का प्रसंग आ जावेगा । धर्थात्‌ कयचित भद के बिना भी यदि भद “यवहार प्रवृत्त होते है तब तो भद 
व्यवहार गोण हो जावगे किन्तु इनको श्रोपचारिक-गोण तो माना नहीं है क्योकि भद वास्तविक है 
इसका आगे ही चणन किया है । 

__ किललापुतक का राष्ट्र का इतना कहने पर क्या इस प्रकार का सदेह हो जाता है और उस कहने पर क्या इस प्रकार का सदेह हो जाता है और उस 
१ अऋाकर: । २ यंदि त्वया सोगतेनेति शेव । ३ भट्ट' । ४ कत । ४ सौगतस्थेति क्षेष । ६ भट्ट । 
७ परिहार ।5 भट्ट | 
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(7) किकिषट। (2) विशेषितु योग्यस्य । (3) केती ब्रहस्य । 5४:73 ७७७३-७७ 


ध कल न्‍ा हा ही | 
है ; अपर पॉरिललेद | हल 
पद भौसलयप्रशजात९ । शिलापुनकत्य, राषीरिटु्यमने हि किमिह'॑ शन्ेह" । 





सद्रचवरिछतेयें शरीर शिर इत्यभिवागमंस्यस्य को्यादेव्यवच्छेदक्शुपपत्मस्‌* । तस्मिदण' सतति 
करंपैति सशय स्थात्‌ । तदव्यवोहनाय शिलापुत्रकस्य राहोरित्यभिधान श्रेय --- भवस्थातदती 
'कथट्वचिद्भेदात्‌ । शरीर हि शिलापुत्रकंस्यावस्था अवयवोप्क्यलंक्षणावस्थान्तर'व्याक्ता । 
शिलापुत्रक पुनरवस्थालि' - ''खण्डाथवस्थान्तरेष्वपि प्रतीते' । एतेन राहुरवस्थाता शिरोव 
स्थाथा 'ख्यात । 
[ प्रवस्थामतरेशावस्थावात्‌ कश्चिन्नात्ति इति बौद्ध न मन्यमाने भाट्ट प्रत्युत्तरयति | 

शर्सांवतोश्वस्थाता--अ्रवस्थाव्यतिरेकेणानुपल घेरिति चेन्न-*उभयासस्वात्‌ । अवस्था 
संदेह की व्यवच्छित्ि-दूर करने के लिए झरीर घझ्िर इस प्रकार का उत्तर रूप कथन हीता है; भत 
अन्य कार्यादि का व्यवच्छेदक होना सुधटित है अथात्‌ अन्य योस का व्यवच्छेद न करने पर संदेह बना 
ही रहता है भौर शरीर एवं शिर के कहने पर किसके हैं. ऐसा सशय होता है। उस सश्यय को दूर 
करने के लिए शिलापुत्रक का राहु का ऐसा कथन करना भी श्यस्कर है क्योंकि अवस्था और अवर्या- 
वान- शरीर और शरीरवान मे कथचित्‌ भद स्वीकार किया गया है। झ्रीरवान तो एक जीव विद्षेष 
है झोर शरीर पुदगल की पर्याय है बहुत ही तर है। शरीर यह शिलापुत्रक की अ्रवस्था है और वह 
अवयवों के उपचय-परिपूणता लक्षण वाला है एवं अवस्थातर से व्यावृत्त है--ऊर्ध्व स्थिति खण्ड झादि 
मिन २ अ्रवस्था से रहित हैं किन्तु शिलापुत्रक स्थितिमान्‌ है भौर खण्डादि भवस्थातरो--भिन्‍न भिन्‍न 


झवस्थाओं मे भी प्रतीत होता है । 
इसी कथन से राहु म्वस्थावान है शिर अ्रवस्था है ऐसा कथन सिद्ध हो गया । श्र्थात्‌ राहु भ्रवयवी 


है और शिर आदि उसके अवयव है । 
[अवस्था को छोडकर प्वस्थाबान कोई चीज नही है ऐसी बौद्ध की मान्यता पर भाट्ट के द्वारा समाधान] 
बोड--अवस्थावान्‌ू-स्थितिमान काल्पनिक है क्योकि भ्रवस्था को छोडकर उसकी उपरलाध नही 


होती है। 
माह--ऐसा नही कहना अभ्रयथा अवस्था प्रौर झ्वस्थावान्‌ इन दोनों का ही प्रभाव हो जावगा। 
ट कपस्लिद्सेदमन्तरेसापि भेदव्यवहारा प्रव प्रवसन्ते चेत्दा भेदव्यबहाराणा गौशत्व स्यात्‌ । २ औपचारिक चतस्तेष्टमू- 
लारिकरेंदस्यानन्तर निरूपितत्वात्‌ ! हे किमिति सन्देह इति प्रादाम्तरम्‌ | ४ प्रस्ययोगब्यवच्छेदाभावे सन्देहविच्छित्तिन 
स्याव । ५ शरीरे शषिरति घोच्यमाने सति । ६ शरीरशरीरबतो'। ७ झवस्थापेक्षया । ८ सर्वावयवसम्पूर्ीता । € ऊर्ष्य 


स्विविश्ाप्डादि। १ स्थितिमान्‌ । ११ ऊष्यस्थितिखप्डादि। १२ व्यास्यात इत्यपि पाठ । १३ (बीढ़') कल्पित । 
8 अयर्की शक). पक पक नर कह मत कमल एप झवेस्थानस्थावंती, । 
7३ स्य्यात इसि पा 
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हिंद ] अध्टसहसी | किक ३००७० 


सुस्खहे सावुतस्ी वावस्थाया सत्त्वापसावतत्वविरोधात 'खपुष्पसौरभवत्‌ कृत्रिमेफरि/फर्शादि' 
अच्ण ( ततो वस्तुस्वमावाश्थों एवं याग करोतीति 'व्यपदेश --सत्यप्रतीतिकत्वात्‌ । 
'संबिदमनुभवतीत्यादि व्यपदेशवत' । 
तथो!' दिजल्‍थ व्यापारों माय इत्मभिषोयते। तत परा च निर्बाधा करोत्तीति क्रिसेष्वते ॥ 
अजि कितापि >भावस्था5 विशेधादपरव' हि। सामानाधिकरण्णयोन) देवदसतमा: गते ॥ 
[ करोतिकिया सामास्य मज्यादिक्रिया विशेषा तग्रो सामान्यविशेषयों भेदोपत्ति इति भाद्ठ नोच्यमाने बौड़ों 
दोषानारोपयति ] 
द्विजो हि व्यापतेतरावस्थानुयायी| 'स “एवायमित्येकत्वप्रत्यवमषवशाप्विश्चितात्मा' 


भ्र्थात्‌ स्थितिमान्‌ का भ्रमाव मान लेने पर प्रथवा उसे काल्पनिक मान लेने पर अवस्था का भी सत्त्व 
वॉस्तविकत्व विरुद्ध हो जावेगा । जेसे आकाश पुष्प का अभाव कहने पर श्रथवा उसे काल्पनिक मान 
लेने पर उसकी सुगाधि का सत््व झोर वास्तविकत्व विरुद्ध है मतलब न श्राकाश पुष्प ही है त सुगन्धि 
ही है। एवं कृत्रिम फणि के फटाटोप के समान व्यथ है। झ्र्थात जसे कागज या मिट्टी का बनाया हुआ 
सप फण को उठाकर डरा नही सकता है वसे ही स्थितिमान वस्तु को कापनिक कहते पर उसके अव 
यव श्रादि भी सिद्ध नही हो सकगे । इसलिए याग करोति यह “यपदेश वस्तु स्वभाव का ही आश्रय लेने 
वाला है क्योकि सत्य प्रतीति भ्रा रही है अ्रथात यागक्रृति--यज्ञक्रिया लक्षण पदाथ अपने स्वरूप के 
झ्राश्चित ही है भावना लक्षण जो वस्तु है वह स्वभावाश्रित ही है श्रथ शूय नहीं है। जमे सबिद श्रनु 
भवति --श्ञान का भनुभव करता है इत्यादि कथन पाये जाते है । झौर दूसरी बात य” है कि -- 

इलोकाध-- द्विज-बआह्यण का व्यापार यज्ञ है ऐसा कहा जाता है। और उससे भिन्‌ बाधारहित 

करोति यह क्रिया स्वीकार की गई है । 

इल्ोकार्य-- यजि क्रिया भी द्विज लक्षण भाव (पुरुष) से श्रभद रूप होने से भिन्‍न है अथवा यज्ञ क्रिया 
भी द्विज-पुरुष से भिन्‍न होने से भिन्‍न ही है। ऐसा भी झथ टिप्पणी के आधार से होता है क्योकि देवदत्त 
के साथ ज्ञान का समानाधिकरण है सवथा ऐक्यरूप समानाधिकरण नही है | 
' अपुष्पस्थासस्थे सावृतर्वे च सौरभस्य सस्वमसावतव च विरदभते यथा। २ शिलाप सावृतत्वे जे सौरभस्य सत्वमसावतव च विरुद्धचते यथा । २ शिलापुत्रकश््य शरीरभिस्यादि व्यवहार 


कंषजिलबद्भिदमन्तरेश घटते यत । ३ यासकृतिलक्षण पदाय झामस्वरूपाश्रय एवं। ४ भावनालक्षण यद्वरतु तत्स्वभावाश्रय 


का धधंशुत्यत्व वेत्यथ'। ५ किव्च । ६ द्विजलक्षरास्य द्रब्यस्थ। ७ भ्रमेदात्‌ + यजि ज़िया च्‌ द्रथ्यस्य विशेषादपरा 
ञ्ञु पाठ । ६ सहाय तृतीया | १ प्रत्यभिनशञान। 


कक कम 3 अल म पपन स 3 नरक लत नमन सर 2२3 5८०55 22222. 
६) क्ूं कमेपमत्रवस्तु ॥ यथा एकस्य सवेदनस्य कतृ ब कमत्व । (2) भावस्य विशेषात्‌ इति पा । विशेषात्‌--.. 
बेंदाद। (3) सर्वेधा ऐक्से सामाताधिकरण्य मास्ति यत । (4) यो द्विज पूर्व याग कुबंसू स्थित स एवाय यागमद् त्वा 
स्थित इति । (5) व्यापृतावस्थाब्यापी । (6) झव्यापतावस्थाव्यापी | 





है 


शावतात्राव मं प्रषण परिचय [ ३३ 


प्ररमा्थात्सत्नेक* + यातस्तु तह्व्यापार प्रायभुत्वा भवन पुतरपणच्छन्तनित्यताभात्मसा 
साहकुवन्‌ मेदप्रत्ययविषयस्ततोश्पर! एव---*कथड्लिद्विस्द्ध'धर्माष्यासातू'। तथा 'यागेतर 
व्यापारव्यापिती! करोतीति 'क्रियाडुस्यूतप्रत्ययवेद्या ' तद्विपरीतात्मनों यागादर्थान्तरभूता 
सर्वधाष्यप्रतिक्षपा''हलुभूयते-- ''यजते याग करोति देवदत्त इति 'समानाधिकरणतया 
देवदत्तन 'सहावगते । ''सवथा तदैक्ये तद्विरोधात्‌ पटतत्स्वात्मवत । “(कि करोति देवदत्त ? 


विजजअ 








[ करोति फ़िया सामान्य रूप है श्रौर यजनपचनादि  याय विशष रूप हैं। इसमे भेद हैं, ऐसा भाड्ट के कहने 
पर बौद्ध के द्वारा दोष भ्ारोपित किये जाते हैं ] 
यहाँ द्विज व्यापार और श्रव्यापार दोनो ही अ्रवस्था का अ्नुयायी-- यह वही है इस प्रकार से 
एकत्व के प्रत्यवमष-प्रत्यभिज्ञान से निश्चित स्वरूप वाला है और वह द्विज परमाथ से सत्‌ रूप एक है 
श्र्थात जो ब्राह्मण पहले यज्ञ को करते हुए स्थित था यह वही यज्ञ को न करते हुए स्थित है। किन्तु 
याग उसका व्यापार है वह प्रागू--पहल नहीं होकर वतमान में होता हुआ पुन नष्ट होता हुआ भ्रनित्य 
पने को श्रात्मसात करता हुआ भद के ज्ञान का विषय है इसलिए उस द्विजपुरुष से बह याग लक्षण 
व्यापार भिन्‍न ही है क्योकि कथचित-उत्पाद विनाश की अपेक्षा से विरुद्ध धर्माध्यास देखा जाता है। 
तथा द्विज से याग लक्षण भिन्‍न है एव याग और पचन व्यापार मे व्याप्त होकर रहने वाली 
करोति यह किया अनुस्यूतप्रत्यय--अवय रूप ज्ञान से वेचद्य है--यजन पचन झादि में करोति के भ्रथ 
का सदभाव होने से अनुगत प्रत्यय से जानी जाती है और करोति क्रिया से विपरीत स्वरूप याग से 
प्रथातरभूत-भिन्‍न सवथा भी निराकरण नहीं करने योग्य यह करोति क्रिया अनुभव में आती है। 
यजते याग करोति देवदत्त इस प्रकार से देवदत्त कें साथ यांग का समानाधिकरण है। यदि सवथा 
इन दोनो में एकत्व मानोगे तो उसमें विरोध झा जावेगा क्योकि जसे वस्त्र और उसके स्वरूप भे एकता 
हैं बसी यहाँ नही है किसी ने कहा--कि करोति देवदत्त ? इस प्रश्न के होने पर यजते पचति' इस 
प्रकार से निश्चित हो जाने पर भी ययादिको मे सदेह देखा जाता है। तथाहि-- 


ह परमाय सम्नक इति पाठा तरमू । २ नह्यनू। ३ द्विजात्तढ्ध यापारों यागरूपो भिन्‍न एवं। ४ उत्पादविनाशापेक्षया । 
५ द्विजञाव्‌। ६ अनित्यरवलक्षण । ७ हिजाबागलक्षरफ़िया भिन्‍ता यथा । ८ पचन । £ यजनपचनादो करोत्यथसदभावे 
नामुशतप्रत्ययवेद्या । १ करोत्यथविपरीतात्मकाद्मजनात्‌ करोतीति क्ियार्धान्तरभूतास्ति। ११ प्रनिराकरणीया। 
१९ यागस्तु तह प्रापारस्ततों देबदत्तादपर एवेति करोंतीति फ़रिया यागादर्थान्तरमूतेत्यनन्तरोक्तसाध्यक्ये यरधाफ़म यजते 
याब करोत्ति देवदस यजतिपचतीत्यादिना च साधनद्॒यमुपदर्शयन्‌ बजते इत्याह । १३ देवदत्तस्थ करोतेश्च समावाधि 
करशाता | टैंड यायस्‍्य । १४ भो बौद्ध । तयो करोतीतिक्रियाग्राययो देवदत्तेत सह स्वथकत्वे तत्सामानाणिकरण्यं 
बिंदड सेत स्रधा पठपटस्वरूपयो' सवथक्ये सामानाधिकरण्य विदद्ध यते ( न तु कथड्चिदक्ये )। १६ यागादन्या फियेति 





गे 
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वीलति' अेडनोत्तरदसंबात्‌ करोतीति निश्चितेषि यज्यादिष्व 'सन्देहोँच्च । तेथां 
हक. विमंसानेपि पेश निश्चीयते तत्तत कथज्चिदन्यत । जथा“पदेहे निश्वी- 
मेंसानिप्लेनिश्सींयमाना बुद्धि । करोतीति निर्वीयमानेप्यनिश्वीयमानर्त यज्यॉदिरिति । 
स्वन्मितमे 
ऋरीत्थंगज्याश्यों! विभिन्‍नों गवि तत्त्वत । भ्रन्गत्स विग्धसन्गस्य >कथने दुर्धट! ऋम *॥ 

ले हि करोतीति क्रियातो विभिन्नाया यज्यादिक्रियाया सन्देहे 'ततोयत्र करोत्यर्थे 

मिशिचते प्रश्न श्र यान-- 'अनिद्चिते एवं प्रशनस्य साधीयस्त्वात । तत करोत्यथयज्याद्य 
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जिसके निर्िचत हो जाने प्र भी जो निश्चित नही किया जाता है वह उससे कथचित भिन्न है 
जैसे धरम का धारीर विधिचित हो जाने प्र भी उसको बुद्धि निश्चित नहीं है। करोति इस क्रिया के 
विडिकत हो जाने पर भी यज्यादिक निश्चित नही होते हैं इसलिए कराति क्रिया से यजनादिक क्रियाय 
बिस्त ही हैं। 

श्रौद्ध--अलोकार्ष-- करोति क्रिया का भ्रथ ओर यजनादि क्रिया का श्रथ ये दोनो यदि वास्तव में 
खिम्ह-मिन्‍्व हैं तब तो एक के सदिग्ध होने से दूसरे का कथन करने में क्रम दुघट हो जावेगा ।॥ 

करोति इस क्रिया से भिन्‍न यज्यादि क्रिया से भ्रन्यत्न--करोति अभ्रथ के निश्चित हो जाने पर प्रदन 
आओवल्कर नही है क्योकि सामाय की भशपेक्षा से भ्रनिश्चित मे ही प्रघन करना श्रयस्कर है। इसलिए 
करोति क्रिया के अथ मे झोर यज्यादि क्रिया के अथ मे तादात्म्य ही मानना चाहिए। वही पर प्रध्नोत्तर 
देखे जाते हैं करोति प्रथ भौर यज्यादि भ्रथ यदि वास्तव मे सामान्य विशेष होने से भिन्‍न हैं तब तो जब 
यक्षयादि अर्थ सदिग्ध होगा तब करोति क्रिया के प्रथ का कथव करने मे यह क्रम नहीं बन सकेगा । एव 
किसी ने अश्स किमा कि गो कसी है ? उत्तर मिला कि सफद है। इस उदाहरण से ऐसा समझना कि 
वादात्म्य में ही प्रश्नोत्तर देखे जाते हैं । 

[ जनमत का श्राश्षय लेकर भाट्ट उत्तर देता है ] 

अडू-आपका यह कथन भी सुधटित नही है क्योकि करोति क्रिया का प्रय सामान्य रूप है भर 

अुश्मांदि उसके विषेष रूप हैं तथा सामान्‍य प्लौर विशेष मे कथचित्‌--सामाय की श्रपेक्षा से प्रभद स्वो 
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| सलानासिकरशताविरोध। २ यज्यादि करोत्पर्थादुमिन्त -तस्मित्तिश्वीयमानपि तस्याउसिश्क्षीयमानत्वात । ३ बौद्ध 


म करोत्यथयज्याधर्भों सामान्यविशेषी तत्त्वस्वरूपैर यदि शिन्‍नो तंदान्यों यज्याशयःसन्दिष्य अन्यस्थ करोत्यशर्थ 
कुमने प्रश्नोसरे सदाव क़मो दुर्घध । ४ यज्यादिक्षियात- | ५ सामान्यापेक्षयाइनिदिच्तेय । 


000३ ॥४७७७७४४//एशशणआामा 
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(7) करोस्वप्रेमअत्य्थी इंति था । (2) परदे । (3) प्रन्यथा देवदसे निरिचते शक्दस संवेहाप्रतति| 4(4+पेअकोनककस: 4 


। 
कि 





गणांत्‌ । 'सन्दिस्धस्यैव 'केवलात । ग्रश्तोत्तरक्रमस्य दुघटत्वाघटनात” । “सदभेदेकान्ते एव 
तस्य दुधट्त्वातू । स्थादाकूत ते! ।«-- 
ब्त साभार्श विशेषेण विना ?किशिचितासतीयते' । सामान्यात्िप्य माणस्य+ न हि ' माभाप्रतीतता ॥ 
"केबलसामा यप्रतीती हि. विश्लेषाशि सन्देह इत्ययुक्तम--'शतस्थाउप्रतीतत्वात्‌ । 
बबटप्रतीती हिमवदादिवत । 'श्यथ “सामान्येन विशेष! झ्राक्षिप्यते । तथा ''सति स्रोषि 


कार किया गया है। 

सदिग्ध-यज्यादि श्रथ मे ही प्रश्न देखे जाते हैं। श्रत प्रइनोत्तर का क्रम दुघट नही होता है । 
ग्र्थात सामान्य विशेष में कथचित्‌ सामान्य को श्रपेक्षा से अभद के स्वाकार करने से एकतर -दो मे से 
एक रूप के सदिग्ध का कथन होने से प्रश्नोत्तर का क्रम बन जाता है। उन सामान्य विज्वेष मे सबथा- 
एकात से भ्रभद स्वीकार करने पर ही वह क्रम दुधट है। 

बौद्ध (प्रशाकर)--इलोकाभ-- विशेष के बिना सामान्य कुछ भी प्रतीति में नहीं झाता है विशेष 
युक्त ही प्रतीति मे भ्राता है। एव जो सामाय से स्वीकृत की गई है उसकी निश्चय से अप्रतीति नहीं 
होती है। केवल सामाय की प्रतोति के हो जाने पर विशेषाश में सदेह होता है आप भाट्ट के यहा जो 
ऐसा कथन है वह श्रयुक्त है क्योकि वह विशेष प्रतीति नही होता है जसे घट की प्रतीति में हिमबन्‌ आदि 
प्रतीत नही होते हैं । 

भाह--सामान्य (करोति) श्रथ से विशेष (यज्यादि) भ्रथ ग्रहण किये जाते हैं। उस सामान्य के 
पअ्रतीस होने पर वह विशेष भी प्रतोत होत। ही है अत सशय कसे हो सकेगा ? क्योकि प्रतोति को छोड 
कर और भन्‍्य कोई स्वीकृति है ही क्या ? 

बह सामान्य--करोति अ्रथ से प्रतोत ही है किन्तु विशेष--यज्यादि अ्रथ रूप से नहीं है क्योकि 
कह विशेष सामान्य रूप से ही जान लिया जाता है। 

ओऔढ--जह्‌ सामान्य ही प्राक्षपक--ज्ञापक--बतलाने बाला हो ओऔर वही प्राक्षप्य--जाप्य--बत 


३ आह शहद । “- सामान्यविधेवभीर्वेस्ठुस्वरूपयो सर्वभक्यमित्येतद्रयों बोद्धस्यथ प्रभाएविरुद्यमू। २ यज्यादभंस्य 4 

हे आछाहू। 3 सासल्यविदेषमों' काम्नबित्साम्रान्यापेक्षया भ्रभेदोपयमाद्ेकलरस्थ सन्दिग्धस्थ कथनात प्रश्मोत्त रफ़्मो घठते । 

३ तथो सामान्यविशेषयों सर्बरश्राओसेद्रे सत्येव तस्य प्रश्योसरक्रमस्य दुष्रंत्व स्थात। ६ प्रश्ाकरस्य। ७ भट्ट ब यदि 

सामाच्यत्रिशेवरों: कपब्सिदृशेदोभ्युपपस्यते सदा न सामान्यमित्यादि । ८ विशेषयुक्तमेव प्रतीयते इत्यथ । € सामान्येव 

स्वोफिफएयारात्य (आप्यमानर्म) । १० निश्चवेंग । ११ कारिकाया पुर्वाक्वस्य सुगमत्वादुत्तराद्ध व्याचणे । १२ भट्टुवतियजू 
॥/जिशेशस्य:) है ४ भहठ' । १६ करोत्यब्रेंत । १६ मध्यादर्ष । १७ (भीड़) सामास्ये प्रतीते सति । 
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(7) औः कोद्शीति मंस्तें चरलेति उत्तरमुंदाहरख | (3) सामान्यापैषया। (3) तेत के विदेषे संदेहः। (५) कप) 
अीर्देख । १5) श्रामाायत्रिश्रेषयों: सबंध मेदविवज्ञायां सगित । (6) संदेह' स्थान थ तथा । 


अतीत एवेति कथ' सदाय ? त हि प्रतीतत्वादपर 'आक्षेप । श्रथ प्रतीत एवासो 'सामान्येन 
ने तु 'विशेषेश---तस्य सामान्यरछूपेशाक्षपात” । 'ननु तदेव सामायमाक्षपक' तदेवाक्षे- 
प्रमिति क्यमेतत्‌ ? न च सामान्यादपर सामायमाक्षप्यम्‌ । तथा सति ततोप्यपर ततोप्य 
परमियनवस्था' । ननु सामान्यप्रत्यक्षाद्िशेषा5्र यक्षाहिशेषस्मतेश्च सशयो युक्त एबं न 
त्वनुपलम्भादभाव' एव युक्त सामान्येनानुपलम्भप्रमाणवादिन ' । “अ्रथोपलाधिलक्षण 
आप्तानुपलस्भादभावे नानुपलब्धिमात्रात “तथा''नुपलचेरेव” सशय 'भ्व्यथमेतत्सामान्य 
प्रश्यक्षादिति । यदि सामायप्रत्यक्षतायामप्युपलीध''लक्षगाप्राप्तानुपलाधन ४ 'स्थात्‌ । 
'प्थात्सदय '' । * झ्थोपलब्पिलक्षणप्राप्तानुपला घरेव न सम्भवति सामायप्रत्यक्षतायाम । 


खाते योग्य हो यह कैसे हो सकेगा ? एवं सामाय से भिन्‍न कोई सामाय तो झआाक्षप्य है नही । यदि 
झेपर सामान्य मानोगे तो उससे भी भिन्‍न अपर सामाय पुन उससे भी भिन अ्रपर सामान्य इत्यादि 
रूप से अनवस्था भरा जावेगी । 

भाइ--सामा य का प्रत्यक्ष होने से तथा विशेष का प्रत्यक्ष न होने से एवं विशेष की स्मृति के होने 
से सशय होना युक्त ही है किन्तु अनुपलभ होने से अभाव ही है ऐसा कहना युक्त नही है क्योकि हम भाट्ट 
सामान्य भनुपलभ प्रमाणवादी हैं। श्र्थात्‌ दृश्यानुपलभ और भ्रदृश्यानुलम के विभाग बिना झ्नुपलम्भ 
सात्र से प्रभाव कहना ठीक नहीं है । 

उपल्धि लक्षण प्राप्त वस्तु का अनुपलब्धि से भ्रभाव होता है अनुपलधिमात्र से नहीं। 

प्रश्ाकर--उस प्रकार से अनुपलाध से अभाव हाता है इसलिए सामान्यप्रत्यक्षात यह कथन 
ब्यथ है । यदि सामाय की प्रत्यक्षता हो जाने पर उपलधि लक्षण प्राप्त ्रनुपलब्धि नही होवे तब तो 
सशय हो सकता है| 

भाह--सामान्‍्य की भअ्रत्यक्षता मे तो उपल्धि लक्षण प्राप्त अनुपर्लाघ ही सभव नही है। 
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१ स्वीकार । २ करोत्यथन । रेयज्याद्यनत । ४ प्ररिज्ञानातू। ५ बौद्ध । ६ ज्ञापकम्‌। ७ ग्रपरस्मिनु सामाये सति। 
८ भांटू । ६ दश्यमानानुपलस्भाइलश्यमानानुपलम्मविकल्पद्रथ परिहृत्य सामा-यमेवानुपलम्भप्रमारा यी वदत्ति तस्यानुप 
खस्भावभाव एज घटते नतु सदाय । १ भाट्टस्य । ११ भाट्ट प्राह।१२ उत्तरमाह प्रज्ञाकर । १३ प्रतुपलब्धिमाखादव । 
ृ४ अतस्तत' । १५ यज्यादि । १६ कि त्वनुपलब्धिमात्र स्थात्‌ । १७ तहिं। १८ नास्ति च तथा ततश्व भाव एबेतिं भाव' । 
१६ तंथाउंतुपलन्धिलक्षणरूपाया पिशाचादीनामनुपलब्धे सैशयों युक्त । २ भाट्ट । 

“/ किस्द बिता सामान्य न प्रतीयते सामान्ये विशेषस्याक्षयाद व धिदेय परत 7777 7::777777:+ 

), दिशेष बिना सामान्य न प्रतीयते सा द तह विश्वेष प्रतीयते एबेल्यादि ग्र थपरावर्त । (2] 
"कफ के । (3) नन्वनुप्रसंभ्रात्‌ इति प्रा । प्रश्चाकर । (4) विशेषस्यथ । (5) न तु साय: । (6) दृष्यादुत्या- 
शुपलशलिधार्ग विना । (२) धसानो इति पा । (8) तथा सयप्यनुपलम्धरेव इति पा । 


आरंधापा है प्रथम सरिच्छेत [१२७ 


सेवाभुपलब्धिललशाप्राप्तस्यातुपलब्धि संशपहेतुरिति प्राप्त, विशेषस्मतैरितिं भ 
व्यर्वमभू । त हि विशेषस्म॑तिव्यतिरेकेशापर सशबय-पउभयांसावलम्बिस्मृतिरूपत्वात्सश 
यस्‍य । हंश्यते व कम्याकुंब्जादिषु' सामान्यप्रत्यक्षतामन्तरेशाप्रि श्रथमतरमेव स्मरणात 


संशय । 'तस्मात्करोतीति' तदेव '"यज्यादिकमनियम्रेन प्रतीयमान सामान्यतों 'हृष्ठालु 
मानात्सामान्यम्‌ । 





[ बौद्धनारोपितसल्ययदोषी भाट्ट न निराक़ियते ] 


तदेतदपि प्रज्ञापराधविजृम्भित प्रज्ञांकरस्य--करोत्यथसामा यस्याध्यवसाये' ग्ज्याश 
र्थविशेषानवगतावेब ''तत्सशयोपगमात्‌ । न च सामा-येध्यवसिते ततोयत्र-विश्वेबेनध्यवसिते? 


बौद़- यदि ऐसा है तो वही प्रनुपलाध लक्षण प्राप्त प्रनुपलब्धि सशय का हेतु है यह बात सिद्ध 
हो गई है पुत विशेष की स्मृतत होने से यह कथन “यथ ही है। 
विशेष स्मृति को छोडकर सशय नाम की श्रौर कोई चीज ही नही है। क्योकि सशय तो यजति 
पंचति उभय अश का अवलबन करने वालो जो स्मृति है उस रूप है। कान्य कुब्जादि ब्राह्मणों में 
सामाय प्रत्यक्षता के बिना भी प्रथमतर के स्मरण से ही सशय होता है। इसलिए करोति इस प्रकार का 
कथन है वही यज्यांदि विशेष रूप है और अनियम से--बिना नियम के प्रतीत होता हुआ सामान्य (एक 
रूप से) दष्टानुमान से सामान्य है। 
[बौद्ध के द्वारा आरोपित सशय दोष का भाट्ट के द्वारा निराकरण किया जाता है।] 
भाटट--यह सब आप प्रज्ञाकर का कथन भी प्रज्ञा के अपराध से विजभित हो है। क्योकि करोति 
क्रिया के अथ सामाय का निश्चय हो जाने पर एव ययादि अथ विशेष का ज्ञान न होने पर ही विशेष 
मे सशय घटित होता है। सामाय के निश्चित होने पर झोर उससे अ यत्र विशेष का निश्चय न होने पर 
संशय होता है ऐसा मानने से तो अति प्रसग दोष श्रा जावेगा । क्योकि सामाय और विशेष मे कथचित 
प्रभद स्वीकार किया गया है। किन्तु हिमवन पवत एवं घटादिकों में तो परस्पर में अ्रत्यत भद देखा 
आल है. 2 पड सन कप अप कप 
१ तहिं बयच्य भवतु का नो हानिरित्युक्ते आाह। २ यजतिपचति। ३ मागरेषु कायकुब्जादिषु इति खपाठ । ४ 
सामान्ये सशयस्यास्तयव्यतिरकौं न स्‍ते । अनुपलब्धिमात्र स्त । ततश्च सामायप्रत्यक्षादिति विशेषण ध्यथम्‌ । ५ सशयो न 
भटते यत । ६ उलेखनम्‌ । ७ विशेषरूय न तु करोतीति क्ियारूपमू। ८ एकल्वेन। € दुष्ट इति भावमप्रधानोय 
निर्देश । ततदच साभान्यतो दुष्टात सामा यरूपेण टश्यमान-वाल्लिज्भाज्जातमनुमान तस्माद्यज्यादिक सामान्यमु--तभव 


दृद्प्रभानत्वात्‌ । मद्चया दृश्यते तत्ततव भवति यथा नील नीलतया । इत्यनुमानम्‌ । (सटट') यज्यादिक सामान्य ने 
सबतिं--तद्‌ व्यतिरिक्तक रोतिसामान्यासम्भदात । सत्वसामान्यासस्भवे घटादिवत । इत्युक्ते सौगत प्राह्‌ ।-“ययादिक 


स्वन्मतिरिकतकरोतिसामान्यासम्भवेषि सामाय भवति परापरसामास्येषु सामान्यान्तराध्मावेषि सामाय सामान्यमिति 
प्रतेततिसक्षण॒ााहुभावस्तरमावादिति भाव । १ निषचये । ११ विश्षेत्रे संशयों घटते । 


[!) पु्बॉक्तायुपशमियमाजरूपा। (2) विश्ेषेत्ञनसिते इति वा कदचित्‌ पाठ' । 


'ह* सकती की 
सकी तिंगिलिपरो आस मास्यविशेषयों' 'कथविचदभदात्‌ ।--हिमेंबंद्वटादीनों हैं पररंपरम- 
फेल । एकंतर निए्रयेपि 'मॉनेव्गततदन्यतम! सशीर्तियेतोतिप्रसड स्थात । नाषि 
ऑमोशिमासिप्तेः. तदिशेषसशयीपगवोस्थि! यतसतदाक्षेपपक्षनिक्षिष्तदीषों पश्षेप" + ते 
श्वशतमिमततहिसेधेष्वविशेषेर! सशयोनुषज़ी--स्मरसाविषये एक विशेषेनेकत्र' संता 
प्रतीति । 








[ सदायलक्षशस्पं विचार ] 
 ऑमान्यप्रं त्यक्षादिशेषाप्रत्यक्षाद्विशिेषस्मतेश्च सशय इति वचनात । सामाये हा पलभ्य 
मानें तिंदेविनाभाविनों विशेषस्थानुपलम्भेषि नाभाव सिद्धचति--तदभावे तस्याप्यभावप्रस 
खॉल । तदुक्तम ।-- 
77 शक्त्न-घट का नि एकश्न--घट का निश्चय होने पर भी हिमवन पवत झ्रादि के नही जानने पर संशय नहीं हो सकता 
है कि जिसते प्रति प्रसग दोष झा सके भ्र्थात्‌ नही भरा सकता है । एव सामा-य से स्वीकृत में उस विशेष 
का सश्य भी नही है कि जिससे उस आाधोप पक्ष मे निशक्षिप्त दोषों का प्रसंग हो सके श्रर्थात नहीं हो 
सकता है । मतलब हमारे स्वीकार किये गये पक्ष मे दिये गये दोषों का प्रसगण नही हो सकता है और इस 
अंकार से झनभिमत उन विशेषों मे सामाय रूप से सशय का प्रसग नही है क्योकि स्मरण के विषयभूत 
झनेक विशेष में ही सशय होता है। प्र्थात्‌ विवक्षित वस्तु मे सामान्य के साथ अविनाभावी बहुत से 
बिशेणों के होने पर एक स्मरण के विषयभूत विशेष मे सशय घटित होता है अनभिमत अ्रविवक्षित वस्तु 
के उस बिश्लेषों मे सश्यय नही होता है । 
[ सश्याय के लक्षण का विचार ] 
क्योकि सामान्य का प्रत्यक्ष होने से और विशेष का प्रत्यक्ष न होन से एवं विशेष की स्मृति के 
हीने से सत्य होता है. ऐसा हमने कहा है । सामान्य के उपलम्यमान होते पर उस सामाय से अविना 
भावी विशेष की प्रनुपला वि मे भी श्रभाव सिद्ध नही होता है। क्योकि उस विशेष के श्रभाव में तों 
झाम्रान्य के भी अभाव कय प्रसग आ जाबेगा । कहा भी है-- 
इलोकार्थ--निविशेष सामान्य खरगोश की सीग के समान है श्लौर सामान्य रहित विशेष भी उसी 
कि से-था वियाण के समान ही है। इस प्रकार से विशेष मे भरदश्यवुपलब्धि के होने से ही सकय 
१ क्रिवास्कलक्षरप्तामाल्यहपेरा । २ घटे | ३ हिमबदादी। ४ भ्रपि तु न। ५ विवक्षितवस्तुसामास्याविनाभाविविशेष्षेषु 


बहु सतस्वेकल्मिन्‌ स्मरस्भोचरे विशेषे सशेयो घटते । श्रतभिमतस्याविवक्षितस्थ बस्तुनस्तैधु विवोधिषु लक्ष्यों मंशर्स । 
६ सासास्थ | 9 विशेषाभाने सामाम्यस्याप्यभावप्रसजुत । 

गा ट्भभप्.पपा।हैहै पा दल 3 >3सलललकलन> तेल न नाना भा एत।* ३2 आल अंक कई आ आया 8 ५8 हह%४ 

|) तदन्यतमसशीति इति पा | (?) शाते। (3) तड़िशेषे इति पा । (4) सामास्पक्म । विश्ेषभाण इत्येये । 
है) क््रंजिद्धिन्ने । | ) भास' विशेषस्य । (7) अनवस्यादि प्राप्ति । (8) सामाम्येनशक्षिप्ते संद्िकेग संशेमामुपभंण- 

अकारेयों। विवक्षितविश्षेषप्रकारेश । भ्रविवक्षित | (६) विशेषे प्रतेकत । 


३०३७ 


भोकटाओंत ] प्रथम परिज्लेद [ १२६ 
! निदिशिय हि लाभास्य भवेच्छशविधाणवत्‌ । सामास्यरहितत्वान्य चिश?ेक्स्तव॒वेक हि।॥। 

ने *चैबे विशेषेष्टश्यातुपलच्चेरेव सशय ---स्मृतिनिरपेक्षत्वप्रसड्भात्‌ । विशेषस्मतिरेध 

सक्षय्र ईंति चेल्ल--साध्यसाधनव्याप्तिस्मृतेरपि सशयत्वप्रसज़गत्‌ । सर्वसाधनानां 'सशयित 

साध्यव्याप्तिकत्वापत्ेंस्तत्स्म्तेरचलितत्वान्न सशयत्वमिति नेत्तहि चलिता" *प्रतीति संशय । 

साजीभयविशेषस्म्त्युत्तरतालभाविनी--तद वयव्यतिरेकानु विधानात । न *पुनविशेषस्मृति 


है ऐसा भी नहीं कहना श्रयथा--बह स्मृति से निरपेक्ष हो जावेगा । 

विश्षषार्य--यहां पर भाट्ट ने सशय का लक्षण किया है कि सामान्य धम का प्रत्यक्ष होने से भौर 
विशष धम के प्रत्यक्ष न होने से एव विशष की स्मति होने से सशय होता है। एवं जनाचार्यों के संशय 
का लक्षण इस प्रकार है. विरुद्धानेककोटिस्पशि ज्ञान सशाय यथा स्थाणर्वा पुरुषोवेति + स्थाणुपुरुष 
साधारणोध्वतादिधमदशनासद्विशबस्य वक्रकोटरशिर पाण्यादे साधकप्रमाणाभावादनेककोटअ वलबित्व 
शानस्य । श्रर्थात विरुद्ध अनेक पक्षों के श्रवलबन करने वाले ज्ञान को सशय कहते है । जसे--यहू स्थाणु 
(55) है या पुरुष ? यहा स्थाणुत्व ओर स्थाणुत्वाभाव पुरुषत्व और पुरुषत्वाभाव इन चार श्रथवा 
स्थाणृत्व झौर पुरुषत्व इन दो पक्षो का अवगाहन हाता है। प्रायः संध्या आदि के समय मद प्रकाश होने 
के कारण दूर से मात्र स्थाण श्लौर पुरुष दोनो मे सामाय रूप से रहने वाले ऊचाई झ्रादि साधारण धर्मों 
के देखन से भौर स्थाणगत टेढापन कोटरत्व श्रादि तथा पुरुषगत शिर पर झादि विदष धर्मों के साधक 
प्रमाणो का अ्रभाव होने से नाना कोटियो का ग्रवलबन करने वाला यह सदय ज्ञान होता है। मतलब 
चलायमान ज्ञान को सशय कहते हैं यह ऐसा है या ऐसा ? इत्यादि | यहा पर भाट्ट द्वारा मान्य लक्षण 
भी प्राय मिलता जुलता है। इस पर बौद्ध की झनेक कल्पनाय है. विशष की झ्मदश्यानुपलब्धि रूप श्रभाव 
से सशय होता है या विशष की स्मृति से सशय होता है रत्यादि मायताय ठोक नही है। 

हका--विशष की स्मृति हाना ही सशय है । 

भादट--ऐसा भी नहीं कहना । झयथा साध्य साधन की व्याप्ति का स्मरण भी सशय हो जावेगा । 
पुन सभी हेतुओं को सशयित साध्य से “याप्त मानना होगा। यदि आप कहे कि उन हेतुओ की स्मृत्ति 
झचलित है भ्रत उनसे सशय नहीं होता है तब तो चलित प्रताति ही सशय है यह बात सिद्ध हो गई । 
झ्ौर वह चलित प्रतीति उभय (यजन झौर पचन रूप उभय) विशष स्मति दे उत्तर काल मे होती है 


क्योकि उसका अ्रवय व्यतिरेक माना गया है। किन्तु सामाय की उपल्धि के समान विश्ष की स्मृति 


५०० नननन-++-ननननानाना।+नन- 7 ततिनननतभतम-ी कल लानत कनला++-. अन्‍ अल सल्‍ नाना: 


१ (भट्दु.) विशेषाशामनुपत्रस्भदभावासिद्धप्रकारेश । २ एवं विशेषे सामान्याविनाभाविनि सति श्रदृश्यानु पलब्धे सका 
शारस्संशयों न भवत्ति किल्तु द्यानुपलब्धेरेव सहाय । भ्रहृश्यानुपलब्धौ स्मतेनिरपेक्षत्व भवति किन्तु दश्यानुपलब्धो सापेक्षा 
स्वृत्ति' । हे सरमिता सद्ययप्राप्ता साध्ये व्याप्तियया ताति सशबितसाध्यव्याप्तिकानि तेषां भाव इत्यादि । ४ भनिश्चिता 
४ प्रतिपॉलेरिति पाउम्तरस्‌ । | सं्शियस्प । ही 
“पर रममपचनथी 4 (2) तहि अलिता प्रति [7) पजनपत्ननवों । (2) तहि अलिता प्रतिपत्ति' सक्षयों न पुन॑विश्षेये स्मृतिरेवेति सवंधों वृष्टब्य । 











सामान्यीपलब्धिक्त्‌ । तदुभयांकावत्म्बिनी स्मृति सशीतिरित्यपि 'फलुआबम--- 
हर विशलमेति संशीर्ति प्रंसखत्‌ । “सामास्याप्रत्यक्षतायामपि कन्याकुब्जादिषु प्रथमतरसेव 
'रुशात्‌ सशयदर्शनाज् सामा योफ्लस्भ सशयहेतुरिति चेन्न--असिद्धत्वातू। तकषि हि 

सादादिसभशिवेशविशेषविषय  सदाय कयाकुब्जनगरसामायोपलग्भन पुरस्सर एब-- 
'र्वैधाशुपलम्मे संशयविरोधात सबथोपलम्भवत्त'। योपि 'तदभावाभावविष्य* सक्षय' 
सौंपि वंगरादिसामान्योपलम्भपूर्वक एव। नगरादिक सामा यतस्तावत्यसिद्धम । कन्याकु जादि 


नामक तु तिदस्ति कि वा नास्तीत्युभयाद्यवलम्बिन प्रत्ययस्योत्पत्तन च नगरत्व नाम 

कं किवित्वदिति वक्‍तु हकक्‍यम-- 

७+>मक्न न न पलनननननन नल न+ज चल: 
ही संक्षय नही है । 

!. उन उभय अशो का अवलबस लेने वाली स्मृति सशय है यह झ्ाप बौद्ध का कथन भी फल्यु प्राय 
हैं क्योंकि ऐसा मानने पर तो साध्य साधन रूप उभय अ्शावलबी निश्चल भूत में भी--अ्रविचलन मे 
भी संक्षय का प्रसंग झा जावेगा । 

बोढ- सामाय की प्रत्यक्षता के न होने पर भी कायकुजादिको मे प्रथमतर ही स्मरण होने से 
सहाय देंला जाता है श्रत सामान्य का प्रत्यक्ष होना सशय मे हेतु है यह कथन' ठीक नही है । 

अभराहु---नही । क्योकि झापका यह कथन असिद्ध है। वहा पर भी प्रासादादि रचना विश को 
विश्य करने वाला सशय है श्ौर वह कयाकुज नगर सामाय की उपलीध पूषक ही है। क्योकि 
सामास्य रूप से भी विशष को अनुपलधि होने पर भ्र्थात सवथा अनुलीध होने पर सशय का विरोध 
है सवधा उपलब्धि के समान । 

जो भी सामाय के भाव झोर विशष के अभाव रूप--भावामाव का विबयभूत सशय है बा&्‌ 
नगरादि सामान्य की उपल्धि पूवक ही है। सामाय से नगरादि तो प्रसिद्ध ही है किन्सु कान्यकुजादि 
माम बाले हैं या नही ? इस प्रकार से उभयाश्ावलबी ज्ञान उत्प न होता है। किन्तु नगर का नाम कुछ 
नही है ऐसा कहना तो शकय नही है। प्रत्यासति विशष होने से प्रासादादि के समूह को ही नगर कह 
दिया जाता है। वहाँ नगर नगर इत्यादि रूप से अ्नुस्यूत ज्ञान का हेतु होने से नगर सामान्य सिद्ध 
है। उस नगर सामान्य की उपर्ला घ पूवक उन महलादि विश्ष में सशय उत्पन्न होता है यह बात विरुद्ध 


१ सशय इति शेष” । २ बौढोक्तम्‌ । ३ साध्यसाधनेत्यमयाशाविचलनेषि (निश्चलभूतेषि)। ४ बौद्ध । ५ रचना 


विशेष । ६ पूवेक एवं। ७ सामान्यरूपेरापि विशेषस्यानुपलम्भे । ८ सामान्यस्थ भाव” विशेषस्थाभावस्तयोधिषय । 
संशय । 


(१) विशेष । (2) स्दस्तिक सवतोभद्रादि। (3) सामान्यविश्वेषप्रकारेश। (4) कल्राडुब्बादिव्गएश । कम्पाजुनआदि 
धमरस्‌ मबति न था। (5)सबति । (6) नगर इति पा । । 








अककन अनम«मंमममममममनमक..3 रनवननमकननन७» 48०. <९.4ल्‍७3++- +नमकानक७ +प्माभ»-», >नएन्‍का 


पं श्र 
आगसोकिंदे । ॥] अधम परिआ्लेद [ 29३१ 
प्रत्योसत्तिविशेषस्या' प्रासादादिसमूहस्य नगरत्वोपवर्रॉनात्‌ । प्तः प्रत्ययहेलींगर्व 
सामास्थिस्ये सिद्ध स्तंदुपलम्भपूर्जकरतदिशेषे' सशयो'न विरुष्यत एव । बात “कारक ताभोग्यो 
प्रलम्भात्तदिशेष'यज्यादर्थ स्यानुपलण्घे रतेक विशेषर्म रणाच्च'युक्तरतत्र 'सन्देह | न' हि 
तदिव यज्यांदिकमनियमेन' "करोतीत्युपलब्धु शक्यम । करोत्यथसामायासम्भवे” संस्‍्वे 
सामान्यासम्भवे 'धटादिकमिवास्तीत्यनियभेन* 'परा5परसामा येषु' पुन सामान्यमित्यनिंय 
मेभोपलम्भो गांझा एव--सामास्येश्ु सामाया तरासम्भवात । तत्सम्भवे वानवस्थाप्रसज़ात्‌ । 
न चेव' "सक्‍नत्न सामायम तरेणवानियतप्रत्ययो' गौर इति वक्‍तु "शक्यम-- “मुस्यां 
भावे गौणास्यानुपपले । “विकल्पबुद्धों प्रतिभासममान 'सामायाकारों मुख्य “रवलक्षरोत्रु 








3 >कनकननननननननीनानन+-क ननननननानान अफलकफ लिन निज तन 


नही है । 
इसलिए करोति क्रिया के भ्रथ सामाय की उपलीध होने से यजति पच्ति रूप विशेष यज्यादि 


ग्रथ की अनुपलाध होने से एव यजते प्रति इत्यादि अनेक विशेषों का स्मरण होने से बहाँ सदेह होना 
युक्त ही है। क्योकि वे ही यज्यादिक क्रियात्र बिना नियम से करोति इस क्रिया के अथ को प्राप्त करने 
में समथ नही हैं । 

बीश- क रोति क्रिया का अथ सामान्य न होने पर सत्त्व सामाय के भ्रसभव में वह घटादि के 
समान है। इस प्रकार के अनियम से पर सामाय--महासत्ता और झपर सामान्य यजति पचति इत्यादि 
उस विशेष भाव रूप विशेष सत्ता हैं। पुन यह सामान्य है इस प्रकार की उपलब्धि गौण ही है क्योकि 
सामान्य में भिन्‍न सामाय असभव है। श्रथवा यदि सामान्य मे भी सामायात्तर मानो तो अ्रतवस्था का 
प्रसय आ जावेगा। 

भाट्ट--इस प्रकार से परापर सामान्यो में सामान्य की उपलब्धि को गौणता से सभी वस्तुओो में 
सामान्य के बिना ही प्रनिगरत--सामान्य प्रत्यय गौण है ऐसा आप सोगत का कहना शक्य नहीं है। 
क्योकि मुख्य सामाय के अभाव मे गौण हो ही नहीं सकता है। 


समर. >रननन-नन-नननक “गम रब +र५०83५०००> जज, जदहककनीलन-न-क«न>«क 











१ तगर तयरसिति। २ प्रासादादी! ३ बजति पचतीत्यादि। ४ मगरेघ्तुयतज्ञानकारणात्‌ । ४ तस्मादित्युपसंहार 
प्रस्थ॑ निराकुर्वन्‍्ताह भाट्ट। ६ अभेदेत सामध्यन । ७ करोत्थन । ८ सौमत । ६ नमु परापरेषु सामान्‍्येषु पर सामा्य॑ 
महासत्ता अपर करोति' पत्रति यजवीत्यादि तदिशेवस्वभाष एवं तदभावेषि (सामान्यमावे) इद सामान्यमिद सामान्यमिति 
संरसान्यभेस्तरेंशापि सामान्यमुपलत्जु' शक्‍पत एवेत्युक्ते धाह। १ परापरसामान्येषु साम्ान्‍्योपलम्भस्य ग्रोशस्वप्रकारेश । 
१४ जस्तुषु । (९ सामास्यप्रत्यय' । १३ है सौगत ! १४ सुख्यसामा यस्य । १५ सोगत । १६ श्र पापाही वहिरय 
( सत्याकार इति पाठाव्तरभ। ) १७ भ्रशुक्षरिकिषु । 

42052 002:%446% 7 +७७७७७४०४७४४७४४४४४७४४४४४७७४७४४४७४४४्रक्2 हक ददिर मानक 
हैं।) इह' । संदु्तसंबोभास्तरीबस्वलक्षश । (2) यजते प्रवतीत्यादि। (3) परबपक्षानुसान हेलुविरद्ध अतिभाव । 
द्रेतुदभित विशेषता । (4) सामान्येम । (5) बीद्धाभिप्रायमतुन्ष दृष्यति । 


क+---->०० 





॥२॥ अप्टसइूली [ कारिका,३-- 


पुंनराशैष्यभाणों गौरा इति 'चेन्न -विशेषाकारस्यथापि' तब गौणत्वप्रसहात । आक़य हि 
बकतुम-अत्यक्षबुद्धी” प्रतिभासमानों विशेयाका रो 'मुस्यो बहि स्वलक्षसरोश्रुसस एबफप्यारोप्प 
आणशो गौर इति । नन्‍्वेबमपि' ज्ञानविशेषा 'परमाथत सन्त सिद्धा ? बहिद्यविश्वेषास्तु 
ने वास्तवा इति विज्ञानवादिमतमायात 'तहि--विज्ञानसामान्य वस्तुभूत न बहिरथेसामल्‍न्‍्य 
स्रिति ' सामान्यविशेषात्मक विज्ञान परमार्थसदायात “न “क्षणिकविज्ञानस्वलक्षणवादि 


3>4७०+«: 


सौगत--विकल्प बुद्धि मे प्रतिभास मान सामान्याकार--(भयापोह बाह्याथ) भुख्य है पुन भ्रणु 

क्षणिक रूप स्वलक्षणो मे आरोपित किया गया सामाय गौण है। 

भाह--ऐसा नही कहना । ग्रयथा--उन अणु क्षणिकों मे विशेषाकार--स्वलक्षण भौण हो जावेगा। 
हम ऐसा भी कह सकते हैं कि प्रत्यक्ष बुद्धि--निविकल्प ज्ञान में प्रतिभास मान विशेषाकार मुख्य है 
क्योंकि वह निर्विकत्प ज्ञान का ही विशेषाकार है बाह्य पदाथ का नही है बाह्य स्वलक्षणों मे यह वही 
है! ऐसा श्रध्यारोपित किया गया आकार गौण है। 

सौत्राग्तिक औदध--इस प्रकार से भी सामाय और विशेष का बाह्य मे सत्त्व न होने से ज्ञान विशेष 
परभाण सत सिद्ध है किन्तु बाह्य श्रथ विशेष वास्तविक नही है । 

इस प्रकार से विज्ञानवादियों का मत झा जाता है जो हमे इष्ट नहीं है । 

भाट्ट--तब तो विज्ञान सामाय ही वास्तविक है कितु बाह्य श्र्थ सामाय वस्तु भूत नही है इस 
प्रकार से सामान्य विशेष ज्ञान ही पारमार्थिक सत है किन्तु क्षणिकविज्ञान स्वलक्षणवादी सीत्रातिक का 
भत सिद्ध नही होता है भर्थात ज्ञान मे पूव में सामाय को स्वत स्वीकार किया है। विकल्प बुद्धि मे 
प्रतिभास मान सामा याकार मुख्य है इसलिए परमाथसत्‌ है यह बात सिद्ध हो जाती है--क्योकि विकल्प 
ज्ञान में सामान्य का आकार स्वीकृत किया है निविकल्प में नही माना है श्रत कोई दोष नही है ऐसा 
भी नहीं मानना विकल्प ज्ञान के स्वरूप मे निविकल्प रूप से बाह्य सामान्याकार भी मुख्यत्व रूप से 
स्वीकृत किया गया होने से परमाथ से सामाय विशेषात्मक ज्ञान सिद्ध हो गया इसलिए प्रतर्बाह्म क्स्तु 
के सिद्ध न होने से सौत्नातिक का मत सिद्ध नहा होता है । 
सौगत--विकल्प ज्ञान मे भी होन वाने सामान्याकार-घट पटादि प्रलाकार आस्तविक नही हैं 
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१ भाट्ट। २ स्वलक्षणक्षणस्थ। रे अशक्षशिकेपु । ४ निविकपकज्ञाने । ५ निर्विकल्पशानस्यव विशेषाक्ासे न तु 
इंहिरियेस्य । ६ (सौत्रान्तिक') सामा यविशषयोबहिरत वप्रकारेण । ७ परमायसन्त इति पाठ्मस्तरसु । ८ बोगादारमतम्‌ । 
है भाट । १ ज्ञाने पूव सामाम्यस्य स्वय्मस्युपगतत्वातू विकल्पबुद्धी श्रतिभासमान क्लामाध्याकारों मुख्य हृति परमाज॑ं 
संदायातभ्‌ --विकत्पज्ञाने सामा याका रस्याभ्युपगमात्‌ निविक्ल्पके तदनस्युपवमाददोष इति ने मन्तज्यम्‌--विकल्पक्मनस्थ 


स्वरूपे निविकल्पकत्वेत बहि सामास्याकारस्यापि युख्यत्वाभ्युपगमेत पदमाथेत”ः साभान्यविज्ेषात्मनों झानस्थ समावा 
शत्वात्‌ । ११ सौबान्तिकस्य । 
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() स्रौषातिकमतमाशक्य भट्ट नोच्यते। (2) स्वलक्षण । 


हर 


आवसाभाक,] अश्षत्त प्ररिष्केद [| यु 


मंतस्‌' । 'विकल्पविज्ञानेंपि न वास्तव 'सामान्याकार“>-तस्याध्तादविद्योपपादितत्वात्‌ । 
सवेदनस्वख्यस्येवासाधारणस्या' परमाथसत्त्वादिति 'चेन्न--विपययस्यापि कल्पधितु शक्य 
ल्वात । संवेदनेषि नासाधारणाकार, पारमाधिक ---तस्यानादविद्योदयनिबन्धनत्वात्‌ 'संबेद्ग 
नसामान्यस्यैव वास्तवत्वादिति “वदतोअन्यस्यापि निवारयितुमशक्त्यत्वात । न कस्‍्तुझ्रूत 
सवित्सामायम?---'वत्तिविकल्पान वस्थादिदोषानुषज्भात बहिरथसामा यवत्‌' इति चेसहि' 
न सविद्िशिष परमाथ सन--विचायमाणा"योगाइहिरथ विशेषवद्दित्यप्यन्यो ब्रभातू'। 
तथा च 'सत्या$श्रयासिद्धों हेतुरित्युभयत्र'” समान दूषशाम्‌ । साध्य 'साधनब्रिकल 





क्योकि वे सामात्याकार भ्नादि अविद्या से उपकल्पित हैं। कितु असाधारण सवेदन स्वरूप ही परमार्थ 
सत है । । 
भाट्ट--ऐसा नहीं कहना । क्योकि इससे विपरीत कल्पित करना भी शक्‍य है। स्वेदन में भी 
प्रसाधारणाकार पारमार्थिक नही हैं वे अनादि श्रविद्या के निमित्त से ही हैं प्रत सवेदन सामान्य निधि 
कल्प ज्ञान ही वास्तविक है ऐसा कहने वाले हम भाट्ट का भी आप सौगत निवारण नहीं कर सकते हैं । 
सौगत-सवित्‌ (ज्ञान) सामान्य वस्तुभूत नही है। क्योकि वृत्ति विकल्प प्रनवस्था भादि श्रनेंक 
दोषों का प्रसग भ्रा जाता है। जैसे कि बाह्यार्थ सामाय को स्वीकार करने पर शनेक दोष प्रा जाते हैं । 
भाइ--तब तो सवित्‌ विशेष भी परमाथ सत्‌ सिद्ध नही होगा क्योकि विचार करने पर बाह्य 
पदार्थ के समान उसका भी झभाव ही सिद्ध होगा । इस प्रकार से सवितसामायवादी भी कह सक्तें हैं 
झौर ऐसा कहने पर तो आपका हेतु श्राश्रयासिद्ध हो जाता है । इस प्रकार से सवितसामान्य भर संवित्‌ 
विशेष दोनो में दूषण समान ही हैं । प्रौर हमारा जो बहिरथवत दष्टात है वह साधन शून्य है ऐसा भी 
झ्राप नही कह सकते है क्योकि वह भी समान ही है। 
सौगत- सवित स्वलक्षण--विशेष श्रद्वत को स्वीकार करने से माध्यमिक के प्रति सिद्ध साधन 











१ सौत्राम्तिकवादिमतम्‌ । २ सौगत प्राह। ३ घटपटाश्याकार । ४ भाट्ट । ५ निर्थिकपव ज्ञान | ६ भाद्ट्य । ७ सौगते 
नति घोष । ८ सौगत । ६ एकस्यानकवृत्तितत्यादिकारिकाव्याख्यान चतुथथेपरिच्छेदे निरूपितत्वात। १ भा्ट । 
११ यह्यसत्सवधा कायमित्यादिकारिकाध्याख्यान तृतीयपरिच्छेदे विचारयमारास्यायोगात्‌ । १२ सवित्सामान्यवादी भाट्ट । 
१३ संवित्सासास्थं प्रभाखशसिद्धमसिद्ध वा ? प्रमाणसिद्ध चेन्न--डरत्तिविकल्पानवस्थादिदोबानुषद्भातु । भ्रप्रमाणसिद्ध 
चेसहि प्र्रयात्रिद्ों हेतु । एबं सविद्विशष प्रंमाखसिद्धोउ्प्रयाणसिद्धोवेत्यत्रापि योज्यम्‌ । १४ संवित्सामान्यसबिद्धिंश 
प्यो' । १५ सौगत भाह--है भट्ट बहिरथविद्षवदिति त्वयोक्तों दृष्टान्त साध्यसाधनविकल इति। भटटों वदति+- 
इत्यपि सौमतेन त चोशम्रू--तवापि बहिरथंसामान्यवदिति दृष्ठान्ते तुल्यदूषणत्वात्‌ । 

(!) हिश्ेषस्य । (2) ईप । (3) सासायस्थ ब्यक्तिर हितप्रदेशे सस्वे । (4) घटादि । (5) ता। (6) भवन्भते ग्रथां 
बहिए्य' परमार्थतल्त भेद॑ति । 
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निर्रेशिनॉमित्यंपि ते चोदम-संमानत्वात। 'संवित्त्वलक्षणाद्र तोपगमात्‌' सिद्धसाधनंभिति* 

'शत्‌ 'सित्सामान्याद तीपगधात्परस्थापि' सिद्धसाधम कुतो न भवेत्‌ ? “सबित्सामान्या- 
घुसे प्रतीतिविस्दम्‌-- विशषसविदभावे जातुचिदसवेदनादिति चेंत सवित्र्वलक्ष गाईं 
सेभपिं तहि प्रतीतिविईद्धमेव-- संवित्सामान्यसवेदनाभावे तंद्विशेषसवेदनसय 'सकदष्यभावात । 
संबोक्षिपसमाधीनां समानत्वात । “ततों ''निर्बाधप्रतीतिबलादभेदव्यवस्थाया सामायव्यस्था 

सुघटै''व । "अन्त संवेदनेषु तदद्हिरथेंषु च सामात्यविशष यवस्थोररीकत्त ४ युक्ता- 

निर्बाषप्रतीतिसिद्धत्वाविशषात । एतेनैलदपि प्रत्याख्यात यदुक्त धर्मकीत्तिना-- 

,. संग्रतापपरावत्त'वस्तुमातप्रवेशनात । सामा यविवय प्रोक्त ९ लिजु ''्मेदाप्रतिष्ठिते ॥ इति। 















|| 

आह- यदि ऐसा कहो तो सवित्‌ सामाय को स्वीकार करने वाले सवित सामा यवादी भाट्ट को 
भी पिद्ध साधन क्यो वही हो जावेगा । 

भ्रौषत--सवित्‌ स|मान्याद्त तो प्रतीति से विरुद्ध है क्योकि विशेष सवेदन के अभाव में कदाचित 
की संजेदन नही होता है । 

आह--यंदि ऐसा कहा तब तो सवित स्वलक्षणाद्तत भी तो प्रतीति से विरुद्ध ही है क्योकि सवित 
जासारध के सवेदत का अ्रश्ाव होने पर तो सव्ति विशेष का सवेदन सवधा--एक बार भी सभव नहीं 
है आर्यात्‌ ज्ञान तासान्य का पअगुभव न होने पर ज्ञान विशेष का भी अनुभव नही हो सकता है। 
आंत आप दोनो संबदल थादी के यहाँ पश्राक्षपष और समाधान तो समान ही हैं। इसलिए सामाय के 
ऋभाद से विशेष का भी श्रभाव हो जाता है भ्रत निर्बाध प्रतीति के बल से भेद यवस्था विशेषावस्था के 
सिद्ध हो जाने पर सामाय व्यवस्था भी सुधटित ही है श्रथात्‌ जसे भेद व्यवस्था में विशेष प्रतिभासित 
होता है बसे ही भ्रत सबेदन मे सामान्य आभासित होता है । 

झंत्त प्रत -सबदन में श्रौर उसी के समान वाह्य पदार्थों मे सामाय विशेष व्यवस्था स्वीकार 
करना झ्राप सौगत को युक्त ही है क्योकि निर्वाध प्रतीति से सिद्ध होना दोनो जगह समान है। 

इसी कथन से उसका भी निरसन हो जाता है जो कि धर्म कोति आचाय ने कहा है कि--- 

इशोकाय-- प्रतदरूप से परावृत्त-अश्रन्य रूप से व्यावृत्त वस्तुमात्र का प्रवदन होने से सामान्य 
विधधक ही भंनुमात कहा गया है क्योकि अ्रनुमान से भेद का अ्रहण नहीं होता ॥ 
ट्रैसोगतः । २ विशेष। ३ मच्यवशीकाभ्युफामात.( मध्यमक्षशिकास्युपतमात्‌ )। ४ माध्यमिक अधि । 
४ भाट्ट । ६ विषिवादिनों भट्टस्य। ७ सौगत । ८ भाद्ट'। € सर्वथा। १ भाट्ट (सामास्याभावे विशषस्याष्य 
आयी मत) । ६१ विशेषावस्थायाय्‌। १२ सामात्यव्यवस्था तु इति पाठान्तरभ्‌ । १३ अंतिभासते विशेषों भेदुह्र 
सस्थोर्यी' मेगा संथास्त संवेदेंष्‌ सामास्यमामासते । १४ प्रत इति पाठान्तर्मु। १४ सौगत । १६ अस्परूपेश। 
है७ अन्यापोह । १८ लिजुजनितत्वात्लिजुमनुमात्भ्‌ । १६ भेदस्पाग्निस्वसक्षश॒स्पानुमानेनाग्रहरा/त्‌ । 


| ई | रा 
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सोपतकदाक प्रथम फरिस्लेद [ (३४ 


'तद पाहुबतस्य का्तुमात्रस्य निर्वाधधोधाधिरुदस्थ' सिद्ध मेंदमा्नस्याप्रतिह्ितत्वातू.... 
संबंध अहिरत्तरच' ब्रेदामेदात्मनौ' वस्तुन' प्रतिश्नासलात । 
[ भदाभिदों विवज्ञायशवतिनी इति बौठस्म॑ मान्यताया निराकरत्ं ] 

“व चेतौ भदाभेदौनल्‍विवक्षामात्रवशवत्तिनौ-- सवत्र तत्सद्ूरप्रसज़त्‌ः 'येनात्मना' जेद- 
व्यवस्था तनवाभदव्यवस्थिति स्यात--तदविवक्षाया' निरकुश त्वात | ! पृर्वबासना प्रतिनिक- 
माहिवक्षाया प्रतिनियमसिद्धेन तद्रशादूभदाभेदव्यवस्थिती सद्धूरप्रसज़ इति चेत्‌''कुतस्त'* 
द्वासनाप्रतिनियम ? *भ्रबोधकप्रत्ययप्रतिनियमादिति बरेन्न--'भ्तदनियमे तदनियमप्रसद्धांत्‌ । 
पूवस्ववासनाप्रतिनियमात्यकृतवासनाप्रतिनियम इति चेन्न--'ध्तस्या सविदव्यभिचारे श्ब्घ्तु 


.... झतएव तद् प से अनुवृत्त-युक्त वस्तु मात्र निर्बाध ज्ञान से भ्रधिदद है..." सामान्य भय विपय अनुवृत्त--युक्त वस्तु मात्र निर्बाध ज्ञान से अधिरुढ़ है--सामान्य विशेष विषयक 
ही सिद्ध है कितु सामान्य निरपेक्ष विशेष रूप भेद मात्र वस्तु व्यवस्थित नही है। क्योकि सवदा बाह्य 
घटादि और श्रतर्ज्ञान रूप बाह्याभ्यतर वस्तु भेदा भेदात्मक सामान्य विशेषात्मक ही प्रतिभासित होती हैं । 

[ भेट और प्रभेद को विवक्षा क ग्राश्नित मानने रूप बौद्ध की माध्यता का निराकरण 

ये दोनो भेदाभेद विवक्षा के वशवर्ती भी नहीं है। अयथा-सवत्र सकर दोष का प्रसग श्रा जावगा । 
प्र्थात जिस स्वरूप से भेद व्यवस्था है उसी स्वरूप से भ्रभेद व्यवस्था भी हो जावगी क्योकि वह बिक्‍क्षा 
तो निरड कुश है ग्रत भेदाभेद विवक्षा के वशवर्ती नही हैं । 

सोगत--पूव की वासना के प्रतिनियम से विवक्षा का प्रतिनियम सिद्ध है श्रत उसके निमित्त से 
भेदाभेद की व्यवस्था मे सकर दोष का प्रसम नही आता है । 

भाट्ट--मदि ऐसा कहो तो उस वासना का प्रतिनियम किस प्रकार से है? 

सोगत--प्रबोधक निविकल्प ज्ञान के प्रतिनियम से उस वासना का प्रतिनियम सिद्ध है। 

भाइ--ऐसा नहीं कहना । अयथथा उस प्रबोधक प्रत्यय में पूव वासना का' प्रतिनियम न करने पर 
प्रमोधक प्रत्यय का भी प्रतिनियम नहीं बस सकेगा । 


सोगत--भूर्व स्ववासना के प्रतिनियम से प्रकृत वासना का प्रतिनियम बन जाता है। 








नीलम नन+++++>--++- 





४-७४ अन्‍शजनओ ७०... 


१ नम्वभेद एवं नास्ति ततो भेदाभेदात्मक कुत इत्याशक्भाया स्थाद्ादमाश्रित्य भट्टी वदति । २ युक्तस्य । ३ स्मरमास्य 
विशेषरूपस्य विषयत्य । '४ सामान्यनिरपेक्षस्य विशषस्य। ५ बहिंघटादिरन्तर्वस्तुज्ञानम्‌। ६ सामान्यविशषात्मकस्य । 
७ सीयत भाह भ्रभेदवर्द्भ्ेदोषि विवक्षावशवत्तयेव -सवविकल्पातीतत्वादस्थेति | ८ भा (तृतीया) । ६ कथमइ्तथाहि। 
१ सौगत'। ११ भाट्टर'। १२ पूर्व । १३ प्रकट सिविकल्पकज्ञान। १४ प्रयोधकश् यये पृववासनाया भ्रनियमे प्रयोधकप्रस्पये 
स्थानियमस्वप्रसज्रात । १५ निविकल्पकन्नानेत सड तस्या वासनाया व्यभिषारोः्ग्यत्रिचारों वेति विकल्पडय करोति न व कम कम जल फल गाव मत मिशन कक लय || 


7) बौद्धाभिप्रायममूद्य दृधवति। (2) कथ। (3) स्वरूपेण। (4) ईदशवाह्मार्थाभावाद । (5) संस्कार। 
(6) वोसतादो' अस्तुर्न सांगीकरोधि । 


शक | अंध्टरहुली | कारिकी ३७० 


फ्दमावतापतें । कदाचित्तद्व्यभिचारे' भेदाभेदव्यवस्थितेरपि! व्यभिचारप्रसंक्‍ते' कुत्ती न 
तत्सक्ृरप्रसक्ति ? सुद्रमपि गत्वा 'वस्तुस्वभावावलम्बनादेव तत्यरिहारमिच्छता वस्तुस्व 
सावधिव 'मेदाभेदों परेणशाभ्युपनलव्यों। ततो यदभिन साधारण वस्तुस्वरूप तदेव 
सामान्य सिंद्ध॑मू । न पुनरन्यापोहमात्र 'विकल्पबुद्धिपरिनिष्ठितम--यत करसेति-- 
सामॉग्ध वंज्यादिविशेषष्यापि वास्तव न भवेत | तदुपलम्भेषि च॑ विशेषे सदेहोनुपलम्य 
मॉनिषि' स्मृतिविषये न  स्थात्त । 

[ बुद्धिभेदमंतरेश पदार्थस्य भेदव्यवस्था न भधतीति बौद्धमान्यताया निराकरश ] 


ऑनु चस्थाशापुरुष “विविक्तमपरमृध्वतासामाय यज्यादिविशेष/व्यतिरिक्त च॑ 
भाह--नही हम ऐसा प्रइन करेग कि निविकल्प ज्ञान के साथ वह वासना यभिचरित है या 
नहीं * यदि उस वासना को निविकप ज्ञान से यभिचारित नही कहोगे तब तो वह वस्तु का स्वभाव 
हो जावेगी । भर्थात जो जिससे भभिन्‍न है वह उस स्वरूप है इस तरह वासना को वस्तु स्वभाव मान लेने 
धर बौद्धमत का व्याघात हो जावग़ा। यदि कदाचित ज्ञान के साथ उस वासना को व्यभिचार भित 
मानोने तब तो भेदाभेद की “यवस्था से भी व्यभिचार का प्रसंग भा जावगा पुन उनमे सकर दोष कसे 
नहीं झावगा ? 
बहुत दूर जाकर भी वस्तु स्वभाव का अवलबन लेक्र ही उन दोषों का परिहार करन की इच्छा 
रखते हुए श्राप सोगत को भेदाभेद विशेष सामाय इन दोनो को वस्तु का स्वभाव ही स्वाकार करना 
चाहिए। इसलिए जो अभिन रूप है सभी वस्तुओ में साधारण वस्तु का स्वरूप है वही सामाय है यह 
बात सिद्ध हो गयी । कितु अयापोह मात्र अ्रवस्तु विकल्प बुद्धि से परिनिष्ठित नहीं हैं कि जिससे 
करोति यह सामाय पद ययादि विशेष में “यापी भ्रार वास्तविक न हो सके श्रर्थात वास्त।वक ही 
सिद्ध होता है श्लोर जिससे कि उस विशेष के उपलध होने पर भी एवं स्मति के विषय की उपलत्धि न 
होने पर भी सदेह न हो सके अर्थात सदेह होगा ही होगा । 
[ बुद्धि भेद के बिना पदाय में भंद की व्यवस्था नहीं हो सकती है इस बौद्ध की मा बता का निराकरण किया जाता है 
तौगत--स्थाणु भौर पुरुष के विशेष से रहित अपर ऊध्वता सामान्य और यज्यादि विश्वेष से भिन्‍न 
करोति सामा-य वास्तविक नही है क्योकि बुद्धि से अभेद होता हे भ्र्थात्‌ सामाय को ग्रहण करने आलों 


१७७७७ शाए-एएछछछए्ि्ष्िक्णा८पंंभभर कम आता पअआ बा मम मम ना अल जी क ट करन शिया शक 
है यक्मत्माद्िन्त तत्तदात्मकएम्‌ । वस्तुस्वरूपा वासना थहि तहिं बौद्धमतख्याघात वस्तुस्वभावतापत्त वसिनाया' । 
२ सिस्तत्वे।. पञ्यस्येककननम्‌ । ४ विशषसामाये। ५ सौगतेन | ६ बाह्मवस्तुस्वभावालम्बनदेव-- सकुर 


परिहारों यता'। ७ सकलपदाथपु साधारणाभ्‌ । ५ अवस्तुमात्रमु। € सामान्य भेति विकल्पदुंड्धिपरिगहीत 
| 
१ वक़ोक्त्या दाच्यभ्‌। ११ सौगत । १२ विश्वयों। १३ सिनम्‌ । कम 


(7) बह । ४0 





'पलरननललतफननन-+-++++__+>0 


आवंनाबंख ] प्रथम परिजकेद [ १३७ 


'करोतिसामान्य न बास्तवमस्ति--बुदध्यमेदात । त हि बुद्धिभेदम तरेश पदार्थभेंद 
व्यवस्थिति ---'अतिप्रसद्भात । तदुक्तम-- 
ने “भेद्गाद्‌ भिन्‍्नमस्त्यस्यत्सासान्य बुव्ध्यमेदत ' । >बुद्ध्याकारस्य नेदेन पदाथस्य विभिन्‍तता। इति 
तदेतदसदेव” --- 'सामायभदयोबु द्धिभटस्य सिद्धत्वात । सामायबुद्धिहि तावदनुगताकारार 
विशषबुद्धि परुत्यवत्ताकारातुभूयते ? दूरादृष्वतासामायमेव च प्रतिभाति न स्थाणु 
पुरुषविशेषौ--तत्र सदेहात । तद्विशप्रपरिहारेण प्रतिभासनमेव 'सामायस्य 'श्ततों 
व्यतिरिकावभासनम--एताव मात्रलक्षण त्वात्तदृव्यतिरेकस्थ यदप्युक्तम '-- 
रताम्यां 'श्तवव्यतिरेकबचेत किन्न* दूरेवभासनम । दुरेवभासमानस्य!” सन्निधानेति'(भासनम । 
करोति क्रिया और विशेष को ग्रहण करन वाली ययादि नेष को ग्रहण करन वाली ययादि क्रिया है इस प्रकार को बद्धि का अभाव है इस प्रकार को बुद्धि का अभाव 

है । भौर बुद्धि मे भेद के बिना पदाथ के भेद की यवस्था नहीं हो सकती है। श्रयथा--अ्रति प्रसग दोष 
झा जावेगा। गर्थात एक घट ज्ञान से सभी का ज्ञान हो जावेगा अथवा एक घट ज्ञान से सभी घटो को 
प्रतीति का प्रसग झआ जावेगा । कहा भी है-- 

इलोकाथ--भेंद से भिन्न अय कोई सामाय नही है क्याकि बुद्धि से श्रभेद है। एवं बुद्धधाकार के 
भेद से ही पदाथ का भद देखा जाता है। अर्थात यह बुद्धि सामान्य को ग्रहण करने वाली है एवं यह्‌ 
विशेष को ग्रहण करने वाली है इस प्रकार से बुद्धि मे भेद का प्रभाव है । 

भाटट--आपका यह सब क्थन असत्‌ रूप ही है। क्योकि सामाय और विशेष मे बुद्धि का भेद 
सिद्ध ही है। इद सत इद सत इस प्रकार के अनुगताकार को सामाय ज्ञान कहते हैं । एवं इद न इृद 
न इस प्रकार से यावृत्ताकार का विशेष ज्ञान कहते हैं ये टोनो ज्ञान अनुभव सिद्ध है दूरसे ऊध्वता 
सामाय ही प्रतिभासित क्तु स्थाण और पुरुष विद्ेष प्रतिभासित नही होते हैं क्योकि वहाँ सदेह देखा 
जाता है। और विशेष का परिहार करके सामाय का प्रतिभासन ही उस सामाय से “यतिरेक का 
झवभासन है श्ौर इतना मात्र ही 7स “यतिरेक का लक्षण है जो कि आपके यहा धमकीति ने कहा है-- 

इलोकाय--स्थाण भर पुरुष म॑ जो भेद है वही -यतिरेक है यदि ऐसा कहो तो निकट में श्रवभासन 


है करोति: सामा-यग्राहिका परायातिविशषग्राटिकति प्रकारेण बुदष्यभावात्‌। २ एकन घटकानेनास्येषा ज्ञात स्थात । 
झ्रथया एकेन घटशानेत सवंधा घटानां प्रवीतिप्रसज्ञाप। ३ इय सामास्थग्रान क्ेत्र विद्श्नाहिकेत्यनेन प्रकारेश 
बुद्ध भदाभावार । ४ भाट्ट । ५ सामायविशषयों (ईप) (सप्नमी)। ६ इद सति सदिति । ७ नेद नेदमिति। 
दूरादूदध बतासासा यस्मव॒प्रतिभासन भवतु। एताबता तस्थास्ततों (विज्वषात) व्यतिरेकावभासन कुत्त इत्याह। € 
व्यतिरेकस्थ । ६ सामान्यात। ११घमकीतिना। १२ स्थाणायुरुषाश्याव्‌ । १३ भेट । १४ सामाभ्रस्थ । १५ विशष 
तथा प्रतिभासवम्‌ । विश की 
(।) विशेषग्राहिका सामान्यप्राहिकृति अ्नेन प्रकारेश बुद्ध भदाभावात्‌। (2) विशषात्‌ । (3) स्वरूपस्थ । 
(4) किल्लाबुरे इति पा । 


१३८ ] प्रध्टसहली [ कॉरिका--॥ 


इत्मेंतदप्ययुक्त --विशेवेषि सपानत्वात । सोपि हि यटि 'सामान्यादव्यतिरिक्तस्तदा दूरें 
बसु स्वरूपे 'सामान्ये प्रतिभासमाने किन्न प्रतिभासते ? न होखघनुषि नीले? हुपे प्रति 
कासति पीवादिरूप दूरान्त प्रतिचकास्ति । 'भ्रथ निकटदेशसामग्री विशेषप्रतिभासस्य जनिका 
ते दुरदेशवत्तिना प्रतिपत्तणामिति न विशषप्रतिभासन! 'तहिं सामाअप्रतिभासस्थ जनिका 
दूर॑द्रेशसामग्री काचिन्रिकटदेशवरत्तिता नास्ति। ततो न निकटे तत्तिभासनमिति सम 
समाधि । अस्ति” च निकटे सामा यस्य” प्रतिभासन स्पष्ट विशषश्रतिभासनवत । याद 
तु दूरे तस्यास्पष्ट प्रतिभासन तादश न निकटे विश्वेषप्रतिभासनवदेव विशेषो& हि यथा 
दूरादस्पष्ट प्रतिभाति न तथा सन्निधाने-- 'स्वसामग्यभावात' । अवन एव च न 
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बग्ो नहीं होता है क्यीकि दूर में श्रवभासित सामात्य का सन्निघान होने पर विशेष रूप से प्रतिभासन 
होता है। यह भ्रापका कथन भी विशेष मे समान ही है ग्रत अयुक्त है । 

बहू भी यदि ऊध्वता लक्षण सामाय से भिन्न है तब तो हर में वस्तु का स्वरूप प्रतिभासित हांने 
पर वह (विशेष) भ्रतिभासित क्यों नही होता है ? इद्व धनुष मे सामाय नील रूप के प्रतिभासित होने 
पर पोतादि रूप दूर से प्रतिभासित नहो होते है ऐसा तो है नही । 

सौषत - निकट देशरूप सामग्री विशेष प्रतिभास को उत्पन्न करती है किन्तु दृरदेशवर्ती पुरुषा को 
विशेष प्रतिभास उत्पन्न नहीं करती है इसलिए विशेष का प्रतिभास नही होता है । 

भाट--तब तो ऊध्वता लक्षण सामाय प्रतिभास को उत्पन्न करने वाली कोई वूरतेशवर्सी सामग्री 
मिकट देशवर्ती जनो को नही है। इसलिए निकट मे उसका प्रतिभास नही होता है । इस प्रकार से समान 
ही समाधान है। एव निकट म ऊध्वताकार सामाय का पभ्रतिभासन स्पष्ट देखा जाता है जस कि विशेष 
का प्रतिभासन स्पष्ट है । 

किन्तु दूर मे जसा उसका अस्पष्ट प्रतिभासन है बसा निकट में नहीं है. विशेष प्रतिभासन के 
समान । और जिस प्रकार से विशेष दूरसे अस्पष्ट प्रतिभासित होता है उस प्रकार से निकट में बही 
होता है कितु स्पष्ट ही प्रतिमासित होता है क्योंकि अपने भ्रस्पष्ट प्रतिभासन की सामप्रे का 

















१ भाद्ट । २ ऊद्वंतालक्षात्‌ । है सामाये। ४थसोमत । ५ भाद्र । ६ ऊष्यतालक्षणश । ७ ऊध्वताकारस्थ | 
८ किन्तु स्पष्ट एवं। € स्वस्पास्पष्टप्रतिभासनस्य । १ सामा-यवद्विशव वस्पष्टप्रतिभासनभैव को दोष इत्युक्त 


झाहू । १६१ सामास्यविशषयीदू रादस्पष्टतया प्रतिभासनादेव । 
हम 20 कतकआआजर ३३ ााइा% इक ३5 नाक नशा न क जकातक 5 आप यमन हरि का 
(१) ऊभ्बंताकारे। (2) साँते। (3) प्रतिमा इति पा । (4) किंच्। (5) प्रश्न विशेषों हि प्रतिनिषक्तदेशरबादि 
। 


प्ांहो ने तु स्थासपुरुपादिस््यथा सशयोत्यत्तिविरोधासधा नश्ष्यमाणत्वाध्य 








हि 
अधड़ाएप ३. प्रषटसहली [ १३६ 


| 
सामाम्यस्ध. अतिभासने. विशेवेध्वप्रतिभासमानष्व 'स्पष्टप्रतिभास व्यवहार *-- प्रतिभा 
समानहझूंपे) एवं सामाये' विशेषे वा अस्पष्टव्यवह्ारदशनात्‌ । न ह्यप्नतिभासितान्य'प्रति 
भासिता वा 'कस्यचिदस्पष्टप्रतिभासिता' । कि तहि ? 
[ स्ष्टास्पष्टव्यवह्ारी शञानस्प श्र स्त्॒ न व पदाथस्य । स्पष्टज्ञानवच्च प्रस्पष्टश्तमपि सत्यमेब ] 
कुतद्चि“द दष्टा दृष्टका रणकलापादस्पष्टज्ञानस्योत्पत्ति रथेंष्व स्पष्टता“---विषयिधमंस्य 
विषयेषृप चारात्‌ । सवेदनस्यव ह्यस्पष्टता घम स्पष्टतावत्‌ । 'तस्या विषयध्रमत्वे ' सबद्रा 
'तथाप्रतिभासप्रस ज्ञात 'कुत प्रतिभासपरावत्ति 'भ्यात ? न 'भ्चास्पष्ट सवेदन निविषय 
मेव-- ''सवादकत्वात 'स्पष्टसवेदनवत । ' क्वचिद्विसवाददशनात सवत्र विसवादे--सर्पष्ट 
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झभाव है) 
झ्लएव सामान्य श्ौर विशेष का दूर से श्रस्पष्ट प्रतिभासन होने से ही सामान्य का प्रतिभास 


होने पर और विशेषों के प्रतिभासित न होने पर भ्रस्पष्ट प्रतिभास 'यवहार नही है क्याकि प्रतिभासमान 
स्वरूप सामा-य अथवा विशेष ज्ञान में हो अस्पष्ट व्यवहार देखा जाता है। सामान्य और विशेष मे से 
किसी एक की अ्रप्रतिभासिता श्रथवा श्रय की प्रतिभासिता किसो सामान्‍य अथवा विशेष की अ्रस्पष्ट 


प्रतिभासिता नहीं है । 

शका--तो क्या है ” 

[स्पष्टता और भअस्पष्टता ज्ञान के धम ह पदाथ के नही । एवं स्पष्ट ज्ञान के समान प्रस्पण्ट ज्ञान भी प्रमाण है] 

चमाधान- विसी दष्ट कारण-देशकालादि और ग्रदष्ट कारण-मति ज्ञानावरण का क्षयोप्षम 
विशेष रूप कारण कलाप से अथ मे पदाथ म अस्पष्ट ज्ञान की उत्पत्ति' होना ही अस्पष्टता है क्योकि 
विषयी धम का विधया मे उपचार क्या जाता है। अत अस्पष्टता सवेदन -ज्ञान का हो धम है जसे कि 
स्पष्टता सवेदन का धम है। 

और उस अस्पष्टता को विषय का धम मानने पर तो सवदा भझधकार अवस्था में भी तथा-- 
उद्योत अवस्था के समान प्रतिभास का प्रसग आ जावेगा । एवं स्पष्टता ही सवथा वस्तु का धम्र है ऐसा 
स्वीकार करने पर पुन प्रतिभास की परावृत्ति कसे हो सकेगी ? 


है सजथा। २ सबद।। ३ सामा यज्ञाने विशवज्ञाने वा। ४ सामा यविदषयोम॑ध्य एकस्य । ५ सामायस्य विद्वषस्य 
वा। ६ प्रस्पष्टस्पष् प्रतिभासिताभेदेपि ज्ञानाजिते स्‍्तो न तु वस्त्वाशिते । ७ दष्टकारण देश 7लादि भ्रदष्ट कारण 
मतिज्ञानावरणक्षय्रोपशमविश्वप । ८ भवति । ६ श्रस्पष्टताया । १ झाधकारावस्थायामपि । ११ उद्द्योतावरथायामिव ) 
१२ वर्तुन स्पण्लाधमेस्थ सर्वदा प्रतिभासस्याज़ीकारे दृषणमाह । १३ बौद्धाभिप्रायमनूद्य वक्ति । १४ (भाट्ट ) सविकल्प 


कमु । १४ सत्यत्वात्‌ 4 १६ निविकल्पकदत्‌ । १७ प्रस्पष्टज्ाने । 


( ) नमराबिकोक्ल ः (2) प्रतिमासमानस्वरूपे ।. इति बा (3) दृष्ट--चक्ष रादि । भ्ररष्ट--पुण्यपापादि । 
(4) ईपंस्पतिभासन सूक्ष्मवस्त्राब्छावितवस्तुवद्‌। (5) निवृत्ति' । 
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संवैदनेपि तत्पसज़रात | 'ततो 'नतत्साधु-.. 
बुद्धरिवातदाकारा तत उत्पच्यत “बंदा। तदास्पष्टप्रतीभासध्यवहारों जग मत ॥ 

इंलि-- च द्रद्यादिप्रतिभासे' तदव्यवहारप्रसक्ते । “न च मीमासकाना सामा-य विशेषे 
भ्यो' भिस्तम्ेव वाइभिनमेव' वा--तस्प “कथश्चित्ततो भिनाभिनात्मन प्रतीते । प्रमाण 
सिद्ध च सामान्यविशेषात्मनिजात्यतरे वस्तुनि तदग्राहिणों ज्ञानस्थ सामायविश्ेषात्मक 
त्वीपपलेन काचिदृबुद्धिरविशेषाकारा' सवथास्ति नाप्यसामायाकारा सवदोभयाकारा 
यास्तस्या प्रतीते । न चार्थाकारा' बुद्धि - तस्या निराकारत्वात्‌ तत्र" प्रतिभासमानस्या 
कारस्यथाथधमत्वात्‌ ।! न! च* निराकारत्वे सवेदनस्य 'प्रतिकम-यवस्था ततो विरुध्यते--- 





एव श्रस्पष्ट सबेदन-सविकल्पश्ञान निविषयक हो है ऐसा भी श्राप नही कह सकते क्योबि स्पप्ट 
सवेदन-ननिविकल्प सवेदन के समान वह अ्रस्पष्ट सवेदन भी सवादक है--सत्य है । 

यदि अस्पष्ट प्रतिभास (अ्रविशदज्ञान) मे कही पर विसवाद दिख जान से सवश्र विसवाद स्वोकार 
करोगे तब तो स्पष्ट सवदन मे भी वही प्रसग भ्रा जावगा। अत अस्पष्ट सबदन भी विषय का ग्रहण 
करते वाला है निविषयक नही है यह बात सिद्ध हो गर्ट | अतएवं आपका यन कथन भी सम्यक नहीं 
है कि 

इलोकार्ष--अतदाकार ( अस्वलक्षणाकार अरविशेषाकार वहिंस्वलक्षणाकार ) बुद्धि हो जब 
स्वलक्षण भ्रथ से उत्पन्न होती है तमी जगतमा-य भ्रस्पष्ट प्रतिभास यवहार होता है। ”स प्रकार से ता 
तैंमिरिक रोग वाले के चंद्रद्ययादि के प्रतिभास मे वह यवहार हो जावबंगा। 

मीमासको के यहाँ स्थाणु पुरुषादि विशेषो से सामाय सवा भिन्न ही हो अथवा अभिन्न ही हो 
ऐसा तो है नही क्योकि वह सामाय उन विज्लेषोी से क्यचित भिन्नाभिनात्मक रूप से ही प्रतीति में 
झा रहा ह। 

इसे प्रकार से सामान्य बिशेपात्मम जाययतर वस्तु की प्रमाण स सिद्धि हा जाने पर उसको 
ग्रहण करने वाला ज्ञान भी सामाय विभषात्मक सिद्ध हो जाता है । झ्रत विशेषाकार से थावत्त भ्रविशेषा 


ह ध्रस्पष्ट्सवेदत सविधय यत । २ बक्ष्ममाणम्‌ । ३ भ्रस्वलक्षणाकारा अ्विशषाकारा बहि स्वलक्षणाकारा ! 
४ स्वशक्षशलक्षणादर्यात। ५ यदा तु प्रतिभासते तदेत्यादि पाठान्तरम्‌ | ६ जाततमिरिकस्य | ७ तहिं भवता 
मीमासकाला भेदाभेदे सतीद दूषरा समान तत्र क्मि ? इति प्रश्ने झाह । स्थाणापुरुषादिभ्य । ९ ब्रत एवास्पष्टता 
लक्षएं मितिषयलक्षण दूधश म। १ विश्वषाकाराद्रघावत्ताविशवाकारा । ११ सौगताभ्यपगताद्र प्यसहिता ने भवती 
त्पर्थ । १२ विषये। बुद्ध निराकारत्वं तहिध्लाकार कथ प्रतिभासते इयुक्त श्राह। १३ है सोगत । 


(7) एकस्माज्चडादुत्पन्ता प्रतदाकारा भर द्याका ररूपा बुद्धिरस्पष्टप्रतिभासा भवतु । ने व तथास्ति। (2) अशक्य 
विवेचन । (3) बौदाभिप्रायमनृद्च दृषयति । (4) प्रतिनियतविषय । 


आजनामाद ] अधम परिच्लेद [१४१ 


प्रतिनियत 'सामग्रीवशात्‌' प्रतिनियताथंव्यवच्छेदकतया' तस्योत्पतते प्रतिकर्मव्यवस्थानसिद्ध ? 
साकारज्ञानवादिनांमपि' तथाम्युगपगमस्यावश्यम्भावित्वात । 'ग्रयथा सकलसमानाकार * 
व्यवस्थापकत्वा नापत्ते सवेदनस्थ “तदसिद्ध । 'ततोध्सामान्याकारा बुद्धि सामान्याव 
भासिनी 'कुतश्चिदस्पष्टा कस्मिश्चिद्स्तुयविशेषाकारा' च विशधावभासिनीति दूरे 
सामायस्य भ्रतिभासोउ्स्पष्ट स्याह्िशेषस्प च कस्यचित--''सक्लबविशष रहितस्य सामा 
न्यस्य प्रतिभासासमवात । न चोद्धवतासामाये विशषे च 'प्रतिनियतलेशत्वादी प्रति- 
कार रूप कोई ज्ञान सवथा नही है । तथव झसामायाकार भो नही है किन्तु सवदा उभयात्मक रूप हो 
ज्ञान अनुभव मे झ्राता है । 
एव प्रर्थाका र-सौगताभ्युपगत ताद्र प सहित ज्ञान भी नही है क्योकि ज्ञान को हमन निराकार 
माना है तथा उस विषय मे प्रतिभासमान झ्राकार पदाथ के धम है। हम यदि ज्ञान को निराकार भानते 
है तो प्रतिकम व्यवस्था विरुद्ध हो जावेगी ऐसा भी अ।प सौगत नही कह सकते है क्योकि प्रतिनियत 
सामग्रा क निमित्त से प्रतिनियत पदाथ को ग्रहण करने रूप स वह ज्ञान उत्पन्न होता है श्रत प्रतिकम की 
यवस्था सिद्ध है। साकारज्ञानवादो सोत्रातिक के यहाँ भो उस प्रकार से ज्ञान को निराकार रूप स्वीकार 
करना अवश्य भाव! है। भ्रथात बौद्ध ज्ञान को पदाथ से उत्पन्न होने बाला मानते है एव पदाथ के झाकार 
को धारण करके ही वह ज्ञान पदाथ का जानता है ऐसा कहते है किन्तु भाट्ट इस तदुत्पत्ति और तदा 
करता का खण्डन कर देते है। भ्रयथा प्रतिनियत सामग्री क निमित्त से प्रतिनियत व्यवच्छेदक का 
ग्रभाव मानने पर सम्पूण नाल पीतादिज्ञाना मे तुल्याकार प्राप्त हो जाता है। अत सकल समानाकार 
को व्यवस्था कर देने की आपत्ति झा जावेगो पुन सवेदन में वह प्रति कम 'यवस्था असिद्ध हो जावेगी । 
इसलिए श्रसामान्याकार ज्ञान सामायावभासा किसो दष्टअदृष्ट कारण समूह स अस्पष्ट है और 

किस। वस्तु म॑ भ्रविशेधाकार-सामा याकार ज्ञानविशेषावभासा किसी दष्टादष्ट कारण कलाप स ग्रस्पष्ट 
है। इस प्रकार से दूर मे सामाय का प्रतिभास अस्पष्ट है ओर किस। विशेष का प्रततभास भी अस्पष्ट 
है क्योकि सकल विशेष से रहित सामाय प्रतिभासित ही नही होता है। 

१ भाद्ू । २ ग्राहकतया। ३ सौताविकासास । ४ प्रतिनियतसामग्रीवशाअ्रतिनियताथव्यवच्छेदकस्य शानस्याजी 
कारस्य । ५ प्रतिनिमतसामग्रीवक्षात्‌ प्रतिनियत यवच्छेदकत्वाभावे सकलनीलपीतादिनिर्भासाना तु-याकारत्वमापथते 
सवेदनस्य ( विवक्षितनीलाकारबदहघथनीलाकारग्रहराप्रसक्त )। ६ व्यवस्थापकवापत्त रिति पाठान्तरम्‌ । ७ प्रतिकम 
व्यवस्थापनस्य सिद्धित स्थात्‌ । ८ योग्यतावशापतिनियता्थंब्यवस्था यत । € दृष्दादुष्टकारण्यकलापात | £ _सामान्या 
कारा । ११ कोपि विज्ञषों दूरे न प्रतिभासते इगयुक्त ब्राहू। १२ सौगताभिप्रायमनद्याह । १३ स्थाण पुरुषोबितदेश । झादि 
वाब्दात्प्काशा घकारकलुषपेलाश्य गृहान्ते । 

(!) ब्रकष्टादि । (2) ता । (3) शानस्य समस्वसदह्षघटानाँ । (4) तथागीकारे निराकरोति भाट्ट । (5) 


पुरुष स्प । 


अलरैगजमकन्‍करा 


हह३ 4 प्रष्यसहूत्न [ कारिकी ३०८ 


भाज्ममे स्वारवुरधविशषयों सत्देहानुपत्ति --तयोरप्रतिभासनातू । 'तठातिभासवत्ता 
अग्नयमावादनूत्स रण सति सन्देहघटनातू । 'सद्वत्मचति यजतीत्यादिक्रियाविश्वेषाप्रतिभासते 
कड्ोद्रीतिकरियासाभान्यस्य प्रतिनियतदेशादिख्पस्थ' प्रतिभासने युक्त सन्देह कि करोतीत्ि । 
शा प्रदतो च पचति थजते इत्यादि प्रसिवचन न दुघटम--कथब्सचिपृष्टस्वैत प्रतिपाद 
मास्‌ + एवं मजनादिक्रियाविशषाणा साधारणरूपा करोतीति क्रिया 'कथश्चित्ततो “ यति 
रेकेशोपलम्यमाना 'कतु व्यापाररूपाथ भावना विभाव्यते” एवश दव्यापारहूपशब्दरभावनावत्‌ 


कक०-मनवानमतक>ना. थ ७ पनभीधल पभा 


ऊध्वेता सामाय झौर विशेष में प्रतिनियत देश आदि के प्रतिभासमान होने पर श्रर्थात स्थाण 
पुरुषोचित देश में प्रकाश भौर प्रधकार से कलुषित समय में उन सामान्य और विशेष दोनो के दिखने 
पंर स्थाणु और पुरुष विशेष में सदेह नही होवे ऐसा नही है क्योकि वे दोनो प्रतिभासित नहीं होते है । 
ध्रत उसे प्रतिभासस की सामग्री देश को निकटता का अ्रभाव हाने से और अनस्मरण के होने पर सदह हो 
जाता है। उसो प्रकार से-- सामाय के प्रत्यक्ष से तथा विशेष के भ्रप्रत्यक्ष से और विशेष की स्मति होने 
से संदेह होना युक्ति युक्त ही है. इस लक्षण के सिद्ध हो जाने से पचति यजति इयादि क्रिया विशेष के 
प्रतिभासित न होते पर करोति इस प्रकार को प्रतिनियत देशादि रूप क्रिया सामाय के प्रतिभासित 
होने पर कि करोति ऐसा सदेह होना युक्त ही है। एवं कि क्रोति ऐसे प्रदन के होने पर पचति 
यंजते इत्यादि प्रत्युतर दुधघट नही है क्योंकि कथचित पूछा गया पुरुष ही उत्तर देता है। 

इस प्रकार से यजनादि क्रिया विशेषों में साधारणरूप कराति यह क्रिया कथचित--शक्‍य 
विवेचन रूप से उन यजनादि क्रिया विशेषों से भिन ही उपलचध हाती हुई कराति अथ लक्षण वालो 
कर्ता के व्यापार रूप है एवं उस क्रिया को ही अथ भावना वहते है क्योकि वह श<द व्यापाररूप शब्द 
आवना के समान सकल बाधाश्ो से रहित है ऐसा निणय सिद्ध है। 

धौर वही वेदवाक्य का क्रथ है कितु अयापोहादि के समान नियाग बेदवाक्य का श्रथ नही है। 
इसलिए हम भावनावादी भाट्टो का सप्रदाय हो सवादक सिद्ध होता है यह निश्चित हो गया। क्योकि 
स॒त्यकृष काय धोर भावनालक्षण प्रथ में वेदवाक्य प्रमाण है उसो प्रकार से स्वरूप (विधि) में वे प्रमाण 


नहीं हैं अर्थात्‌ लिह लोट तब्य प्रत्यय से युक्त वेदवाक्य भावनाञ्रथ म ही प्रमाण है विधिवाद अ्रथ में 
ग्रह्माण नहीं हैं. कारण वहाँ बाधा का स भाव है। इस प्रकार से सभी वदातवाद का निराकरण कर देने 











६ दैदानिकटमंम्‌ । रे सामा प्रत्यक्षाविशपात्रत्यक्षाद्रिशषल्मतेश्च सन्‍्देहों युक्त इत्यक्ततत। झ विशषालिजितस्य । 
श्रांदिशम्देवातिप्रकाशा घकार । ४ कि करोतीति । ४ पृष्ट एवं पुमानुत्तर प्रतिपादयतीत्यथ । ६ दाक्यविवेजनत्वेन । 
७ मअनादिकरियाविदपमभ्यों भितत्वेत । ८ करोत्यभंलक्षणा । 


जन लीन, अफीनन- जीजा जी का ++ अ>के %० नन्‍ननन--:..:./++«- ५-+न फल लननपननननन-स---आ+ ना, 


हा ४४७४७४४ दा 
(3) प्रथ कथ तो” भप्नतिभासने संदेह इस्याह । (2) मेदेन । (3१ निश्वीयते एवं 


आजमेकनाद | प्रथम परिस्केद [ १४३ 


संकलंवाधकरहितत्वनिशयात्‌ । सब चे 'वाक्यार्थों न पुननियोगीवन्‍्यापोह्देदिवत्‌ । इति 

#भट्टसंम्प्रदाथ एवं सवादक सिद्ध । 'कार्ये 'चार्थे चोदनाया: प्रामाण्य तत एवं स 'स्वरूपे--.. 

तत्न बाधकंसहावात्‌ | सवेवदा'तवाद निराकरणाज्न भट्टरय कश्चिदपि प्रतिघात इति 'कश्चित्‌ | 

[ अत्त्यात्‌ जनाचार्या भाटुस्य भावनावादमपि निराकुर्बति ] 

ग्रश्न प्रतिविधीयते' । यत्तावदुक्त शदयापार शल्भावनेति। तत्र शब्दात्तरब्यावारोन- 

र्थातरभूतोर्था तरभूसो वा स्यात्‌ ? 
[ शब्दातू क्ब्लव्यापारस्यथामिन्‍नपक्ष दोष प्रतिपादन ] 

यद्यनर्थान्तरभूतस्तदा कथम भिधेय ? शब्दस्य स्वात्मवत्‌ । न ह्य कस्यानशास्य' प्रतिपाद्य 

प्रतिपादकभावों युक्त ? सर्वेद्ससवेदकभाववत्‌ । * स्वेष्ट!! विपर्यासिन तद्घावापत्ते -"प्रति/नि 

म'हेत्वभावात्‌ । “तद्ध दपरिकल्पनया प्रतिपाद्यप्रतिपादकभावे “तस्य '"सावत्तत्वप्रस 





नित नाल -++--ज० ५०... 


से हम भाद्रों के यहाँ कोई भी बाधा उपस्थित नही हो सकतो है । 
हाँ तक भावनावादो भाट्ट ने श्र य विधिवारी का खण्डन करके अपना पक्ष पुष्ट किया है। 
[ श्रब यहाँ स जनाचाय भावनावादी भाटट को खण्डन करने हैं ] 
जन -जो आप भाट्रो ने कहा है कि शब्द व्यापार हो शब्द भावना है उसमें हम आपसे प्रश्न 
करते हैं कि हद का यापार शद से अभिन्न है या भिन्‍म ? 
[ शब्द स शब्द के व्यापार को अभिन मानने मे दोष ) 
यदिअभिन्‍न है तो वाच्य कसे होगा ? जसे कि झ्षब्द का स्वरूप वाच्य नहों है। क्योकि एक 
अनदा अश क पना रहित मे प्रतिपाद्य शर प्रतिपादक भाव युक्त नही है जसेकि एक निरश ज्ञान में 
सवेद्य और सवेदक भाव मानना युक्त नही है। यदि झनश में भी प्रतिपाद-प्र तिपादक भाव मानोगे तब 
तो आपके इष्ट से विपरीत भो कहा जा सकेगा अथात आपने शब्द को प्रतिधादक और उसके स्वरूप को 
प्रतिपाद्य माना है. उससे विपरोत शाद को प्रतिपाद्य भी कह सकग क्योकि इस विषय मे प्रतिनियत 
हेतु का श्रभाव है। यदि शद में श्रश् को कपना करनके प्रतिपाद्य प्रतिपादक भाव मानोगे तो वह शब्द 
जिनकी: वीजा ा॒३0३0० 4 मारा था ७७४७०७७७८७४७४४७७७#करषाआाआआननभभाणाा नाश थामा आना तथा लत करा 
१ स्फोटांदि । २ सत्यरूप । ३ भाजनालक्षरें । ४ विधो। ५ भट्टमतानुसारी । ६ जनेन । ७ है भट्ट त्वया। 
८ व्यापार, शब्दस्था्ों न मवति--ततोनर्था-तरत्वात तत्स्वात्मवत । अत्राशद्भा--ननु शब्दस्य स्वात्मा झब्दाभिषेयों 
मवतु । को दोष ? तथा सति सन्दिग्वानकान्विकत्व हेतोरित्युक्ते झाह नहीति। ६ शब्दस्प ज्ञानापेक्षया निरक्षस्य 
१ एकानशस्य प्रत्तिपान्मप्रतिपादकत्थ बेत ! ११ भट्टस्य स्वष्ट शब्दस्य प्रतिपादकत्व स्वरूपस्थ प्रतिपाद्यकर्मिति | 
तद्ठ परीत्येत शब्दत्य प्रतिपाशत्वेन । १२ कुत । १३ शब्+ प्रतिषादक स्वर प्रतिपाद्यमिति प्रतिनियमहेतोरभावात । 
१४ बाबदस्य सांदात्यपरिकल्पनया | १५ शब्दस्य । १६ कल्पिंतस्व । 
का )) प्रलय । (2) लिक्षलोट्तव्यप्रत्थययक्तस्य भोदतारूपस्म बाक्यस्य । (3) विधिकृप । (4) एकानशे 
नियमाभाबात । 


पथ ] प्रष्शसंहल्ली [ कारिशा ३०- 


जात । स्वदृपमपि शब्द! श्रोत्रण गमयति” बहिरथवत्‌! स्वव्यापारेण । '्ततस्तस्पर 
अभिप्रोदक इति चेन्न'--रूपादीनामपि स्वषपप्रनतिप।दकत्वप्रसज्भाए/ । तेपि हि सव॑ स्व 
स्वनाव चक्षरादिभिगमयात--+चक्षु रादीना स्वातत्येरा ' तत्र प्रवत्तनात्‌ 'त्प्रयोज्यलातु 
तैषा ञ्ञ॑ रूपादीना निभित्तभावेन “प्रयोजकत्वात्‌ रवयमधीयानाना* कारीषाग्यादिवत्‌ । 
श्ञथ रूपादय प्रकाश्या एबं ततोर्थातरभूताना चक्ष रादीना प्रकाशकादीना सहावादिति 
मतम । तथव* शदस्वरूप प्रकाश्यमस्यु--ततोयस्य श्रोत्ररय प्रकाशकस्य भावात्‌ । 


नम अमन नमन. 2रननमननन-+-+मननन.. वनना-मनक 3. 4)>>नननननमनना कज+ -- नल िजजनी++ अ-ननमेनल+ नल जीनीनानयीयनजक-3नननानननिनियन-ऊझ-+पननन- 





सबुत्ति रूप - कल्पित ही हो जावेगा । 

भ्रष्ट - शब्द अपने स्वरूप को भी तोत्र कणाद्रिय से बता देता है जसे कि वह अपने “यापार से 
बाह्य पदार्थों को बताता है । इसलिए वह स्वरूप का प्रतिपादक भी है अर्थात यट शाद स्वरूप की श्रपेक्षा 
से प्रतिपाद्य बन जाता है भर बाह्य अथ की अपेक्षा से प्रतिपादक बन जाता है । एव जसे शब्द स्व 
व्यापार से बाह्य पदाथ का ज्ञान कराता है वसे ही शद श्रोत्र | द्रय से पुरुष के स्वरूप को बतला देता है 
यह भी कसे ? ऐसा भ्रइन होने पर उतलाते है कि पुरुष शब्द के स्वरूप को प्राप्त करता है। और श्रांत्र 
*द्रिय उस पुरुष की प्ररित करती है पुन शद उस >ोत्र दिव्रिय को प्ररित करता है । इस प्रकार स गम 
धातु से प्ररणाय मे णिच्त्‌ प्रत्यय होकर गमयति बनता है। जिसका ऐसा अथ समभना चाहिये। 

अन-- ऐसा नही कहना । अ्रयथा रूपाटि भी अपने स्वरूप के प्रतिपादक हो जावग पुन वे रूपादि 
भी मावना बन जावग । व रूपादि भी पपने-अपने स्वभाव को चक्ष आदि इरिद्रिया के द्वारा पुरुष का 
बतला दते है क्योकि वे चक्ष आदि इर्द्रियां स्वतत्र रूप से उन रूपादि विषया मे प्रवृत्ति करती है। वे 
रुपादि प्रयोज्य है भर चक्ष झ्ादि-निमित्त भाव से प्रयोजक हैं जते कि स्वयं पढने वाला का कारोधषादि 
(कड) की अग्वि निमित्त मात्र से प्रयोजक है मुख्य रूप से नही । 

आाइ--वै रूपादि प्रकाइय--प्रकाशित होने योग्य ही है क्योकि उनसे भिन चक्षु आति इद्रियां 
प्रकाशक हूप से विद्यमान हैं । 

जन-“ उसी प्रकार से मम परकोधय ही होव क्याकि उनसे भिन्न श्रोत्रदिया प्रकाशक 

भाट्ट । २ यथा शब्त स्वव्यापारेश बहिस्थ गे लत शा जिया लए दाह 

े जब व ६ ततो रूपादिभवना स्यात्‌ । है कक | हक सनक हे १ ह कप । 
थे दे हज 7३ प्रयोजका निम्मित्तमात्रकृत त प्रयाज्यत्व न तु मुख्यवृत्वा । १२ स्वस्वरूपवेदन प्रति | 
(7) स्वरूपमपेक्ष्य प्रतिपादत्व बहिरथमपेक्ष्य प्रतिपादकत्व शब्दस्पेति भाव । (2) यथा । तथा शब्द श्रोत्रशा पुरूष 


स्वरूप गंसयति दत्यनापि कथमिनि चेवू झकल्स्वरूप गे उति प हूपस्त पुरुष क्षोत्र प्रयु 
क्ते तक श्रोत शब्द प्रेरयति इति 
लेन प्रकारेण । पुरुष । (3)कम वहिरव यथा श्रोत्रणा गमयति | (4) भ्रधीयानादीता इति पा । स्वय अध्ययन का 











| 


प्रथम! परिम्शेर [ शथर 


पैतादिन्द्िय बुद्ध विधयभावमनुभवन्‌ प्रकाइय एवं शब्दों रूपादिवत 4 प्रतियादकस्तु स्वरूषे 
शाक्दी बुंडिसुपजनयश्नभिधोयते इति 'चेन्न--ततब्र वाच्यवाचकभावससम्बन्धाभावात्‌* | तस्य 
द्विष्टत्वेनेकश्रानवस्थिते  । 

[ छर्दाव खब्दव्यापारस्य भिते मयमसाते दोषाचाह ] 
यदि पुनर्थान्तरभरूत* एवं शब्दात्तत॒यापार इति मत 'तदा स शब्देनः प्रतिपाद्ममानो? 











विद्यमान हैं । 

आइ--झापका कहना सत्य है। श्रोत्री द्रय ज्ञान मे विषय भाव का अ्रनुभव' करते हुए रूपादि के 
समान शब्द प्रकाइ्य ही हैं। कितु वे शद स्वरूप मे शाब्दिक ज्ञान को उत्पन्न करते हुए प्रतिपादक भी 
कहे जाते हैं । 

जेन--ऐसा नही कहना । वहाँ पर तो वाच्य वाचक भाव रूप सम्बंध का प्रभाव है। क्योकि 
वाच्य वाचक भावरूप सम्बंध द्विष्ठ (दो में स्थित) होने से वह एकत्र श्रनश रूप शब्द में नही रह 
सकता है श्रर्थात्‌ आपने शद को तो अष्य रहित माना है पुन उसमे वाक्य वाचक रूप दो भाव कैसे 
बनग । 

भावार्थ-भाट्ट का कहना है कि शद अपने स्वरूप को श्रोत्राद्विय के ज्ञान मे अपण कर देता है। 
प्रत वह शब्द अपने छा द भावना के स्वरूप का प्रतिपादक हो जाता है। इस पर भ्राचाय कहते हैं कि तब 
तो रूप रस गध और स्पर्श भी अपने-अपने स्वरूपो के प्रतिपादक हो जावग क्योकि ये रूप रसादि भी 
प्पनी भ्रपनी चक्षु रसना ध्राण और स्पशन इतद्रियों के ज्ञान मे अपने स्वरूप का समपण करते ही हैं प्र्थात्‌ 
ये रूपरसादि भी चक्ष रसना आदि इीद्रयों के विषय है जसे कि शद द श्रोत्रद्रिय का विषय है। इस 
पर भाट्ट कहता है कि शद अपने वाच्य अ्रथ के प्रतिपादक है इसलिए ये शद झपने स्वरूप के प्रतिपादक 
हैं। किन्तु रूप रसादि वस नही हैं वे तो चक्षु आदि इद््रियो के द्वारा प्रकाशित होने योग्य है भ्रौर वे चक्षु 
प्रादि दी द्रियों उन रूपादि से भिन प्रकाशक है। आचाय कहते है कि भाप भाट्टो का यह कहना श्रयुक्त 
ही है क्योकि शब्द अपने वाच्य का प्रतिपादक रूप स्वय ही प्रसिद्ध नही है। ्रयथा पर के द्वारा उपदेश 
देता व्याख्यान करना अ्रथ का समभाना श्रादि -यथ हो जावगे । क्योकि मेरा यह प्रतिपाद श्रथ है 
ऐसा वे शब्द श्रोताझों को स्वय तो कहते नही है । यदि शब्द स्वय ही कह दे तो मूल बालक शभ्रादि भी 
कृठिन कठिन शास्त्रों के ब्रश्रों को स्वयं ही समझ जावेग। विद्यालयों में अध्यापको की कोई भी 
झावदयकता नहीं रहेगी | वितु ऐसा तो है नही। 
१ भाट्ट । ९ श्रोज स्वस्थ । ३े जन । ४ प्रन॑दारूपे दाब्दे । ५ द्वितीयपक्षे । ६ (जन ) यथा च छेदकस्य' कुठारस्य छेश्स्य 
बकास्‍्य तग्रो रन्तराजेध्वान्तरब्यापारेरोत्यतवत निपतनन भाव्यम्‌ । 
() लिरबात्माद । (2)रूवूं । (3) यदि छाबदव्यापार झ्ब्देनोत्पा्ममानस्तदा शब्देन पुरुषब्थापारी भाव्यते इति वचों 
विष्फपेत । 


५. हडई ] अध्यशहूली | कारियों है। ४ 


ज्यावाराम्तेरेश प्रतिपायते चेत्तहि' 'तद्ाव्य स्थात । तद व्यापासान्तर तु भावनानुष 
जद (* व्तदयि यादि शब्दादर्थात्तर तदा तद्भाव्य व्यापारान्तरेण स्थात । तत्तु भावनेत्यपरा- 
पृरभाव्यमावनापरिकल्पनाया मनवस्थाप्रसद्ध । 
[ माद्ट शब्दात्तस्थ व्यापार भिःताभिन मन्‍्यते तत्रापि दोषानुदभावयति जैताबार्या ] 
आय “वाक्यात्तत्यापार कथड्चिदनर्थान्तरम विष्वग्भावेनानुपलभ्यमानत्वात्‌ 'कुण्डा 
बैबेंदरादिवत । कथश्विदर्थान्तर च विरुद्धधर्माष्यासात-- तदलुत्पादे''प्युत्पादात्तदविनाशेपि'' 
अं बिनाशादाकाशादधकारवदिति' मतम। "तदाप्युभय/दोषानूषजधू । “स्यान्मतम्‌-- 
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[ शब्द स छाब्द के व्यापार को भिन्‍न मानन में दोष ] 

यदि पुन द्वितीय पक्ष लेव कि शद से शब्द का व्यापार भिन्‍न ही है तब तो वह शब्द के द्वारा 
प्रतिषोथमात व्यापार कारणभूत-व्यापारतर से यदि प्रतिपादित किया जाता है तब तो उस शब्द 
व्यापार से पुरुष का व्यापार सभव हो सकता है। किन्तु वह “यापारातर ही भावना कहलायेगा। भौर 
यदि उस व्यापारातर को भी शद से भिन्‍न मानो तब तो वह भी अभय व्यापार से ही भाव्य होगा पुन 
वहू भी भावना कहलायेगा इस प्रकार श्रपरा पर भाव्य भावना की कल्पना करते रहने से श्रनवस्था दोष 
झरो जावेगा । 

_ भाट्ट शब्द स उसके व्यापार को भिन्‍न श्रौर भ्रभित दोनो रूप मानता है उस पर भी जनाचाय दोष।रोपण 
फरते हैं ] 

भाइ--शब्द से उसका व्यापार कथचित अभिन्‍न है क्योकि विष्वग्भाव पृथव भाव से उस व्यापार 
की उपलब्धि नही होती है । जसे कु डादि से बदरी फन (बेर) पृथक रूप से उपलब्ध हो रहे है झत 
कें कयचित्‌ कु डादि से भ्रभि न नही हैं। एवं शब्द से शब्द का व्यापार कथचित भिन्‍न ह क्योकि विरुद्ध 
धर्माध्यास देखा जाता हू । उस छाब्द के उत्पन्न न होने पर भी उसका पृथक उत्पाद देखा जाता हू एवं 
उस शब्द के विनष्ट न होने पर भो उस व्यापार का विनाश देखा जाता है । जसे आकाश के उत्पन्न एव 
विन॑ंष्टं न होने पर भी भ्रधकार उत्पन्न होता हुआ झौर नष्ट होता हुआ देखा जाता ह। 

जेन-- आपकी ऐसी मान्यता में भी उभय पक्ष में दिये गये सभी दोष आ जाते है। क्योकि झाप 
स्थाद्ादी नहीं हूं आप शअ्रपेक्षाकुत कथचित्‌ को अथ नही समभते हैं। 
भावार्थ--भाट्ट ने शब्द के व्यापार को शद भावना कहा ह्‌ । इस पर आचाये ने प्रश्न किया कि 


अनत- नल उनके, >कबकन> 





सकरन-_वककनोलन+न्‍ी-3+ 


है कारश सूतेत । < जैन । ३ शब्दव्यापारेश हि पुरुषव्यापारों भाव्यते इत्युक्त पृथ तथा तद्ददित्यथ । ४ व्यापा 
ऑन्‍्तरस्‌ । ५ मभाद्ट' + ६ शब्दांत्‌ु। ७ पथरभावेन | ८ व्यत्तिरेकदृष्टान्त । यत्र कथजिचदनर्थात्तरत्व ने भअवति सत्र 
मंपनत्व मत । भ्रथा कण्डादेबदरादि । £ झब्द। १ फ्थक। ११ शब्द थापारस्थ । १९ जन । 


हि. ०७ ०॥973:4%%25%%:5%4 00304 30 अमल अल आज निल न निकल लि कि कक कि गओ अवर्धान्तिरार्धान्‍तरोीक्तवोषः स्मातू । (४ भइस्य । 
(३) प्रलकारादिवत इति पा. । 


अथसे परिस्येद ।[ है४७ 


स्मिप्टोमादिवाक्यमुपसलस्यमाने!'. पुरुषब्यापारस्थ  'साधंकमिदमित्यनुभवाद्रावयरथा एव 
सत्धापोरी भावता वाक्यस्थ विवयतां 'समग्राति--तथा प्रतीते ॥ अन्यथा” शशववेत्र 


विषयविषधिभावस भावनाविरोधात | 
| भाट्टों बदति यय्‌ जैनर्माय ज्ञानमपि स्वव्यापाराद भिन्‍्नमभिन्न भिन्‍नाभिन्‍्त वेति त्रियु पक्षेत्र दोधायतार ] 
सर्वेदनमपि! हि “भवता स्वव्यापार विषयी कुबन तदनर्था-तरभरृतमर्थान्तरभूत 
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शब्द से उस शब्द का व्यापार अभिन्‍न ह या भिन्‍न ? 

शब्द से उसके व्यापार को अभिन्‍न मानने मे क्‍ग्राचाय ने दोष दिया ह कि झ्राप भाट्ट के यहां शब्द 
श्रश कल्पना स रहित हैं पुन उनमें वाच्य वाचक सम्बंध कस बनेगा ? यदि शब्द मे अश को कल्पना 
करके वाच्य वाचक भाव मानो तो भी भझश कल्पना के काल्पनिक होने स शद शोर उसका श्रथ मी 
कल्पित ही रहगा। 

यदि शद से उसके व्यापार को भिन मानोग तो भी वह शब्द के द्वारा प्रतिपादित किया गया 
दाद का व्यापार उस शब्द स भिन्‍न होने से यह उस शब्द का व्यापार ह ऐसा कसे कहां जाबगा । एव 
यदि वह दाब्द का यापार भि न व्यापार से प्रतिपादित किया जावगा तो अनवस्था श्रा जावगी । इस पर 
भाट्ट ने शब्द से उसके व्यापार को भिनाभिन मान लिया। तब आचाय ने कहा कि दोनो ही 
पक्ष मे दिए गए दोष पुन प्रापके ऊपर एक साथ झा जावगे क्योकि आप श्रयेक्षा कृत भिन्‍नाभिन्‍न को 
व्यवस्था नही समभते हैं भोर यदि श्रपेक्षा को समझ लगे तब तो स्याद्वादी के पक्ष मे सामिल हो जावगे 
फिर एकान्तवादी नही रहेगे । 

भाट्ट--उपलबग्ध होते हुए अग्निष्टोमादि वाक्य पुरुष व्यापार के साधक हैं इस प्रकार से अ्रनु भव 
झाता है अत शब्द मे स्थित ही शब्द का यापार भावना है भर वही दाद भावना वेदवाक्य के विषय 
पने को प्राप्त करती हैं क्योकि वसा ही अनुभव श्रा रहा है। अ्रन्यधा--ऐसा न मानो तो सवत्र ज्ञान 
झौर प्रथ मे विधय विषयिभाव की सभावना ही विरुद्ध हो जावेगी । एवं जसे आपने हमारे से प्रश्न किए 


हैं बसे ही हम भाप जतियो से भी प्रश्त करगे कि-- 
[ भाद्ृ कहता है कि आप जनो के द्वारा मान्य ज्ञान भी अपने व्यापार से भिल है या असभिन्‍त या भिन्‍्नाभिन्न 


है ? इन तीनो पक्षों में दोषारोपरस ] 

आपके यहां ज्ञान भी भ्रपने स्वाथग्रहण लक्षण व्यापार को विषयभूत करता हुआ उस ज्ञान से 
सिद्ध अपने स्वभाव को जानता है या अभिन्‍न स्वभाव को अथवा कथ्चित्‌ उभय स्वभाव को जानता है ? 
€ शुगाजंस | ऐएं भावकम्मिति पाद्चान्तरस। है प्राप्पोति। ४ भावनाया वाक्यविव्यत्वाभावे । ४५ ज्ानाशंयों । 
६ पवार्माक (सट्राना) क्किल्पेन पृष्ट तथास्माभिरपि पंच्चअतें जन । ७ जनानामू। स्थाधग्रहणलक्षणस्‌ । 


(3) उल्लेकेव । (3। स्वीकुर्वनू प्‌ 





श्शंष | भ्रष्टसइसी [ किलीआा हु/ा+ 


यो कथज्चिदुम वस्वभाव वा 'संवदयेत-- गत्यन्तराभावात्‌ । प्रथमपक्ष न सनससबेदकभाव)++- 
संबेदनतव्यापारयो. सर्वथानर्थान्तरत्वाद्माक्यतद्द्यापारयो'. प्रतिपाद्यप्रतिषपादकभाववत्‌ । 
ह्ितीयपकेपि न तयोस्त्क्नाव -'अनवस्थानुषद्भात्तदत । तृतीयपक्षे तु तवुभयदोषप्रसक्त स्तद्॒देव 
कुत सर्वेद्सवेदकभाव सिध्यत्‌ "झथ स्वाथसवेदन व्यापारविशिष्ट सवेदनमबाधमनुभूयमान 
विकल्पशतेनाप्यशक्यनि राकरण* सर्वेद्यसवेदकभाव साधयतीत्यभिधाने' परस्यापि शब्द 
स्वव्यापारविशिष्ट. पुरुषव्यापार भावयती यबाधप्रतीतिसद्भावाद्वाक्य यापारों भावना 
'बाक्यस्यथ विषयो व्यवतिष्ठते एवेति । 





एवं इन तीन विकल्पों को छोडकर झौर तो कोई गति उस ज्ञान की नहीं है। यदि पहला पक्ष लेवो तो 

स्वेद्व-सवेदक भाव उस ज्ञान मे नही बनेगा क्योकि आपने तो ज्ञान और उसके व्यापार में सवथा 
झ्रभेद मान लिया है जसे कि हमारे यहाँ शझद और उसके यापार मे सवथा अभंद मानने पर प्रतिपाद्य 
प्रतिपादक भाव नहीं हो सकता है। 

दूसरे पक्ष मे भी उन दोषो का सदभाव सभव ही है पृवक्‍्त भ्रनवस्था का प्रसंग आा जाता है 
झर्थात यदि ज्ञान से शान का व्यापार भिन्‍न ही है तब वह ज्ञान का व्यापार ज्ञान से अनुभव किया जाता 
हुआ व्यापारातर से जाना जायेगा तो यापारातर भाय होगा श्रौर वह यापारातर भी ज्ञान से भिन्‍न 
होंगा तो वह भी भिन्‍ल-व्यापार से भा य होगा ऐसे भ्रनवस्था श्रा जावेगी । 

तृतीय पक्ष मे भी उन दोनो पक्षों मे दिये गये दोष झा ही जावगे पुन उसी प्रकार से सर्वेद्-सवे 
दक भाव- ज्ञय ज्ञान भाव कसे सिद्ध हो सकेगा ? 

यति झाप जन ऐसा कहे कि-- 

'स्वाथसवेदन व्यापार से विशिष्ट झनुभूयमान ज्ञान बाधा रहित है सकडो विकल्मी के द्वारा 
उसका निराकरण करना शक्य नही है अत वह ज्ञान सवेद्य सवेदक भाव को सिद्ध कर देता है। ऐसा 
झापके द्वारा मानने पर तो हम भाट्टो का भी छब्द श्पने व्यापार से विशिष्ट होता हुआ यागलक्षण 
पुरुष व्यापार को भावित करता है। इस प्रकार से बाधा रहित प्रतीति का सदभाव होने से शब्द का 
व्यापार ही भावना है वह पुरुष के व्यापार को कराती है भ्रत वह भावना ही वेदवाक्य का विषय है 





१ स्वाथप्रहणलक्षणस्‌ । २ ज्यवस्तुग्रदरालक्षणो यापार । ३ यदि पुनर्थान्तरभत एवं सवदलात्सबदनब्यापार इति 
मर्त तदा स सवेदनथ्यापार' सवेदनेन स्वेद्यमानों व्यापारान्तरेण स्वेश्वते चरत्ताह व्यापाशन्तरभाव्य स्थात्‌ । थ्वापारान्तर 
हुँ यदि सवेदनादर्थात्तर तदा तद्बधापारान्तर व्यापारान्तरेश भाव्यमिति सत्यनवस्था | ४ भट्टी तदति । ५ जैसे 4। 
६ भादस्व । ७ यागलवराम्‌। . [(प्रेरयति) स्वपरप्राहिकातीरदियशकित करशरूपा। € क्षर्दः पुरुषब्यापार अध्व 

पा पक ४ 
(! ) एवं । (2) सत्‌ । 











“वेश है आगमन भौरिजँल हूँ. १४३ 


| ( भू नारोपितातु दोषान्‌ जैताबार्था विशकुबति ] 
सदनुपपन्नन--'वैषम्यात्‌' । सर्वेदनेन हि! 'सवेज्यमान 'स्वात्माइथो” का 'तस्य 

विषयो न पुन सवेदक स्वात्मा 'तत्सवेद्यत्वेन्यस्थ 'सबेदनस्थात्मन ' स्वेद्रकत्योपपतते 

$राकाइक्षा "परिक्षयादनवस्थानवतारात्र । 'घाक्यन" तु भा यमान " पुरुषव्यापारों न तस्य 


कल आलम 


यह भांव व्यवस्थित ही है। 
[ भाट्ट के द्वारा दिये गये दोषो का जनाचाय निराकरण करते हैं ] 


बेन- यह आपका कथन ठीक नही है क्योकि दृष्टात झौर दा्ष्टात में विषमता है। ज्ञान के द्वारा 
स्वेद्यमान--जाना गया स्वपरग्राहक पग्रती द्रियकरण शक्ति रूप स्वात्मा अथवा पदायथ उस वाक्य के विषय 
हैं किन्तु सवेदक स्वात्मा उसका विषय नही है। यदि स्वात्मा को भा सववेद्य रूप मान लेओगे तो ग्रय 
सवेदन के स्वरूप को सवेदकपना झा जावेगा पुन पग्रवातर “यापार की झाकाक्षा का परिक्षय-अभाव न 
होने से भ्रनवस्था श्रा जावेगी । 

विशवाथ--जैनाचार्यों ने शब्द से उस शब्द का व्यापार भिन्‍न है या अभिन्‍न ? इत्यादि विकल्प 
उठाकर भाट्टो पर दोषारोपण किया था। तो भाट्ट भी उसी पद्धति सं जनाचाय के प्रति दोषारोपण करते 
हुए कहता है कि श्राप जनो के यहाँ ज्ञान स्वयर को जानने वाला प्रसिद्ध है पुन जब ज्ञान अपने स्वरूप 
को जानता है तब वह ज्ञान अपने से अभिन्‍न अपने स्वरूप को जानता है या अपने से भिन्‍न अपने स्वरूप 
को जानता है या अपने से भिन्‍नाभिन अपने स्वरूप को जानता है ? 

इन तीन विकलल्‍पो के सिवा चौथा विकल्प सभव ही नहीं है। यदि ज्ञान अपने से प्रभिन्‍न स्वरूप 
को जानता है तो वह ज्ञान शय- जानने योग्य और ज्ञापक--जामने वाला इन दोनो रूप कसे हो सकेगा 
क्योकि ज्ञान और उसका स्वरूप सवथा भ्रभिन रूप ही है। जब दूसरा भिन्‍न पक्ष लेवोगे तो अनवस्था 
झा जावेगी ! एवं तृतीम पक्ष में दोनों पक्षो के दोष आ जाते हैं। यदि झ्राप जन कहे कि हमारे यहाँ ज्ञान 





१ जन । २ हष्दान्तदा्ष्टान्तिकयो । हे वषम्य भावयति । ४ स्वात्मा तु न सवेदक कितु सवध्य एबं। ५ स्वपर 
ग्राहिकातीन्द्रिय्कक्ति कररारुपा स्वात्मा। ६ तस्य वाक्यस्य । ७ सवा मन । ८ करणरुपस्थ । € विषयरूपतया 
ग्राहस्थ । ६१ स्वेशूपस्थ । ११ प्रवान्तरव्यापारंस्याकाडक्षां नास्ति ततो नानवस्था । १२ पअन्यत्सववन ह्ात्मान स्वृर्पं 
पौरिक्छिनति । अतोन्‍्यत्सवेदन संवेदक स्वात्मा तु सवध दृत्यायातम्‌ । १३ उत्पाद्यमान । 


(!) करत । (2) बाह्य । (3) येत शानेत करण सबझ तस्थ ज्ञावस्थ सवेदकस्वोपपते । स्वा्ंग्रहरालक्षरस्यापरव्याप्रार 
स्थाकांक्षा परिक्षयादनवस्था नास्ति । वशद्यपपरि परोक्ष मीमांसकस्य कररा ज्ञानं तथा जनानामनयीकारास्‌ । (4) स्वाथश्रहणण 
जधशापएरशबापारल्य। (5) संवेधमान स्वात्साथों वा तस्य विषय इति तदेव साध्य। (6) दब्दव्यापरिंश हि पुरुषव्यापारों 
आग्यते तंदानीमेव पुरपब्पापार एवं शब्दस्प विषय से तु छब्दब्याथार तस्य करणत्वात्‌ तथागीकाराड़ पेम्य शब्दस्य 
ध्यापारों विधेस' ते तु पुराषव्योपर इंति कारणत । थे 


#8 ह धष्टसहंशी | ऋारिका ३-० 


विषर्म । 'स्वव्यापारस्तु अावकत्वलक्षणों भावनांख्यी 'विंषभोस्युपगस्यते इति मनागपिं 
के सिगम्बमं--तथापप्रतीत्यभावाचज्च” । न हिं कष्चिदान्यश्रवरा/देव॑" प्रत्मेति स्वच्यापा- 
डोनेस वाक्येन मम प्रतिपादित* इति। कि तहिं ? जात्यादिविशिष्टोें 'क्रियाख्योनिन" 


जनीनाननिनानामील मलिक *कनतनकनीजभनका नव प्"नदलकन न +++-न “न नल के 4+क-“नक+ कप मनभभनभननकनतननाएगएणाण चना 5 की फेल -नलर>ने 3े>न>मेललन-+>क+5.। जन अन्‍नननननत,. बनने ऑधनीनाननजना-ननजकता > चलता 


सवैषर को जानने वाला अनुभव से सिंद्ध है ग्रत सकडो विकल्पों से उसमे दोषारोपण करना शक्य नहीं 
है। तब तो हम भाट्टो के यहाँ भी शब्दे अपने यापार से सहित होता हुआ पुरुष के यज्ञ रूप व्यापार को 
भावजिस कराता है। इसमे भो बाधा रहित अभ्रनुभव झा रहा हैं मत शब्द का व्यापार ही शब्द भावना 
है ओर वह पुरुष के व्यापार को करा देतो है इत्यादि। इस पर जनाचाय कहते हैं कि भाई | हमारे 
झान में भिन्‍न झभिन्‍न प्रादि रूप से दोष नहीं भाते हैं क्योकि हम अपेक्षा से ज्ञान को उसके जानन 
छप व्यापार से भिन्‍न भी मानते है भशौर अभिन्न भी मानते हैं। हमारे यहाँ ज्ञान शद व्याकरण से 
व्युत्पत्ति भर में तीन प्रकार से सिद्ध होता है। यथा-कतरि प्रयोग मे जानातीति ज्ञान प्रात्मा ।जो 
जानता है वह ज्ञान है इस भ्रथ में ज्ञान भर भात्मा श्रभिन्‍्न--एक रूप हो जाते है शायतेड्ननति ज्ञान । 
इस करण साधन मे जिसके द्वारा जाना जावे वह ज्ञान है ऐसा पश्रथ करन से ज्ञान और ग्रात्मा में करण 
झौर कर्ता की श्रपेक्षा से कथचित भेद भी हो जाता है। एवं ज्ञप्तिमात्र वा ज्ञान । कहने से जानना 
भात्र किया ही शान है ऐसा सिद्ध हो जाता है। यहा पर ज्ञान को करण रूप से विवक्षित कर लेने से 
धापके हारा आरोपित दोषो का उमूलन हो जाता है। ज्ञान के द्वारा स्व और पर का ज्ञान होता है। 
मतलब स्व शब्द से यहाँ ज्ञान रूप करण छाक्ति से सहित आत्मा और पर शब्द से सभी जीक अ्जीव 
झ्रादि पदाथ ग्रहण किये जाते हैं। जब ज्ञान स्वपर को जानने वाला है तब वह ज्ञान सवेद्य--जानने योग्य 
नही है क्यो कि ज्ञान तो जानने वाला सिद्ध है। अत ज्ञान करण शक्ति रूप से सवेध्य नहीं है कितु 
सबेदक है भ्रत हमारे यहा ज्ञान कथचित्‌ अपने स भअ्रभिन्‍न स्वभाव वाली ग्रात्मा को जानता है । कथचित 
कर्सा करण में भेद की विवक्षा से झपने से भिन्‍न अपने स्वभाव को जानता है एवं क्रम स भिन्‍नाभिन्‍्न 
की विवजक्षा करने स सप्तभगी के तृतीय भग रूप कथचित्‌--भिन्‍नाभिन्न रूप अपने झात्म स्वभाव को 
] 

9 ४ के द्वारा भाव्यम|न--उत्पन कराया गया पुरुष का यापार उसका विषय नही है। 
किस्तु स्त्रव्यापार भावक-लक्षण उस शद का भावना-नाम का विषय है ऐसा आपने स्वीकार किया है 
इसलिए किचित्‌ भी उदाहरण मे साम्य नहो है। कारण उस प्रकार को प्रतीति नही भरा रही है। कोई 
भी मनुष्य अग्लिष्टोमेल यजेत इत्यादि शब्द क सुनने मात्र स ही इस प्रकार स नहीं समझता है कि 
गहस बॉक्य ने मेरा व्यापार प्रतिपा।दत किया हैं इत्यादि। 


६ एहि (हि आद्टार्भिहितविषण, के इस्युक प्राह। २ उत्यादकबतकण । ३ उत्य बल ४ प्रसेसषा क इत्युक्त झाह। २ ज़त्पादकत्वलक्षण । ३ तस्य वजयस्थ। ४ 
स्पादि । १ पूरुषव्यापार । ६ श्रादिशब्दादू युखद्रव्ये ॥ ७ यजेत प्रालगेतैर्यादि । ५ झनन बाक्येत । प्रस्तिष्दोगेन अश्ेले 


5 अल अर अधायाक कक बा 


(१) तैपम्यादित्यदेन संबच । (2) न केवल वंपम्थातु । (3) वाक्यस्थ | (4) प्रकाशित $ 


राणा णाााणााण 


कर 
आष्माबार हैं! ५ अधम परत | श्र! 


श्रकाशित इंति प्रतीति---सर्वेत वाक्येस क्रियाया एव. कर्मादिविशेषश/विशिष्टाया' 
अंकीशनातूँ । देवदस भामस्याज 'शुक्ला 'दण्डेनेस्यादिवत । 'सैवाभ्याजनादिव्यवल्धिन्ना' 
क्रिया भावना अभ्याजे अ्रम्याजन कुविति प्रतीतिरिति चेन्न'--तस्था' पुरुषस्थस्वेन संम्प्र 
त्यवाच्छनब्दात्म'भावनारूपत्वायोगात । 'तथा च कथमिदमवतिष्ठते-- 'कषब्दात्मभावनामाहुर 
स्मामेव! लिडादय इति । 
[ अनश्नपयत शब्दभावना निराकुत्य इदानीमथभावनामपाकुबंति जैनाचार्या ] 
ध्यदप्युक्ततम--अथभावना पुरुषब्यापारलक्षणा वाक्यार्थ इति तदष्ययुक्तम्‌-- नियों 


शका--तो दाब्द क्या प्रतिपादित करता है ? 

जैन- जाति भ्रादि स विशिष्ट शभ्रथ'. यजेत इत्यादि क्रिया नाम स इस वाक्य क द्वारा 
प्रकाशित किया गया है ऐसा झनु भव झाता है क्योकि सभी वाक्य कर्मादि विशेषण से विशिष्ट क्रिया 
को ही प्रकाशित करते हैं । जसे हे देवदत्त | इस दइकेत गाय का डड के द्वारा भगावो इसत्मादि वाक्य 
जाति गुण द्रव्य से विशिष्ट ही भय का प्रतिपादन करते हैं--तथव । 

भाद्ट वही अभ्याजन आदि से अवच्छित्त क्रिया ही तो भावना है क्योकि प्रभ्याज अ्रभ्याजन 
कुर --भगाओ भगाने की क्रिया करो इस प्रकार से प्रतीति भरा रही है । 


लन--नही । वह प्रतीति तो पुरुष में स्थित रूप से जानी जाती है। शदभावना और अय 
भावना रूप से नहीं जानी जाती है। और उस प्रकार से यह बात भी कसे “यवस्थित होगी कि लिडालहि 
लकार दब्दभावना और आत्मभावना को अथभावना से भिन्‍न ही कहते हैं भ्रर्थात यह कथन ठीक 
नही है । 

[ शब्दभावना का निराकरण करके श्रब यहाँ स झ्ाचाय प्रथभावना का निराकरण करते हैं| 

जनाचाय--ओऔर जो आपने कहा है कि पुरुष व्यापार लक्षण अथभांवना वेदवाक्य का पथ है 
यह कथन भी श्रयुकत है श्रन्यथा नियोग भी वेदवाक्य का अभय हो जावगा क्योकि नियुक्‍्नोःहमतेन 
वाक्येन यागादौ मैं इस बद वाक्य के द्वारा यज्ञादि कम मे नियुक्त हुआ हु । इस प्रकार से ज्ञाता को 
प्रनुभव हो रहा है । 

भाँट---इस प्रकार से शब्द व्यापार रूप से शब्दभावना ही सिद्ध होती है अत ऐसा शब्दभावना 
रूप नियोग हमें इृष्ट है हमने तो शुद्ध कार्यादिर्प ही नियोग का निराकरण किया है। 
१ गुदा! । २ दस्पभु। ३ भाट्ट । ४ जन । ५ खिड़ादीना वाब्दब्यापारविषयत्वाभाव सति | ६ अर्थभावनात । 

पा ककज। निराकतु मृष कमते । 5 देवदवत्त करोतोत्याविन्रक्षणा । हा 
छठ (2) रकहप। 


१४४ ), ऋट्सइली [ ऋषिए हल । 


गैल्य ब्ाक्याथ वपसजूपत । नियुक्तोहमतेन वाक्येन यागादाविति प्रतिपत्तु अ्तीते । 'इष्टस्ता 
दुशे लियोगो 'मावनास्वमाव 'शुद्धकार्यादिरूपस्थेव नियोगस्य निराकरणादिति 'जेश्न 
तस्थापि प्रधानभावापितस्य” करोत्यर्थादिविशेषणस्य' वाक्याथंस्वोपपते । निरपेक्षस्या बु 
करोत्यर्थस्थापि वाक्यार्थत्वानुपपत्ते । न च करोत्यर्थ एवं वाक्‍्यार्थ इति युक्तमू-- ग्रज्या- 
चर्थस्यापि वाकक्‍्याथेतयानुभवात । 
[ भाद्टवा करोति सामायक्रियामेव वाक्यस्थाथ मयते कितु जनाचार्या भवति क्रिया सामान्यरूपा सर्वव्यापिनीं 
मत्वा दोषारोपरा कुर्वति ) 
$ करोतिसामा यस्य “सकलयज्यादिक्रियाविशेषव्यापिनो नित्यत्वाच्छ दाथत्वम नित्या 
शब्दाथसम्बधा इति वचनात । न पुनयज्यादिक्रियाविशेषास्तेषाम नित्य त्वाच्छ ब्दा “थैत्वा5्वे 


अकनननाकीझक--+क-न++>मननकननीनन-4क न मनन न एन न भिनननानानी पवन 3 कनननन ल+- 


जैन--ऐसा नही कहना । क्योंकि करोति इस अथश्रादि विद्ेषण से विशिष्ट प्रधान भाव से 
विवक्षित वह नियोग भी बदवाक्य का अथ हो जाता है किन्तु निरपेक्ष करोति क्रिया का भ्रथ भी वद 
वाक्य का श्रथ नही हो सकता है एवं करोति श्रथ ही वद वाक्य का अथ है यह कहना भी ठीक नहीं 
है क्योकि यज्यादि अथ भी वदवाबय के अथरूप से अनुभव मे झाते है । 

[ भाषट्ट ने करोति क्रिया को सामान्य मानकर उते ही वेदवाबय का अ्रथ माना है। उस पर 'नाचाय भवति 
फ़िया को सर्वेव्यापी मानकर उसे वेद का भ्रथ सिद्ध करते हैं ] 

भाट्ट - सकल यज़्यादि क्रिया विशेष में व्यापी करोति सामान्य नित्य है श्रत वह शद का श्रथ 
है। क्योकि नित्या शादाथसम्ब धा ऐसा वाक्य पाया जाता है किन्तु ययादि क्रिया विशेष वद के 
झधर्थ नही हैं क्योकि व झनित्य है व वदवाक्य के अथ घटित नही होते है । 

जैन- ऐसा नही कहना--क्यांकि सकल यज्यादि क्रिया विशेषों में व्यापी यज्यादिक्रिया-सामान्य 
नित्य है बहु भी वदवाक्य का अथ हो सकता है इसमे कोई विरोध नही है । 

मादह- सभी क्रियाओ में यापी हाने से करोति सामान्य ही शद का श्रथ है न कि यज्यादि 
विशेष । 

जब यदि ऐसा मानते हो तो भवन क्रिया रूप सत्ता सामाय भी दाब्द--वेदवाक्य का 
शथ हो जावे क्‍या बधा है ” करोति क्रिया मे भी उसका स”भाव है। क्योंकि महाक्रिया में सामाय 


है भा आह भोजा २४5 व्यापार इत्यको शत्भावतवेति भावनास्वभाव । हे जन । ४ विवक्षितस्थ | 
भू बस । ६ भाद्रों बदति | ७ नतित्या शब्दाश्रसम्ब धास्तत्राम्नाता महर्षिसि । सन्ाशों सानुतत्राणा भाष्याणां 
अं प्रसतुभि ।८ वाक्याथता | 
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(!) सागमात्र । (2) विशेषज्ण । (3) पचनादि। (4) सजम्ताता महिंधिभि सूत्राशां सानुतताणां भाष्याणों च॑ 
प्रशेतृभि' | तत्राणा--विषमपदब्यास्यातमनुतत्र तेन सह वतस्ते बानि सुतरसरित तानि सानुतवाशि तेषां। (5) सब्दाथ 
स्वाधटनातू इति पा । 


; | 
सावदीवीए [7 | प्रेम पॉरंद [ १४३१ 
पुनात्‌ं। इति. चेन्नी --यज्यादिक्रियासामान्यस्य सकलयज्यादिक्रिंयाविशेषव्यापिन 
मेत्य॑त्वाच्लॉष्दाथत्वाविरोधात, 'सेवेक्रियांवग्योपित्वात्करीतिसामान्ये शब्दा्थे इति चेत्तहि' 
सतासामोर््य 'शब्दार्थोस्तु करोतावपिं तस्थ सदभावात । महाक्रियासामा यव्यवस्थितिरूप 
त्वातू' । यंथेव हि प्रति पाक करोति यजते याग करोतीति प्रतोंतिस्तथा पंचति पाचको 
भवाति, यजते याजकों भ्रवति करोतीति कारकों भवतीत्यपि प्रत्ययोस्ति । तत करोंतीत* 


राथव्यापित्वादभव' त्यथस्यव शब्दाथत्व" युक्तमुत्पश्याम '* । 
[ निष्करियवस्तुनि भ्रपि मवत्यथों विद्योंड्त क्रियास्वभावों नास्तीति भाद्ट नोज्यमाने जैनावार्या तिराकुर्वति ] 
स्थामत निर्यापारेपि' बस्तुनि भवत्यथस्य प्रतीतेन क्रियास्वभावत्व “निष्कियेधु 


गुण्णादिषु “भवना5भावप्रसज़ूतत इति चेन करोत्यर्थेपि समानत्वात । 'परिस्पन्दात्मक- 
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व्यवस्थितरूप ही है। भर्थात सत्ता-सामान्य सर्वत्र व्यवस्थित हो रहता है । 
जिस प्रकार से पच्रति-पाक करोति यजते-याग करोति यह श्रतीतिशझ्मा रही है उसी 
प्रकार से पच्रति पाकों भवति यजते याजकों भवति करोतीति कारकों भवति यह ज्ञान भी हो रहा 
है। इसलिए भवति यह क्रिया इतर पचन आादि श्रर्थ में भी व्यापी होने से हूम॒ जन भवति इस क्रिया 
के ग्रथ को हो वेद-बाक्य का अ्थ युक्त समभतै हैं किन्तु करोति श्रथ को नही । 
[ नि क्रय वस्तु म भी भवति क्रिया का भ्रथ देखा ज़ाता है श्रत वह क्रिया स्वभाव नहीं है ऐसी भाट्ट की 
मान्यता का निराकररा] 
भाहई-मि यापार--निष्क्रिय--वस्तु मे भी भवति क्रिया का अ्रभ् देखा जाता है इसलिए वह 
क्रिया स्वभाव नही है भायथा। निष्क्रिय गुणादिको में सत्व के भ्रभाव का प्रसंग झा जावगा | 
जैन--ऐसा भी नहीं कहना। क्योकि यह बात तो करोति क्रिया के अ्थ में भी समान 
ही है । देखिये ! परिष्यदात्मक व्यापार से रहित में भी करोति क्रिया का भ्रथ विद्यमान है 
तिष्ठति स्थान करोति ठहरता है स्थान करता हैं । ऐसी प्रतीति श्राती है भौंर दूसरी 
बात यह भी है कि गुणादिको में करोति प्रथ का अभाव होने पर सर्वथा उनमे कारकपने का 
भी झभाव हो जावेगा पुन वे गुणादि अवस्तु हो जावग । इसीलिए बह करोत्यथ भी व्यापक 
है क्योकि विद्यमान वस्तु में उसका सदभाव है। प्रयथा वह कारक न होने से श्रवस्तु हो जावेगा 
पुन उसका सरत्तव नहीं रहेगा। एवं महासत्ता रूप भवन क्रिया है इत्मादि रूप से व्यवहार भी देखा 
है प्रघटनातू । २ जैन । ३ करोत्यबंविशेषस्य | ४ भाद्ट' । ४ जैन । ६ भवतक्रिया । ७ वाक्याथ । ८ महा 
फ़िमा सत्तालकषरा सब सामान्य तदेव रूप यस्था करोतिक्रियाया । €£ सत्तासामान्यस्य। १० इतर'“-पचनादि । 


१६१ से पूत करोत्पभस्थ। १२ वाषयाचत्वमू। रै३ त्रस लना'। ९४ विष्किये। १४ प्रत्यथा। १६ सरयस्य 
विलाज्ादुगुशादीनामभाव झावात । १७ [ पर प्राह | फ़िया द्विविधा परिस्प दात्मिका (चलनातह्यिका) भाववती चे। 


(7) प्रजशितामात्यप्नतितामान्यादे । (2) भहाक्रिया सॉमान्यस्पत्वात्‌ । 
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ह व्यापाररहितेषि करोत्यर्स्थ भावात्‌, तिष्ठति स्थान करोतीति प्रतीते गरुणादिशु “व 
करोत्मर्थासावे संर्वंथा कारकत्कायोमादत्रस्तुत्वप्रसक्ते । 'तत एवं करोत्यर्थो व्यापक, 'सति 
संकेत भावात्‌ । भ्रन्यथा' तस्याकारकत्वेनावस्तुत्वात सत्त्वविरोधात्‌ । “भवनक्रियेत्या: 
विव्यवहा रदशनाचच' सत्ता करोत्वर्थविशेषशमेव । करोत्यथस्यव सत्र प्राधान्याद्वाक्यार्थ 
स्व । देति चेन्‍्न”ः तस्य नित्यस्यकस्यानशस्य सबगतस्य सवथा विचाय मारास्यासम्भवात्‌ । 
जाता है । इसलिए सत्ता' करोति क्रिया के श्र्थ का विशेषण ही है। 

आावार्ध--भाट्ट का कहता है कि करोति-करता है इस क्रिया का भ्रथ सभी क्रियाप्नों में व्याप्त 
हैं। अत यह करोति क्रिया का भ्रथ ही वेदवाक्य का श्रर्थ है। जैसे--यजते याग करोति गच्छति 
गर्मन करोति इत्यादि । मज्ञ करता है यज्ञ को करता है जाता है गमन को करता है यह करने रूप 
क्रिया सबत्र व्याप्त होने से ही नित्य है भ्ौर वही बेद वाक्य का अ्रथ है। इस पर जनाचाय कहते है कि 
इस प्रकार से तो भू धातु सत्ता प्र्थ मे है भौर अस्‌ घातु भी सत्ता श्रथ मे है. भवति अस्ति क्रियाय 
तो बास्तव में सबत्र व्याप्त हैं। मजते याजकों भवति पचति पाचकों भवति । यज्ञ करता है याजक 
होता है, पकाता है पाचक होता है। इत्यादि रूप से भू धातु की भवति क्रिया को भी सवत्र व्याप्त 
होने से वेदबाक्य का भ्रथ मान लो क्योकि यह भवति क्रिया तो करोति मे भी व्याप्त है जमे--करोति 
कारकों भवति | तब भाट्ट ने कहा कि यह भवति निष्क्रिय बस्तु गुण झादि में भी पाई जाती है यथा 
झाकाशो5स्ति रूपादय सति। आकाश है रूपादि हैं इत्यादि । श्रत यह वेदवाक्य का अर्थ नही होगी 
क्योंकि वेदवाक्य का प्रथ तो यज्ञ को करने की क्रिया रूप है। इस पर जैनाचाय पुनरपि कहते है कि 
इस प्रकार से तो परिष्पदात्मक व्यापार से रहित में भी करोति क्रिया का अ्रथ पाया जाता है जसे-- 
हिष्ठति स्थास करोति | ठहरता है स्थान करता है इन अकमक धातु मे भी करोति क्रिया चली गई । 
इसलिए सवब्यापी महा सत्ता रूप भवति क्रिया ही वेद वाक्य का अथ हो जाव | तब उसने कहा कि 
यह 'भवति क्रिया तो करोति क्रिया के श्रथ का विशेषण है। झ्त करोति क्रिया हो विशेष्य रूप 
होने से एवं सत्र श्रधान रूप होने से वद वाक्य का अभ्रथ है । इस पर और भी प्रागे ऊहापोह चलता है । 
भाइ--करोति क्रिया का अ्रथ ही सवत्र प्रधान होने से वदवाक्य का ग्रथ है । 
शैन--नोसा नहीं कहना । क्योकि आपके द्वारा सान्य वह करोति क्रिया सामाय नित्य एक 
झनदा झौर सवगत है इस पर विचार करने से सवथा ही वह करोति सामान्य प्रसभव ही है झर्थात्‌ 


आटु करोति क्रिया को सामाय नित्य एक निरश शौर सवगत मानते हैं श्रागे क्रमश इन मान्यताझों 
का खण्जन किया गया है। 


है किख्ल | २ पर एवं। ३ विद्यमाने वस्तुनि। ४ प्रति सर्वत्रभावे | ५ महासत्ता। ६ हेल्वस्तरमिद्म। ७ जेस 
आहू। भ करोतिसाभाग्यस्य । स्डुनि । ५ महासत्ता । ६ हेत्वन्तरमिदम। ७ जैस 


(!) किया कु्द्धि कारक । (2) करण । 








जष्नांगार्दे ] प्रथम परिंज्देद [ १५४५ 
[ करोखर्धसामार्न्य नित्यमस्ति इति भाद न संन्ममावे जैनाचायास्तस्थ निराकरण कुर्व॑ति ] 

धनित्य करोत्ययतामान्य प्रत्यभिज्ञायमा्मेत्वाच्छदवदिति 'चेन्न हेतोविरुद्धत्वात्‌, 
क्यव्विन्नित्यस्येश/ विरुद्धल्थ साधनात सबथा नित्यस्थ प्रत्यभिज्ञानायोगात्‌॒ तदेवदमिति 
पूर्वोत्तरिपर्यायव्यापि येकत्र* प्रत्ययस्योत्पत्ते 'पौर्वापयरहितर्सयाँ “पूर्वापरप्रत्यय/विषयत्वा- 
सम्भवात्‌। "धमविव' पूर्वापरभूती न धमसामायमिति चेत्‌ कथ तदेवेद'मित्यभेदप्रतीति * ? 
पूर्वाप रस्वरूपथो रतीतवर्समानयोस्तदित्यतीतपरामशिना स्मरणेनेदमिति वर्त्तमानोल्लेखिना 
प्रत्यक्षण च विषयीक्रियमाणयो परस्पर ' भेदात । ''करोतिसामान्यादेकस्मात्तयो कथब्न्चि 


[ करोति क्या का झ्रथ सामान्य भौर नित्य है ऐसा भाट्ट के द्वारा कहने पर जैनाचार्य उसका निराकरण 
करते है ] 

भाइ-- करोति क्रिया का प्रथ सामाय झ्ौर नित्य है क्योकि उसका प्रत्यभिज्ञान देखा जाता है 
हद के समान । 


जन--नही | श्रापका हेतु विरुद्ध है यह प्रत्यभिज्ञायमानत्वात हेतु प्रापके दृष्ट सबथा नित्य 
से विरूद्ध कथचित्‌ नित्य को सिद्ध करता है क्योंकि सर्वथा नित्य का प्रत्यभिशान होना ही भ्रसभव है । 
तदेवद यह वही है इस प्रकार से पूर्वोत्तर पर्याय से व्यापी एक वस्तु में वह प्रत्यभिज्ञान उत्पन्न 
होता है एवं पौर्वापय से रहित वस्तु पूर्वापर ज्ञान-प्रत्यभिज्ञान का विषय नही हो सकती है। 
भाट्ट--पूव और भ्रपर ये दो धम ही है धर्मी सामान्य नही है । 


जैन -यदि ऐसा कहो तो तदेवेद यह प्रभेद प्रतीति कैसे होती है ? भ्र्थात जिस सामान्य को 
मैंने यजनादि में प्रा त किया था वही पचनादि में करोति श्रथ का सामाय है क्योंकि तत इस प्रकार 
से अ्रतीत के परामर्शी स्मरण से झौर इद इस प्रकार से वतमानोललेखी प्रत्यक्ष से विधय किए 
गये श्रतीत भ्रौर वर्तमान पूर्वापर स्वरूप मे परस्पर मे भेद है इसलिए इस प्रत्यभिज्ञान में भ्रभेद प्रतीति 
नहीं हैं । 

भाटू--एक करोति सामाय से उन पूर्वापर में कथचित भेदाभेद की प्रतीति श्राती है। श्रथवा 
कथचित्‌ भेद से अभेद की प्रतीति श्राती है ऐसा भी टिप्पणीकार का कहना है । 


अर अब. संकलन कलम इइना बा अाााा बा मरा ााााााााएभभधएएछएाआआखआखआखआखआआए0।आ॥आआएभश७॥८/शशन/८८शनननणशा॥शशाशशशआशशशशशशशशशणशणणनणा॥न 
१ (६ भादषू ध्ाह ) घटादों व्यभियारश्वेसहि संवेधा पद हातव्यम्‌ ।२ जन । ३ भाट्टमते करोत्यर्थस्थ सामाय 


सर्वेथां नित्यमिति | '४ड॑ वस्तुनि । ५ ज्ञानमेव पूर्वापरीभ्रुत सार्थ इत्याशदुशयासाह। ६ प्रत्ययो शञानम्‌ । ७ भाद्ट'। 
4 जैन । € गदेव मया यजनादावुपलब्ध तदेव पंचनादो करोत्यथस्थ सामा यम । १ ततो नाभेदप्रतीति' । 


११ भादू' । 
(|) अर्येस्‍्थ । (2) स्मरखप्रत्यक्ष । (3) पूर्वापरप्रत्यमहतू । (4) पूर्वोषरभूतधमथों । ईप द्वि। 


[५ 'अष्टसइली | कॉलिलिस ३० 


देभेदा मिदप्रतीतिरिति चेतू 'सिंद्ध तस्यकथब्थचिदनित्यत्वम, अनित्मस्वधमंव्यिति रेकात्‌' । 
के आनित्यादभिन्त वित्यमेव युक्तमनित्यस्वात्मवतरं सवा तित्यस्य क्रमयौगपच्चास्यामथे 
कियाविरोधाज््च । तदन्त्य सामान्य "विशेषादेशाच्छ दवत । तत एवानेक तद़त । 
[ करीति क्रिया एकास्तीति भाटटो बदति तस्य परिहार ] 
'करोतीति सैसवप्रत्ययाविशेषादेक करोतिसामाय सदिति स्वप्रत्ययाविशेषादेकससतसा 
मान्यवर्दिति चेन्न सवा स्वप्रत्ययाविशेषस्यासिद्धत्वात । प्रतिकरोत्यथ व्यक्ति करों 
तीतिस्अत्ययस्य' विशेषात' प्रतिसहृधक्ति सदितिप्रत्ययवत । तद्॒थक्तिविषयो विशेषष्रत्यय 


नजनत++. नई शखकज ज कट सफने 3, अदला 


कन-- यदि ऐसा कहों तो उस प्रत्यभिज्ञान को कथचित- झनित्यत्व सिद्ध ही हो गया । क्योकि 
बह अनित्य रूप अपने धर्म से अभि न है। झौर अनित्य से अभि न होकर नित्य ही है ऐसा कहना युक्त 
नहीं है. भ्रित्य के स्वरूप के समान । क्योकि सवथा नित्य में क्रम अथवा युगपत से श्रथे क्रिया का 
बिरोध है । 

इसलिए वह सामान्य अनित्य है क्योकि उसम विशेषादेश--पर्यायाथिक नय की झपेक्षा से भेद का 
कथन होता है शब्द के समान । झौर उसी प्रकार से शब्द के समान वह सामान्य भ्रनेंक भी है। 

[ करोति क्रिया एक है ऐसा भाटट कहता है उसका परिहार ] 

भादु-- करोति इस प्रकार से स्वप्रत्यय-अपने ज्ञान से समान होने से करोति सामाय एक है 
जैसे 'सत इस झपने ज्ञान सामाय से सत्ता सामाय एक है| 

बैम--मही । सवथा स्वप्रत्यय से समानता भसिद्ध है भ्रथात पर्यायाथिक नय से भेद का कथन भी 
देखा जाता है। करोति प्रथ के व्यक्ति व्यक्ति के प्रति को- प्रतिकरोति श्रथव्यक्ति कहते है श्रर्थात 
करीति भ्रथ के व्यक्ति व्यक्ति के प्रति करता है। इस प्रकार से ज्ञान विशेष होने से (घटकरण पट करणादि 
कोन) भेद हैं जसे सतत सत इस प्रकार से व्यक्ति-- यक्ति के प्रति सत ज्ञान में भेद देखा जाता है। 

भाह--उन व्यक्ति को विषय करने वाला तो विशेष ज्ञान है । 

शैब--ऐसा कहो तो यदि वे घटपटादि रूप व्यक्तियाँ--भिन्‍न २ वस्तुएं करोति सामान्य से सबथा 
सजश्त प्रतिपादित बी गई हैं तब तो झ्राप भीमासक यौगमत में प्रवेश कर जावंगे। यदि श्राप कहो कि 
दे व्यक्तियाँ करोति सामान्य से कथचित्‌ प्रभिन्‍न हैं तब तो सामान्य बिशेष ज्ञान को विषय करता है यह 


अप मिशिलिकिीजि अप ०३4 आज आस चतातकऋऋ४ ४४ ४७७७७ ७ 0 


कफ रकम रत, > ३००2 % 27544 कनक थक ४ ४ 

३ सीना । २ भ्रध्यतिरेक भेद । र साँ दस्घा वैकान्तिकत्वे सत्याह जैन । ४ पर्यायाथिकनयादभेदफथनात्‌ । ५ धद 
कररोति पढ़ें करोतीत्यादो | ५ हेतो' । ७ पर्यायाथिकनयेन भेदस्मापि कथनात्‌ ५ करोत्यथस्य व्यक्ति प्रतीति प्रतिकरोत्पर्थ 
व्यक्ति 4 है. घटकरणपटकरणादिप्रत्यवस्य । १ भेदाद्‌ । ११ घंटकरंशं पटकरणुमिति । 


पाया रन 2] हलस्वतद | 0) स्रेदाद।.... 
[| झकारखेद प्रतरति' इह्रि पा ) (2) स्वस्वस्थवत्‌। (3) भगेदाद । 





| ४ 


ह 
आंशयाओाँद प्रथम यरिलतेद [१५७ 
इंति केलहि! ता व्यक्तय' प्सासान्यात्सबेंथा यदि भिन्ना' प्रतिपाचस्तें सदा यौगमतप्रवेशो 
मीमांसकस्थ १ व्रथ कपव्नविद्भिश्नासतदा' सिद्ध सामान्यस्य विशेषप्रत्ययविषयत्व विशेष 
प्रत्ययविषयेभ्यों विधेषेभ्य कर्थाञ्चदर्भिभ्नस्थ सामान्यस्य विशेयप्रत्ययविषयत्योपपत्तेविशेष 
स्वात्मवत । ततोप्नेकमेव करोतिसामान्य सत्तासामान्यवत । 
[ करोति फ़िय्ानश्षेति भन्‍्यमाने दोषानाह ] 
नाप्यनश* कथडिचत्साशत्वप्रतीते साशेभ्यो 'विशेषेभ्योनर्था तरभूतस्य' साशत्वोपपत्ते 
स्तत्स्वात्मवत । 
[ तत्सामान्य सवगतमिति मन्यमाने दोषानाहुराचार्या ] 
(तथा न सवगत तत्सामाय यक्तचन्तरालेनुपलभ्यमानत्वात । 'तत्रानभि यक्तत्वात्तस्या 











बात सिद्ध हो गई । 

क्योकि विशेष ज्ञान के विषय भूत विशेषों से कथचित्‌ श्रभिन्‍न सामान्य ही विशेषज्ञान का विषय 
हो सकता है जसे कि विशेष का स्वरूप कथचित अभिन होने से विशेषज्ञान का विषय है। इसलिए 
करोति सामाय अनेक ही है सत्ता सामान्य के समान । भ्रर्थात्‌ जितने विशेष हैं उतने ही सामाय हैन 
कि एकसामान्य । 

[ करोति सामान्य निरश है ऐसा भाटट का कहता है उसका जनाचाय परिहार करते हैं ] 

बह करोति सामाय झनश भी नही है क्योकि कथचित अ्रशसहित ही प्रतीति में झा रहा है। 
प्रशसंहित - भ्रवयवसहित घट पटादि विज्येषभेद लक्षणों से अभिन्‍न सामान्य अ्शसहित देखा जाता है 
जसे कि उसका स्वरूप । 

[ बह सामान्य सबगत है ऐसा कहने पर जनाचाय दृषण दिखलाते हैं ] 

उसी प्रकार से वह सामा य-सर्वंगत भी नही है क्योकि व्यक्ति-व्यक्ति के श्रंतरालों में उपलब्ध 
नहीं होता है । 

भावाय--यह भाट्ट करोति क्रिया सामाय को महासत्ता रूप मानता है और कहता है कि यह 
करोतिक़िया नित्य है एक है निरश है भौर सर्वव्यापी है इन चारो विशेषणों का जनाचार्य ते क्रम क्रम 
से निराकरण किया है। पहले भाट्ट ने करोतिक्रिया को नित्य सिद्ध करने के लिए प्रत्यभिज्ञान होता है 
ऐसा हेतु दिया हैं। उस पर जनाचाय ने कहा कि यह प्रत्यभिश्ञाययान हेतु कथचित्‌ नित्य को सिद्ध 
करता है सर्वथा नित्य को नहीं। क्योंकि तदेबेद ' यह वही है इस प्रकार पूर्व के स्मरण और वर्तमान 


है बैन । २ घटपटादिख्या'। ३ करोतिसामान्याद | ४ माट। ४ सामास्याद। ६ बावस्तों विशेषास्ताबन्ति 
सामाश्याति ने स्वेकमित्पर्थ'। ७ करोतिसाधान्पश्‌ । ८५ सावयवेम्यों भटपटादिस्य' । € भेदलक्षरोस्थ । ह सामास्यस्य । 
है बैंत । १३ अछू । 


शृशद | इंध्टसेहुसी [ कांरिशा हें. 


जुभलम्भ इति चेसत! एवं व्यक्तिस्वात्मनोपि' तत्रानुपलम्भोस्तु। तस्थ तंत्र संदंभोयाविद 
कंग्रमाशाभावादसत्वादेवानुपलम्भ इति चेत सामायस्थापि 'विशेषाभावादसत्तादेवानुपंत 
स्भीस्तु व्यक्त्यन्तराले तस्याषि सदभावावेदकप्रमाणाभावात प्रत्यक्षतस्तथा'ननुभवात्त खरविषा 
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के प्रत्यक्ष इन दोनो के जोड रूप मे यह प्रत्यभिज्ञान पाया जाता है जसे--जिस करोति क्रिया सामान्य 
के अथ के भने यजन आदि क्रिया मे पूव मे दखा था वही इस समय पचन आझादि क्रिया में करोति श्रथ 
पोया जा रहा है। यह प्रत्यभिज्ञान कथचित नित्यानित्य वस्तु मे ही होता है क्योकि संवथा नित्य में 
क्रम से या यगपद भ्रथें किया का ही भ्रभाव है। पुन भाट्ट कहता है कि करोति इस प्रकार का ज्ञान 
सभी जगह समान है भ्रत वह करोति क्रिया सामाय एक है जसे-सत भअपने सत रूप सामान्य ज्ञान से 
ससा सामान्‍य एक ही है ।इस पर जनाचाय कहते है कि हमारे यहाँ सत्‌ सामाय भी व्यक्ति व्यक्ति के 


प्रति क्‍प्रनन्त भेद रूप है। 





जैन सिद्धात मे सत्ता को प्ननन्त पर्यायात्मक माना है। उसी प्रकार से करोति किया भी व्यक्ति 
ब्यक्ति के प्रति भेद रूप है जैस--याग करोति पार्क करोति गमन करोति। इन सभी करोति क्रियाशों 
में भिन्‍न भिन्‍न पुरुष की अपेक्षा से भेद स्पष्ट है जो यज्ञ करता है वह पकाता नहीं है भौर वह गमन 
नही कर रहा है इन तीनो क्रियाओं को करने वाले तीन व्यक्ति पथक पृथक दले जाते हैं। श्रत 
करोति सामान्‍य झनेक रूप ही है। उसी प्रकार से वह करोति सामान्य गअ्रश रहित भी नही है क्योकि घट 
वंटादि अवएवं सहित पदार्थों में वह करोति सामाय पाया जाता है तथब करोति सामाय सबगत भी 
नहीं है क्योकि व्यक्तिण्यक्ति के अतरालो में दिखता ही नही है। इस प्रकार से जनाचाय ने करोति 
सामान्य को झनित्य भ्रनेक श्रश सहित और असवगत सिद्ध कर दिया है। 

भष्ठ--उस प्रतराल में वह करोति सामाय अभि यक्त तही है इसलिए उसकी अ्रतराल में उपलब्धि 
नहीं है । 

अऔैन--उसी हेतु से व्यक्ति का स्वरूप भी वहा अतराल मे प्रनुपलध हो जावे पुन व्यक्तियो को 
भी सर्बंगत मान लो क्‍या बाधा है ? किन्तु श्राप तो ऐसा मानने को तयार नही हैं। 


भाई--व्यक्ति विशेष के सदभाव को अंतराल में सिद्ध करने वाला कोई प्रमाण नहीं है भ्रत उसको 


अंतराल भे भनुपलब्धि है । 
औैन-ल्‍यदि ऐसा मानो तो सामान्‍य के भी सद्भाव का आवेदक कोई प्रमाण न होने से उसका 
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फारंचाबा । अथर्भ परिककेद [१५६ 


शादिवत्‌ । व्यक्तमन्तरालेस्ति सामान्य 'यूगपदमिश्नदेश'स्वाधा रघुलित्वे सत्येकस्याद शादि९ 
वदित्वतुमामात्तत तत्सदभावसिद्धिरिति *चेन्न हेतो प्रतिवाद्यसिद्धत्वात्‌ *। न हि भिन्नदेशासु 
तव्यक्तिषु सामास्यमेक यथा स्थुणादिषु '"वक्षादिरिति प्रतीयते गतो युगपदभिन्नदेशस्ताघार' 
वत्तित्वें सत्वेकत्व॒तस्थ' सिध्यत स्वाधारान्तरालेस्तित्व साधयेत प्रतिव्यक्ति सहदपरिणा 
मलक्षशस्य सामा यरय भेदाहिसह॒रापरिणामलक्षराविशेषवत । ' यथव हि "कावचिह्रयक्ति 
रुपलम्यमाना 'ज्यकक्‍त्यन्तरादिशिष्टा! विसहशपरिणामदशनादवतिष्ठते तथा सहझ्मपरिणाम- 
दक्षनात्किज्चित्केन'गचित्समानमवसीयते!* इति निर्बाधभेब तेनाय समान सोनेन समान इति 
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भी भश्रतराल मे शअ्रसत्त्व होने से ही श्रनुपलब्धि होवे क्‍या बाधा है ” क्योकि व्यक्ति के अतराल मे उस 
सामाय के भी सदभाव का झावेदक कोई प्रमाण नही है। प्रत्यक्ष से व्यक्ति के भ्रतराल मे' सत्वरूप का 
प्रनुभव नही प्लाता है जसे कि खर विधाणादि का कही पर प्रनुभव नही भाता है। 

भाट्ट-- यक्ति विशेष के अ्रतराल मे भी सामाय रहता है । क्योकि युगपत भिन्‍न दशा श्ौर स्वाधार 
में रहने मे एक रूप है बासादि के समान । इस झनुमान से बहा उस सामा“य का सदभाव सिद्ध है। 

जैन- नही । झापवा हेतु प्रतिवादी को असिद्ध है। क्योंकि भिन्‍न भिन्‍न दश के विशेषों मे सामाय एक 
है जमे स्थूणादि में बासादि । ऐसा प्रतीति में नहीं झ्राता है कि जिससे युगपत भिन्‍न देश एव 
स्वाधार वृत्तित्व के होने पर उस सामान्य में एकत्व हेतु सिद्ध होता हुआ श्रपने श्राधार के अतराल में 
अस्तित्व को सिद्ध कर सक। भ्रर्थात नही कर सकता है। प्रतिव्यक्ति ( विशेष विशेष के प्रति ) सदृश 
परिणाम लक्षण सामाय भिन्न भिन है जसे विसदेश परिणाम लक्षण विशेष प्रत्येक भिन्न भिन्न वस्तु में 
भिन्न भिन्न है। 

जिस प्रकार से कोई घट पटादि लक्षण विशेष उपलध होता हुआ यकक्‍त्यतर मुकुटलक्षणादि विशेष 
से भिन्न होता हुआ विसदृश परिणाम के दखने से निविचत होता है उसी प्रकार से सदृश् परिणाम के 
दखे जाने से कोई वस्तु किस। वस्तु क समान निश्चित की जातो है यह बात बाधा रहित सिद्ध हो है 

यह उसक समान है वह इसक समान है इस प्रकार से समान ज्ञान दखा जाता है। 


्शणारर्र््ुण्णा 








( भाट्ट ।२ सामाय श्यक्तन् तरालेस्ति--एकत्वादित्येवास्तु इत्युक्ते देवदत्त न व्यभिचारस्तत्यरिहाराथ स्वाघा 
रसिट्विशेषसम्‌ । तथा प्येकविष्त रोपविष्टेन तेसव व्यभिच्ारों मा भूदिति भिन्‍तदेशविशषणम्‌ । तथापि क्रमेणाने 
कासवासीनेन तेन व्यकिचार स्थात्‌। तत्परिहाराथ युगपद्विशेषणं कृतमतुमानेस्मिम्‌ु । ३ भिन्‍नददाश्चासौं स्वाधारश्च । 
४ स्थश्शादिषु बंशादिवदित्यर्थ' । ५ जन । ६ सामान्यस्थकर्व नाज्ीक्रिति जन । ७ प्रतीयते यथा । ८ हेतु । 
& सामान्यल्थ । है एंतदव भावयति । ११ घटपटादिलक्षणा। १२ मकुटादिलक्षणात । १३ भिता । १४ वस्तु । 
१५ निरचीयते । 
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(१) तभाप़ि हत्रफ्नस्वप्ा दृत्तिमता देवदरोन व्यभिचारस्ततों युगपदिति विश्वेषण । 





१६० | अध्यकदत्ती | करिकरर, 3 


समानप्रत्ययोत्‌ । ननु पूर्वमननुभूतव्यक्तचन्त-रस्पेकज्यक्तिदर्शे समानप्रत्यथ कस्मोले 
अवति ? तब सहडपरिणशामस्य भावादिति चेत्तवापि विजशि्ंप्रतीति' कस्मान्न भव्रति * 
वैसाहश्यस्य” भावातू । 'परापेक्षत्वादिशिष्टप्रतीतेरिति चेत्तत एवं 'तत्र समानत्रत्यवोषि” 
मां भूत्‌ ) न हिं स परापेक्षो न भवति परापेक्षामन्तरेण 'क्वचित्कदाचिदप्यभावाद्‌ 'द्वित्वा 
दिफ्त्यद्दूधवरेत्वादिप्रत्यववद्दा । द्विविधो हि वस्तुधम परापेक्ष परानपेक्षश्च 'वर्शादिबत 
स्थील्यादिवच्च । 'ननु व "साहह्यें सामाये स एवाय गौरिति प्रत्यय कथ झवल*' 
हष्टवा धवल पश्यतो घटेतेति ' चेदेकत्वोपचारादिति ब्रूम * । 
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भश्ु-- पूर्व में जिसने भिन्न भिन्न विशेष का अनुभव नहीं किया है उस पुरुष को एक विशेष के 
देखने के समान प्रत्यंय क्यो नहीं होगा ” क्योकि वहाँ पर सदश परिणाम दखा जाता है। 

शैन--यदि ऐसा कहो तो झापको भी एक विशेष क दखने मे विशेष प्रतीति क्‍यों नहीं होती है ” 
बसोंकि भिन्‍न प्रतीति रूप विशेष में वेसादृश्य परिणाम भी दखे जाते है। 

भदहट-- वह भिन्‍न प्रतीति पर की भ्रपेक्षा रखती है | 

झोग-- उसी प्रकार से वहा एक विशेष क दखते में समान ज्ञान भी मत होवे। श्रर्थात यहु उसक 
सबान हैं एब वह इसके समान है इसमे भी तो पर की अपेक्षा है और वह परापेक्ष नही है ऐसा तो आप 
कह नहीं सकते । पर की श्पेक्षा क बिना कही पर किसी काल में भी वह सामाय हो नहीं सकेगा जसे-- 
द्वित्वोदि ज्ञान प्रथवा दूरत्वादि ज्ञान पर की भ्रपेक्षा के बिना हो नही सकते है। भ्र्थात्‌ द्वित्वादि ज्ञान 
एकस्वादि से निष्ठ हैं श्रत पर की अपेक्षा के बिना नहीं होते है एवं दूरत्व प्रादि ज्ञान भी निकट की 
अपेक्षा के बिना नही होते है । 

बस्तु का धम दो प्रकार का है पर की भ्रपेक्षा रखने वाला और पर की अ्रपेक्षा नही रखने वाला । 
जैसे वर्णादि-शवेत पीतादि पर की अपेक्षा नही रखते हैं एवं स्थलता सूक्ष्मतादि एक दूसरे की भरपेक्षा से 
होते हैं । 

भाइ--सादृश्य सामाय मे यह वही गी है इस प्रकार का ज्ञान होता है वह ज्ञान शबल चितक 
चरी गाय को दख कर श्वेत गाय को दखते हुए मनुष्य को यह वही गौ है ऐसा ज्ञान कसे होगा ? 
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ह भांदृद्ट । २ पुस । ३ एकव्यवितदशने । ४ विशिष्टप्रतीतो विशष । ५ भादूट । ६ एकत्यक्तिदशने । ७ प्रेस 
देवदत्त ते समानोय जिनदतो जिनदत्त न समानों दवदत्तो वेत्यत्रापि परापेक्षत्व गत । ८ द्विल्वादिप्त्यय- एकत्वा 
दिनिष्टां परापेक्षां बिना नोपपच्न्तें। ६ इवेसपीतादिबत्‌ ।१ भाठ्ट । १३ सास्लाविमत्वे गोले । १२ पावल॑ गा 
पा घवल गां परयत पुस स्तर एवाय सौरिति प्रत्यथ कंभ घटते ? १३ ववलेस सदृहों ध्वल इस्पेकरवोपभारात। 
॥ै४ जैमा' । 
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बेहदासओ प्रयास परिज्लेद [4५५ 
(| एकर्ल् ड्िधा भुख्यमुयत्नणत बेति विभज्य स्पष्टीकरण कुबन्ति जैनाचार्या ] 

द्वित्रिध हु कत्त सुख्यमुपचरित चेति । सुख्यमात्मादिद्रव्ये! | साहश्ये तृपचरितमिति । 
मुख्ये 'तु सत्र कत्वे 'तेन गसमानोयमिति प्रत्ययः कथमुफ्पद्य त) ? श्तयोरेकसामास्थयोगा- 
दिति 'चेन्न--सामान्यवन्तावेतावितिप्रत्ययप्रसज्भातू*। अ्रभेदोपचारे” तु सामान्मतदतो' 
अतामान्यमिति प्रत्यय स्थात । न तेन समानोयमिति । यथ्टिसहचरित पुरुषों यश्टिरिति यथा, 
यष्टिपुरुषयोरभेदोपचारात्‌ । 'मुमये गवि सत्यगवयसहशे गोसाहह्यस्य सामान्यस्य भावा 
दगोत्वजातिप्रसद्भ॒ इति “'चेन्न 'सत्यगवयव्यवहारहेतो ' साहश्यस्य “तन्नाभावात्‌ तद्भावे 
तस्य सत्यत्वप्रसज्भात । 'भावगवादिभि* स्थापनागवादे* साहहयमात्र तु 

जैन--इसमे भी एकत्व का उपचार होने से यह वही है ऐसा ज्ञान हो जाता है भ्रर्थात्‌ सवल के 
सदश धवल गाय है इस प्रकार से एकत्व का उपचार हो जाता है। एकत्व के दो भेद हैं--मुख्य भौर 
उपचरित । 

आ्रात्मा भ्ादि द्रयो मे तो मुख्य एकत्व होता है जैसे कि जो आत्मा नरक पर्याय में था यह वही 
झात्मा मनुष्य पर्याय मे दिख रहा है। जो आत्मा बचपन मे था वही इस जवानी झौर बुढ़ापे मे है इत्यादि 
में मुख्य एकत्व ज्ञान है। और साददय वस्तु मे उपचरित एकत्व होता है जैसे कि काटने के बाद पुत 
उत्पन्न हुये नख और केश । कितु वहाँ मुख्य ग्ोत्व लक्षण एकत्व में उस गौ के समान यह गो है ऐसा 
ज्ञान कसे हो सकेगा ? 

भाह--उस श्वेत और चितकबरे में गोत्व लक्षण एक सामाय का योग होने से वहाँ वसा ज्ञान 
होता है। 

जेब--ऐसा नही कहना । अयथा ये दोनो सामान्‍्यवान हैं ऐसा ज्ञान हो जावेगा । पुन यह उसके 
समान है ऐसा ज्ञान नही हो सकेगा और अभेदोपचार के स्वीकार करने पर तो सामान्य भर सामान्य 
वात मे. यह सामान्य है ऐसा ज्ञान हो जावेगा। किन्तु यह उसके समान-सदृक्ष है ऐसा नहीं हो सकेया | 
ज़से यध्टि से सहचरित पुरुष को यष्टि कह देते है क्योकि वहाँ गरष्टि और पुरुष में प्रभेद का उपचार 
किया गया है । कितु यह पुरुष यष्टि के समान है ऐसा ज्ञान तो नही होता है । 

१ भुख्ये बोत्वलक्षरे इत्यथ +। तत्र॑-शवलघवलयो । २ यवा। हे पर (दावलघबलयों )। ४ एक गोत्वमित्यथ* + 
४ जन झाह। ६ नतु तेन समानोयमित्ति प्रत्यय स्थात्‌। ७ (जैन प्राह) भद्भीक्रिममाणे । ५ से यष्टया समान 
पुरुष इसि प्रस्ययो भवति । ९ पर । १ जन' । ११ चतन्यदोहनादे । ६२ मृममे। १३ भाव सत्य । १४ साकारे वा 
जिराकारे काप्ठादों यस्तिवेशनस्‌ | सोयभित्यवधानेन स्थापता सा निगदते ॥ 

() मो तारकप्र्याय से एवाग सनुष्मपर्याय भात्मा। (2) मद्युपचरित न भदेत्‌ । (3) स एबाय प्रत्ययों घटात यत'। 
(वें) यथा हो पुरुषों एकराज्यथोगादेकराश्यबंतो । (5) दावलंघवल्यो' । (6) स प्रत्यव इति पा । (7) 
संत्यगोग्यवा रहतो' दतिं वा मवचितु परठ! । (8) तत्कालपंयायराक्रांत वस्तु भोवोधभिधीयते । संह । 


॥। 


श्री अष्टशहुसी [ कारकों है 


पावादिमातव्यवहारकारणं तदेकजातित्वॉनिबन्धनमनुरुष्यते* एवं सत्त्वादिसाहश्यवंत्‌ । 
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भाह्ट--वास्तविक गवय के सदुश मिट्टी की गाय में गोत्व' सादश्य-सामान्य मौजद है वहाँ भी 
गोर्ण' जाति को प्रसंग झा जावेगा। 

कषैव--ऐसा नहीं कहना । क्योकि वास्तविक गवय व्यवहार का हेतु सादृश्य सामान्य वहा--मिट्टी 
को गाय में नही है यदि वह बहाँ है तो उसे सत्य मानना पडगा । स्थापना रूप गो आदि में भाव--वास्त 
बिक गो पझ्रादि के द्वारा जो सादुश्य मात्र सामाय है वह लागूल पूछ ककुद विषाणादि रूप गवादि 
मात्र से व्यवहार का कारण है इसलिए उसमे एक जातित्व' कारण जनियो ने माना ही है जसे सत्त्वादि 
सामान्य । 

भआावाध--भाट्ट करोति सामान्य को सवगत मानता है क्ति झ्राचाय उसकी मायता का निरा 
करण करते हुए कहते हैं कि जो विशेष--व्यक्ति रूप सख्यातों क्रियाय है जसे--भु क्ते भनक्ति गच्छति 
घजते पति झ्रादि | खाता है भोगता है जाता है यज्ञ करता है पकाता है "प्यादि क्रियाशों मे करोति 
शामास्य व्याप्त है। आप भाट्ट की मायता के अनुसार करता है यह करोतिसामाय तो नित्य है श्नौर 
यश करता है इत्यादि विशेष क्रियाय झनित्य है जब प्नित्य क्रियाय नप्ट होतो है या उत्पन होती ह 
तब यह करता है यह सामाय उनके साथ विनष्ट या उत्पन्न होता है या नही ? एव ग छति पचतति 
झादि क्रियाओं के अतराल मे भी करोतिसामाय दिखता नहों है जसे कि आप उसे सवगत मानकर 
झतराल मे भी उसका अस्तित्व मान रहे है। इस पर भाट्ट ने कहा कि वह अतराला मे अप्रगट है। तब 
अजनोंचाय ने कहा कि वसे ही भिन्‍न भिन्‍न क्रियाओ्रो का भी अतरालों में अप्रगट रूप से श्रस्तित्व मानकर 
जन विशेषों को भी सवगत मान लो क्या बाधा है? तब भाट्ट ने कहा कि विशेषो को सवगत मानकर उ हे 
झ्तरालों में सिद्ध करने वाला कोई प्रमाण नही है | इस पर जनाचारयों ने पूछा कि क्रोतिसामाय को 
प्रतरालों मे सिद्ध करने वाता प्रमाण भी कहाँ है ? इस प्रइन पर तुरत ही उस भाट्ट ने अनुमान प्रमाण 
को उपस्थित कर दिया | यह करोति सामाय गमन करता है भोजन करता है यज्ञ करता है इत्यादि 
चि्ेषों मे भी व्याप्त है श्लौर इनके श्रतराली में भी व्याप्त है क्यांकि एक साथ यह करोति सामाय 
भिसन भिन्‍न देश मे और अपने झाधार में करता है ”स प्रकार से एक रूप ही है जसे कि स्थण श्रादि में 
बाँसादि | इस झनुमाव से करांतिसामान्य सब्र व्याप्त है। इस पर जनाचाय बोले कि आपका हेतु 
हम जैनों को असिद्ध है। क्‍योंकि भिन्‍न भिन्न क्रियाओ्रो के प्रति होता हुआ सदश परिणाम रूप सामाय 
पृर्थषक-पृथथंक है जसे कि विसदृश परिणाम लक्षण विशेष सभी के भिन्‍न भिन्‍न ही हैं। देखिये! जसे 

यजते फ़िया से भिन्न बच्छति क्रिया का विशेष है वसे ही दोनो क्रियाओं का करोति सामान्य यद्यपि 


बम सोम न पटप लजदि न पक 40707 कि फत किक थिकट 
लाज़ लरुकुदविधाणादिरूपेरा । २ तेत भावगवादिनेका जातियंस्य स्थापनायवादेस्तस्य भावस्तदेकबाित्वमु 
हरसय सिवन्धनस्‌ । ३ (जैनेरनुगृह्मते) भावसव्यपि मुन्मबेत सह सत्त्वताहइ्य ययास्ति । मा 
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आना कादे मै रु प्रधथम' परिच्केद [१५३ 


ततौ त मीमासकाम्युप 'गतस्वभाव करोतिसामान्यमुफ्पद्ते 'यत्सकलयज्यादिक्रियाविशेषव्यापिक 
तु व्यापारस्पभावतार्या प्रतिपश्चयमान बाक्येन! 'विषयीक्रियेत' । श्रतिनियतक्रियागतस्य' ज्ञु 
करोतिसामान्यस्य शब्दविषयत्वेट यज्यादिसामायस्थ' कथ “तद्विनिवार्येतः येन "त्तदपि 
वाक्ग्रार्थों न स्थात्‌ । तदेव भावना वाक्याथसम्प्रदायो न श्र यान बाधकसब्भावान्ति योगादि 
वाक्याथसम्प्रदायवत्‌ । 


सदुश परिणाम बाला है फिर भो भिन भिन्‍न ही है । इस पर भाट्ट ने कहा कि विसदश परिणाम सो 
पर की श्रपेक्षा रखता है किन्तु सदश परिणाम रूप सामान्य पर की श्रपेक्षा नही रखता है। प्रानाय 
कहते हैं कि सदृश परिणाम भी पर की अपेक्षा के बिना असम्भव है। सदश शद के कहते ही बह 
इसके सदुश हैं इस प्रकार से बिना अपेक्षा के सदश परिणाम भी कहाँ रहा ? 
झागे चलकर जनाचाय ने एकत्व के दो भेद कर दिये हैं एक मुख्य दूसरा उपचरित | यह वही 
झात्मा है जो नरक पर्याय देव पर्याय आदि में था यह एकत्व मुख्य है। एवं जसे चितकबरी गाय मे गोत्व 
सामाय है बसे ही श्वेत गाय में भी है यह उपचरित एकत्व है। इस प्रकार से करोति सामाय को सबगत 
मानने मे अनेक दोष भ्रा जाते हैं । 
इसलिए मोमासक के द्वारा स्वीकृत यह करोति सामाय नित्य निरश एक झर सवगत स्वभाव 
रूप हो नही सकता है जो कि सपूर्ण यज्यादि क्रिया विशेषो मे व्यापो कर्ता के व्यापार रूप भावना इस 
नाम को प्राप्त करते हुए वेद वाक्य के द्वारा विषय किया जा सके । अर्थात ऐसी भावना वेदवाक्य का विषय 
नही हो सकता प्रतिनियत क्रिया मे रहने वाले करोतिसामाय को श-द का विषय मानन पर तो यज्यादि 
सामाय को भी आप शद का विषय कक्‍यी नही मानते है- उसका निवारण क्यो करते हैं जिससे कि वह 
यजन सामाय भी वेदवाक्य का अथ न हो सके । अर्थात है ही है। इसलिए भावना वेदवाक्य का अ्रथ है 
ऐसा भावनावादी भाट्ट का सप्रदाय श्रयस्कर नही है। क्योकि नियोग विधि झादि रूप से वेदवाक्य का 
अझथ करने पर जसे बाधाय आती है वसे ही इस भावनावाद मे भी अ्रनेक बाधाय झा जाती हैं । 
विशषाथ-- जगत के सपूण पदाथ सामान्य विशेषात्मक हाते है । और ऐसे ही पदार्थों को प्रमाण जानता 
है। प्रत्येक वस्तु सामान्य विशेषात्मक ही है इस बात को सिद्ध करने क लिए समथ हेतु उपस्थित है । 
प्रमुवत्तव्यावृत्तपत्ययमोच रत्वात पूर्वोत्तराकारपरिहारावाप्तिस्थितिलक्षणपरिणामेनाथक्रियो 
पपत्तश्च ॥२॥| 
यह वही है ऐसे शान को अनुवृत्त प्रत्यय कहते हैं यह वह नही है ऐसे ज्ञान को व्यावृत्त प्रत्यय 
कहते हैं । 
प्रत्येक वस्तु भनुवृत्त ज्ञान और व्यावृत्त ज्ञान के विधयभूत है । एवं पदाथ के पूव श्राकार का विनाश 
१ निह्यनिरएकसर्थंगतस्वभावम्‌ | २ कदिति काकु । ३ वेदवाक्येन । ४ करोतिक्रियाणिशेषगतस्य स्वव्यक्तिप्वगतस्पेत्यथ । 
| देवग्रज़नशुरुयज़तादियमनसामास्पत्थ । ६ धस्दविषयत्वम्‌ (जाक्याग्रेत्वमित्यथ') । ७ यजनसामान्यम्‌ । 


(/) इाक्यार्य ऋप स्थाद ! (2) वाजयरपर्वे । (3) विधि। 
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हक] अध्सहक्षी [ कारिका कै ॥ 
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'छत्तर झाकार का प्रादुर्भाव इन दीनो मवस्थाओं मे श्ोव्य रूप से स्थिति का रहना इन तीनों सहित 
कअक्त्या विशेष को परिणाम कहते हैं। इस परिणमन स्वभाव से ही वस्तु में श्रर्थ क्रिया होती है अंत 
पल्येक कहतु में सत्‌ भादि रूप से समानता के होने से अनुवृत्त ज्ञान एव विसदृशता के होने से व्यावृत्त 
जाग पाया जाता है। अनुवत्तशञान को सामान्य एव ध्यावृत्त ज्ञान को विशेष कहते हैं। उस सामान्य के 
दो भेद हैं--तियेंक सामाय ऊध्वता सामाय। सदृश परिणामस्तियकखडमुण्डादियु गोत्ववत्‌। समान 
भ्ररिंगार्म को तिगंक सामान्य कहते है जसे काली चितकबरी खाँडी मुण्डी आदि सभी गायो में ग्रोत्व 
सामोस्य विद्यमान है। परापरविवतव्यापिद्रव्यमृध्वता मृदिवः स्थासादिष। पूथ और उत्तर यययि 
में रहने वाले द्रव्य को ऊध्वता सामाय कहते हैं जसे--स्थास कोश कुशूल आदि पर्यायों में मिट्टी व्याप्त 
रहती है यहाँ मिट्टी रूप द्रय ऊध्वता सामान्य है। प्रथवा महा सत्ता और श्रवातर सत्ता के भेद से भी 
भेतू सामान्य के २ भेद हैं| 
सत्ता सब्वपयत्यथा सविस्सरूवा अ्रणतपज्जाया । 
भगुप्पादधुवत्ता सप्पडिवस्खा हवंदि एक्का ॥ परचास्तिकाय गाथा ८ ॥ 

अर्थ--सत्ता एक है वह सब पदार्थों मे वतमान है विश्व रूप है भ्रनन्त पर्याय वाली है उत्पाद 
व्यय प्रौव्यात्मक है और अपने प्रतिपक्षी से सहित है। 

इस प्रकार से समस्त पदार्थों मे रहने वाली सत्ता को महासत्ता कहते है और प्रत्येक वस्तु की 
पृषक्‌-पृथक सत्ता ब्रवांतर सत्ता कहलाती है । मतलब यह है कि जब हम सत्सामाय को व्यापक दृष्टि ॥ 
कोण से देखते हैं तब सभी पदाथ सत रूप ही प्रतीत होते हैं यही महासत्ता है। जब प्रतिनियत वस्तु के 
प्रस्तित्व को देखते हैं तब यह सत्ता भ्रवातर सत्ता कहलाती है 
| विदाष के भी दो भेद हैं--- पर्यायव्यतिरेकभेदात ॥ 

पर्याय और व्यतिरेक । 

पर्याय विज्षेष का लक्षण-- 

एकरिमन्‌ द्रव्ये क्रभाविन परिणामा पर्याया झात्मनि हषबिषादादिवत्‌ ॥४८॥ 

अथें-एक ही द्रव्य मे क्रम से होने से परिणामों को पर्याय कहते हैं। जसे कि झात्मा में हर्ष और 
विधाद ब्रादि परिणाम । व्यतिरेक का लक्षण-- 

'प्र्यातरगतो विसदृशपरिणामों व्यतिरिको गोमहिषादिवत्‌ ॥ ६॥ 

प्रष--एक पदाथ की श्रपेक्षा दुसरे पदाथ मे रहने वाले विसदृद् परिणाम को व्यतिरेक कहते हैं 
मैंसे कि गो से महिष मे एक विलक्षण - भिन्‍न ही परिणमन देखा जाता है। 
! यहाँ तक जैनों की मास्यता रखी गयो है अब इन सामान्य और विशेष में जो ध्रन्य मतावलबी 
बोद्ध, तेसाय्रिक भौर मीमासक (भाट्ट) विसवाद करते हैं उन पर विचार किया जा रहा है। 

यओोड्ध वस्तु में सामाल्य धर्म को तहीं मानते हैं उनका कहना है कि सामान्य झौर विशेष दोनों हक 
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ही हलिथ से जाने जाते हैं श्रत इसेमे अनभेद है। सामान्य काल्पेतिक--संचुत्ति सत्य है पनुमानंका 
लियय है, आडोषित धरम सात है और विशेष वास्तविर्क है निव्कत्प बुद्धि में सलकता है वह क्षणवर्ती 

पंर्योयमात्र है। 
रा जैताचाय कहते हैं कि यदि एक इरद्रिय से गम्य होने से सामान्य झौर विश्वेष में क्षमेद 
भानोगे तब तो वायु श्रौर झ्रातप भी एक स्पर्शन दृद्धिय से गम्य हैं इन्हे भी एक हो मानी । देखो ! दूर 
से बस्तु का सामान्य धरम ही भलकता है। किसी पुरुष या स्थाणु विशेष को दूर से देखने पर उसकी 
ऊचाई भात्र से सामान्य ही कलकता है । विशेष रूप वक्र कीटर श्रादि या शिर हाथ पैर आदि नहीं भले 
कते हैं। वैसे ही निकट मे भी यह भी गो है यह भी गो है । इस प्रकार से ५ गायो में भी एक गोत्व 
सामान्‍य दिख रहा है। सभी गायो मे या सभी पुस्तकों मे गोत्व या पुस्तकत्व सामान्य रूप से जो अन्वय 
ज्ञान है वह सामान्य के बिना नहीं हो सकता है। उसी प्रकार से यह राजवातिक है इलोकवातिक था 
श्रष्टसहस्री नहीं है यह व्यावृत्त ज्ञान भी विशेष धर्म को माने बिना असभव है। निविकल्प प्रत्यक्ष में 
विशेष मात्र मलकता है यह बात प्रतीति विरुद्ध है। क्योकि न निविकल्प ज्ञान ही सिद्ध है और न एक 
क्षणवर्ती पर्याय रूप आप बौद्धों का माना हुआ विशेष ही सिद्ध है। कितु सामान्य विशेषात्मक वस्तु हो 
ज्ञान का विषय है। 

नैयायिको के द्वारा मान्य सामान्य नित्य एव सवंगत है तथा निरश है। इस पर जनाचाय कहते हैं 
कि पहली बात तो यह है कि सबथा नित्य सामान्य में भ्रक्रिया भ्रसमव है । दूसरी बात यह है कि यदि 
सामाय सवगत है तो व्यक्ति-व्यक्ति--विशेष विशेष मे पृथक पृथक कसे रहेगा ? वह सामान्य तो उन 
झतरालो मे भी दीखना चाहिए | तथा यदि वह सामान्य एक हैं तो एक गो के मर जाने पर उसका मोत्व 
सामाय कहाँ जावेगा क्‍या नष्ट हो जावेगा ? अ्रनेक आपत्तियाँ ब्रा जावगी । यदि सामान्य सवगत है 
तो प्रकेला ही सबत्र प्रन्वय रूप अ्रपना ज्ञान करायेगा प्रथवा व्यक्ति कर सहित होकर करावेगा ? यदि 
अकेला ही करायेगा तो व्यक्तियों के भ्तराल मे भी गो है गो है ऐसा अनुगत ज्ञान होना चाहिए । यदि 
व्यवित सहित सामान्य अन्वय ज्ञान करायेगा तब तो सभी व्यक्तियों को जान लेने पर उनका ज्ञान 
करामेगा या बिना जाने ही ? यदि जान कर कहो तो झ्सभव है क्योकि असवज्ञ जनो को सपृण झनत 
विध्ोषो का श्ञान होना हाक्‍्य ही नहीं है। यदि बिना जाने कहो तो एक व्यक्ति को जानते ही उसमे 

ग्रह गाय-है, यह गाय है ऐसा अन्यय होना चाहिए कि तु होता नही है । जब गोत्य' एक है तब एक गाय 

में तो हो भौर बीच में न होकर दूर खडी हुई दूसरी गाय मे भी हो इस प्रकार भनेको गायो मे भ्रतरालो 
को छोड़कर वहू ग़ोत्व सामान्य होने फिर भी एक ही माना जावे यह बात भ्रसभव है। भ्रत एक भकेला 
सामान्य सर्वेधेत हैं निष्किय है। पुन' एक को छोडकर जश्न दूसरे मे जाने लगेगा तो पहली गो साभान्य 
रहिंत हो जावेगे। तथा वह सामान्य निष्किय नं होकर क्रियाशील हो जावेगा। इंसलिएं नैयायिक का 
शिमानय एक, संर्वग्रक, नित्य और नित्किय रूप सिद्ध नहीं हीता है । 

मीमापक भाड़ सामाल्य-विशेष में सर्मंया तादाहय मानते हैं किन्तु यह मान्यता भी अश्तजव है यदि 
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ड्रीलों का सर्वेथा तादएम्य होगा तब तो एक विशेष रूप व्यक्ति के नष्ट होने पर साथामन्‍्य भी नष्ट हो जायेगा 

धुल थहू सामान्य भ्रसाधारण नही रहेगा। आप भाट्ट भी नयायिक के समान ही सामान्य को एक निरणशञ 
लित्य और सर्वंगत स्वीकार करते हो तब तो सबसे बडी झापत्ति यह है कि झ्रापका निरक्ष सामास्य कहीं 
जा नही सकता । पहले के पकड़ हुए विश्वेष अ्रश को छोडता नही कही से आता नहीं पहले से रहता 
नही, ऐसा विचिश्व सामान्य क्‍या वस्तु है ? समभ मे नही आ्राता है। यहाँ मध्य मे ही उद्योतकर नामक 
झा कहते है कि गायो मे योत्व ज्ञान गोपिडसे न होकर क्सी भिन्न ही नित्य सबगत सामान्य से 
होता है । यह गोत्वादि सामाय गायो से भिन्न ही है। इस पर जनाचाय कहते है कि यह मान्यता बिल्कुल 
गलत है देखो ! भ्रनेक गायो मे गोत्व सामा-य ज्ञान सदश परिणाम निमित्तक ही है। वह गायो से भिन्न 
नही है क्योकि सामाय और विशेष दोनो ही धम वस्तु मे ही पाये जाते है। वक्षो मे वृक्षत्व सामाय है 
बहू अनत वक्षो में व्याप्त है एवं श्राम नोम भ्रशोक आदि विशेष धम है वे विशेष धम एक वृक्ष से दूसरे 
वृक्ष को पृथक करा देते हैं अरयथा म्रशोक वी छाल लेकर औषधि बनाने वाला यकक्‍्ति आम को छाल को 
ले झाब्रेगा कितु ऐसा है नही | अत सामाय विशेष एक तादात्म्य रूप भी नही हैं। इसका और विश्लेष 
स्पष्टोकरण प्रमेयकमल मातड से समझ लना चाहिए । निष्कष यह निकला कि भाट्टो के द्वारा माय 
'करोतिस्ामान्य अनित्य झनेक अ्रसवंगत ओर साश--अवयव। से सहित है । जसे कि यजन पचन 
भ्रादि विशेष उसी भाट्ट के द्वारा माय अनित्य अनेक अ्रसवगत ग्रश सहित हैं उसी प्रकार से करोति 
सामास्य भी एक आदि रूप सिद्ध न होन से वदवाक्य का अथ नही है। जिसको झ्ाप भावनावाद के 
मात से स्वीकार करते है वह श्रापका सिद्धात सिद्ध नही होता है । 





भावनावाद के खणडन का साराश 


भावनावादी भाट्ट कहते है कि सवन्न भावना ही वदवाक्य का अथ प्रतीति मे आ रहा है भावना के 
2 भेद॑ हैं-शब्द भावना और अथ भावना । शद क व्यापार को शब्द भावमा कहते हैं अ्म्निष्टोमेन 
इत्यादि क द्वारा पुरुष का व्यापार होता है । उस पुरुष क व्यापार से धातु का श्रथ सिद्ध होता है और 
उससे फल होता है पर्थात पुरुष क व्यापार मे शद का व्यापार है तथा धात्वथ में पुरुष का व्यापार है 
वहौ भावना है धातु का शुद्ध भ्र्थ भावना नही है श्रन्यथा विधि ही अथ हो जावेगा । 

क्योकि भात्वणथ कवल शुद्धों भाव इत्यभिधीयते सत्ता को धातु श्रथ कहने पर बह सत्ता ही 
प्ररक्षह् स्वरूप है नियोगबादी ने इस विधिवाद का खण्डन कर ही दिया है श्रत वह स"मात्र पर्थ प्रतीलि 
मे नही भाता है। किन्तु सकल व्यापिनी करोति' क्रिया लक्षण वाली क्रिया सभी धातुभो मे सभव' है 
वही सर्वेव्यापिनी क्रिया भावना है प्रति प्रपात् पदयति इन,क्रियाओं में भी 'पाक करोति' इत्यादि कर्ण 
हो व्याप्त है ग्रत 'करोेति' किया का झरय्य ही वेदवाक्य का अगर हू । वह करोति' क्रिया दा अर्थ सामान्य 
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हूप है श्रौर यज्यादि उसके विशेष रूप हैं यह सामाय क्रिया कर्ता के व्यापार ऋूप है इसे ही अथ भावना 
कहते हैं शब्द का व्यापार भावना है वह पुरुष के व्यापार को कराती है श्रत वह भावना ही वेदवाक्य 
का विषय है। 

इस पर जनाचाय कहते हैं कि--यंदि शद का व्यापार ही शब्द भावना है तो शब्द से उसका 
व्यापार भिन्‍न है या अभिन्‍न ? यदि पभिन्‍न है तो वाच्य कसे होगा ? एक अझनश में वाच्य वाचक भाव 
संमक नही हैं यदि कहो कि शद अपने स्वरूप को भी श्रोत्रद्रिय से बता देता है जसे कि वह पझपने 
व्यापार से बाह्य पदार्थ को बताता है तब तो रूपादि सी झपने विषय को बताने वाल होने से भावता 
बन जावेगे । 

यदि छश्ब्द से उसका व्यापार भिन्‍न मानों तो शब्द के साथ उसका सम्बन्ध कसे होगा ? एवं पुरुष 
व्यापार लक्षण भ्रथ भावना भी मानना ठीक नही है प्रयथा नियुक्तोःहमनेन वाक्येन इस प्रकार से 
नियोग वेदवाक्य का भ्रथ सिद्ध हो जावेगा वह भी पुरुष के यापार रूप ह। यदि आप कहो सकल 
यज्यादि किया विशेष में व्यापी करोति सामाय नित्य ह वही शद का झथ ह। क्योंकि नित्या 
श'दाथसम्बधा ऐसा वाक्य पाया जाता ह किन्तु यज्यादि क्रिया विशेष वेद के प्रथ नहीं हैं क्योकि वे 
अनित्य हैं। यदि ऐसा कहो तब तो भवन क्रिया रूप सत्ता सामा य भी वेदवाक्य का अथ हो जवे क्योकि 
वह तो करोति क्रिया म भी व्यापक ह वह महा क्रिया सामान्य ह क्योंकि पचति पाचकों भवति 
इत्यादि से भवति क्रिया ही सबव्यापक है। 

भट्ट-नियापार निष्क्रिय वस्तु मे भी भकति क्रिया का भ्थ देखा जाता ह इसलिए वह क्रिया 
स्वभाव नही ह श्रयथा निष्क्रिय गुणादिको मे सत्त्व का श्रभाव हो जावेगा। 

जन--यह कथन ठीक नही ह क्योकि परिस्पदात्मक व्यापार से रहित मे भी करोति क्रिया का 
श्रथ विद्यमान हु॒तिष्ठति स्थान करोति ऐसी प्रतीति आती ह अत करोति क्रिया सामायष नित्य 
निरश एक और सवगत हू यह बात झसभव ह आप कह कि करोतिसामाय नित्य ह क्योकि उसका 
प्रत्यभिज्ञान देखा जाता है । कितु यह प्रत्यभिज्ञान हेतु तो कथचित नित्य को ही सिद्ध करता है सबधा 
नित्य को नहीं एवं वह करोति सामान्य एक न होकर पअ्रमेक है क्योकि वह करोति श्रथ “यक्ति-व्यक्ति 
के प्रति 'याप्त होने से अनेक हैं। अभ्रनश भी नही है क्योकि श्रश सहित रूप प्रतीति है तथा सवगत भी 
नहीं है क्योकि व्यक्ति-व्यक्ति के प्रतरालो मे दिखता नहीं है। भ्रत श्राप भाट्ट के द्वारा स्वीकृत नित्य 
निरश एक सवगत स्वभाव रूप करोंति सामाय हो नहीं सकता जो कि सम्पृण यज्यादि क्रियाओं मे 
ब्यापी कर्ता के व्यापार रूप भावना इस नाम को प्राप्त कर सके और वेदवाक्य का अथ हो सके 
पर्षात्‌ नही हो सकता है । भ्रत भावनावादी की मान्यता भी श्रेयस्कर नहीं है। 


हि. 


[आरिका 8:०८ 


विशेष सूचना 


१ से १६७ तक नियोगवाद, विधिवाद पवं भावनावाद 
का विषय अतीव क्लिष्ट एवं नीरस होते हुए भी 
भावार्थ विशेषार्थ के द्वारा सरल बनाने का 
पूर्ण प्रयत्त किया गया । 


अब आगे पष्ठ १६६ से अपोरुषेय बेंद खडन, चावोक मत 
खडन आदि का सरल एवं मधुर प्रकरण 
प्रारम्भ हो रहा है । 


पृष्ठ २ 


वेद की आलासता |... प्रथश् प्रिकोद [१७ 
20 | अनपर्वत अताया्यमोव्वावादो निराहतोंशशुना वेदस्वापौरणेयरव विराफ्रिमते | 

इंति 'अ्‌ तिसंम्पदायावलम्बितां मतेश्त एव न करिचत्सवश' पत्ययुक्त, भर तेर- 
विशैषादभमा'रातापते । इति सूक्‍त ' “पर्व हि सुगतादय परस्परविरुद्धक्षरिकनित्यात्र - 
का तसमयाभिधायित सर्वेन सवदर्शिन इति न करिचत्सवज्ञस्तथा श्र तयोपि परस्परविरुद्ध 
कार्यार्थ 'स्वरूपा दर्थाभिधायिन्य सर्वा न प्रमाणभूता । इति न काचिदषि श्ति 
प्रमाण स्थात । न हि कार्ये्थ श्र्‌तिरपौरुषेयी न पुन 'स्वरूपे येनापौरुषेयत्वात्तदन्यत्तर» 
अर तिजनितमेव ज्ञान प्रमाण दोषवर्जित 'कारराजनितत्वादुपपद्य त। 'बाध' बर्जितत्व'' तु 
स्तैकआप्यस्ति हिसाद्यभिधायिन श्वेतमजमालभत' भूतिकाम* '"खत्यादे? 'सध्न 








[जिनाचार्य वेद को भ्रपौद्येय एव प्रमाण मानने का खण्डन करते हैं] 


भीमांसक--इस प्रकार से जुति--वेद सप्रदाय का अवलबन लेने वालो के मत-सिद्धांतों में इसीलिए 
सबश्ञ नहों हू भ्र्यात्‌ तीयरुरस्थ लक्षण हेतु सुगत झादिकों मे चला जाने से श्रनकाँतिक है डुस कारण हो 
कोई सवभ्ष नहीं है । 

जन--यहू झ्राप सीसांसक का कथन सवथा ही प्रयुक्त है क्योकि वेद भी परस्पर विरुद्ध भ्र्थ को 
कहने बाल होने से श्रप्नमाण ही हैं ।# इसलिए बिल्कुल ठीक ही कहा है कि-- 

जिस प्रकार से सुगत आदि परस्पर विरुद्ध क्षणिक नित्यादि एकात समय--भत को कहने काले 

है अत वे सभी सबतर्शी-सवज्ञ नही है इसलिए कोई सवज्ञ नही है। उसी प्रकार से वेद भी परस्पर त्रिर्द्ध 
काय स्वरूप- नियोग विधि झादि अथ को कहने वाले होने से वे भी सभी प्रमाणभूत नही है । 

व्सलिए कोई भी वेद प्रमाणीक नही हैं ।उसी का और भी स्पष्टीकरण करते हैं । 

कार्य अ्रथ में श्रूति अपौरुषय है किंतु ब्रह्म स्वरूप मे नहीं है ऐसा भी आप नहीं कह सकते कि 

जिससे अपौरुषय हाने से इस हेतु से किसी एक बेद से उत्पन्त हुआ ज्ञान ही दोषो से रहित कारणों 
से अ्रपौर्षय वेदताक्यो से उत्पन्न होने से प्रभाण हो सके अथात नही हो सकता है। हिसांदि का कथन 
करने वाल वेदबाजयों मे से किसी एक वेद वक्‍्य मे भी बाधा से रहितपना रूप हेतु नहीं है। श्वेत 
मजमालभेत भूतिकाम विभूति की इच्छा करता हुआ मनुष्य एवेत बकरे को मारे इत्यादि वेदवाक्य' 
६ इत कोरिकाथमाहुराचार्या । २ भीमासकेनोक्तम्‌ । ३ परस्परविरुद्धार्थाभिधायित्वेन | ४ सूज्त भावयति । ५ स्वरुपे 
नियोग । ६ आदिला विध्यादिग्रह । ७ हेतो ।5 अ्पौरुणेयवाक्य ६ ब्रह्मस्तरूपे |! तदेव दर्शयति । ११ श्रते' । 
१४ वर्चसि (कार्मेथ्रेस्वकूपे दा) । १३ वाक़्यस्थ । 
ँ  कछवो (] कोपकरल्लक्षसस्य साधनस्य सुणतादिसिरतेकासिकत्व मत । (3) परस्परमिस्दकायस्वरुपादर्या इति (2) तीर्थंकरस्वलक्षणस्य साधप्रतस्य सुगतादिभिरतरेकॉतिकत्व संत । (3) परस्परव्रिरुद्धकायल्वरूपाद्र्भा इति 
था ;+ (4) प्रतिपादक । (5) भपौदपेयवाक्य । (5) तत्रापृतायविज्ञास तिश्चित बाधवजित । भरदुष्टकारणारूूध प्रमशं 
ऑकसमर्से है हूं?) /हलआतु ४९8 शैदवर्य । (9) भ्रपीडरेयबाकास्त । 





् 
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्ं 9) ह 


है 


हक. अ्रष्डशहली [ कारक! इ०तर 


। हल्वात्‌' /इ्यादिरिव * घर प्रमारात्वानुपपत्ते 'पुरु॒षाद ताभिधायिनदय सर्व खत्थिदं बह '' 


डे है ॥#! “ हमात्‌ जन सहित को मारे । इत्यादि बचने के समान हो हो बने सहित को मारे । इत्यादि वचन के समान ही होने से धम में प्रमाण नहीं हैं । अर्थात्‌ 


छ। 


हन्वात्‌” बह खारेपटिक जनो का सिद्धात है बह प्रमाण नही है इसका विशेष विवरण इलोक 
कतिफालंकार में है। 

फिशेधा-- धन्य लोगो के प्रमाण का लक्षण है कि-- तत्रापूर्वाथविज्ञान निश्चित वाधवर्मितं | 
इंदुष्टकारणारव्ध भ्रमाणं लोकसभतं ।। 

इस प्रमाण के लक्षण मे' बाघा से रहित होना .प्रदुष्टकारणो से उत्पन होना श्रादि जो हैतु 
दिये भैये हैं वे भ्रटित नही होते है। ऐसा श्लोक वातिक ग्रथ प्रथम खण्ड पेज १ १४ में कहा है। यथा 
“रपट मत के शास्त्रों मे लिखा है कि स्व का प्रलोभन देकर जीवित ही धनवान को मार डालना 
चाहिए। एतदथ काशोकरवत' गगा प्रवाह सतीदाह आदि कुत्सित क्रियाय उनके मत मे प्रकृष्ट मानी 
शई हैं । किस्तु हम प्ौर आप मीमासक लोग उक्त खरपट के शास्त्रों को रागी ढ्व पी श्रज्ञानी वक्‍ता रूप 
दृष्टकारणों से जन्य मानते है भ्रत बे ब्रप्रमाण है। नाग्निहोत्र स्वग साधन हिसा हेतुत्वात्‌ सघनवधवत । 
संघसवधों वा न स्वगसाघनस्तत एवं अग्निहोत्रवत। श्राप मीमासक के यहाँ अभ्रग्नि होत्र-यज्ञ स्वंग का 
साधन भहीं है क्योंकि हिसा का हेतु है जसे कि खारपटिक मत में धनवान का वध कर देना स्वर्ग का हेतु 
माचा भया है | ्रथवा धनसहित का वध स्वग को देने वाला नही है क्योकि वह हिसा का हैतु है जैसे कि 
अस्नि होत्र वज्ष। जेनाचाय क॑ इस कथत पर भोमासक बहता है कि विधिपृवकस्य पश्वादिवधस्य 
बिहितातुष्ठानत्वेन हिसाहेतुत्वाभावात्‌ श्रसिद्धो हेतुरिति चेत तह विधिपृवकस्य सघनवधस्य खार 
पढ़िकानां विहितानुष्ठानत्वेन हिसाहेतुत्व मा भूदिति सघनवधात स्वर्यों भवतीति वचन प्रमाणमस्तु ' । 
पर्थात्‌ क्रियाकाण्ड विधान करने वाले शास्त्रो मे लिखी गई वदिक विधि के पनुसार किया गया पशुओो 
का बष तो ज्षास्त्रोक्त क्रियाो का ही अनुष्ठान है वह लौकिक हिसा का कारण होकर थाप को पदा 
करने वाला नहीं है श्रत श्राप जनो का हिसाहेतुत्वात हेतु श्रसिद्ध है हमारे प्रग्निहोत्र रूप पक्ष में नही 
जाता हैं। यदि मीमांसक का ऐसा कहना है तो इस पर उन जन कहते है कि खरपट मतानुसायायियों ने 
अनवान को विधिवत मार डालने का विधान भी ज्ञास्त्रोक्त क्रिया का झनुण्ठान माना है अत किधिवत 
भरती का मार डालना भी हिसा का हेतु न होवे और पुन सधनवध के ग्रतिपादक शास्त्र भी भाप 
भ्रीमांसको को प्रसाणीक मानना चाहिए। 


अनेक पुरुषो का ऐसा भी कहना है कि ससार मे प्राय ननवान पुरुष ही प्रधिक प्रनर्थ करते 
हैं दिसा भूठ झादि पाप ॒जुझा मास आदि दु-यसन करते हैं विधवा अनाथ दीन गरीब आ्ादि को' वुखी 


[जद नकशापि बाबबलितल जो बामवर्जितत्व॑ प्रदशवितु हेल्वन्तरमाह] । 


7) शौकिकगाहसा्क । (2) शारपटिकमिस॒त्माय प्रसंय सतोकवादिकालकारे दुष्छप । 3) सके पक | 


$ 


कस भालालंत-] अभ्म परिण्लेंद [१७६ 
इत्पाड़े!,, “सर्व, प्रधानमेत' इत्यादेरिय स्वविषये प्रभाणप्वायोगात्‌ । अपूर्वा्त्व* पुन 


करेते हैं घत के मंद में ग्रंथ होकर अनेफी कुकृत्य कर डालतें हैं ग्रत उनके मार देने से लोक के नेक 
पापाचार दूर हो जावग एड:औफएजनों के बचे रहते से वात्सल्य प्रम भ्रादि बढ़ग अत धनिकों का वंध भी 
कर्तव्य रूप है जसे कि होम मे पशुओो को हवन करना कत्तव्य रूप है इन दोनो में कोई अतर नहीं है। 
इस परं पुन मीमासक कहता हैं कि वेद में लिखी हुई हिंसा को करते से या युद्ध में मरने से अ्रवध्य ही 
स्वर्ग मिलता है किन्तु खरपट के यहां कही गई हिंसा से स्वग नही मिलता हैं। झाचाय कहते हैं इच 
प्रकार से भ्राप के कहने में कोई प्रमाण नही हैं दोनो ही समान रूप से हिसा के कारण हैं परत या तो 
दोनो ही प्रमाण होगे अप्रथवा दोनों के ही कथन अप्रमाण हो जावग । इस पर पुन मोमासक कहता है कि 
कल्याण की इच्छा करने वालो के द्वारा यज्ञ किए जाते है झत वे यज्ञ भ्रयस्कर हैं किंतु सधनवध उससे विप 
रीत होने से श्रयरकर नहीं है। एवं यज्ञ धर्म शब्द से कहा जाता है जो यज्ञ करता है वह धामिक कहलाता 
है। झ्ाचाय कहते हैं प्रापका यज्ञ भी सुगत जन आदिको के द्वारा अधम श-<द से भी कहा जातुय,है । एज सघन 
वध भी खारपटिक और हिसक जनो के द्वारा धर्म कहा जाता है । एवं लोक गहितिपना दोनो मे भी सभान 
है प्रत सधन वध श्र अग्नि होश्न दोनो ही समान है। बाध वर्जित हेतु से रहित है श्रत श्रप्रमाण हैं। 
ऐसा समभना चाहिए। इसका विशेष स्पष्टीकरण श्लोकवातिकालकार प्रथम पुस्तक में देखिये। 

पुरुषाथ सिद्धथ पाय मे अ्रमृतचद सूरि ने भी कहा है कि-- 

धनलवलपिपासित्ताना विनेयविश्वासनाय दशयिता। 
भटिति घटचटकमोक्ष श्रद्धथ नव खारपटिकानां ॥८८॥ 

भब--थोड से घन के प्यासे और शिष्यो को विश्वास करने के लिए दिखलाने वाले शीघ्र ही घड़े 
के फूटने से चिडियो के मोक्ष के समान मोक्ष का श्रद्धान नहीं करना चाहिए। कत्थे के रग के कपड़ 
पहनने वाल एक प्रकार के सस्यासी खारपटिक हैं वे लोग घट के फूटने से चिडियो के उड जाने के समान 
ही शरीर के छूट जाने को ही मोक्ष कहते हैं। प्रतए्व इन लोगो ने सधनवध झादि कारणों से शरीर के 
नष्ट हो जाने से सुख की प्राप्ति मान ली है ऐसा मालूम पडता है। 

झौर पुरुषाइत को कहने वाले सव व सल्विद ब्रह्म इत्यादि गाक्‍्य सब प्रधानमेय इस्पादि के 
सभान ही अपने विषय को बतलाने में प्रमाण नही हैं । 

श्रर्यात्‌ जैसे सास्य कहता है कि सभी जगत प्रधात रूप है वैसे ही वेदवाक्य कहते हैं कि समी जगत 
परम॑ अंद्मां रूप हीं है जैसे श्राप साख्य के कथन को झ्प्रमाणीक कहते हो तथैव झापके वेद वचन भी 
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१ सादुसामति सभे प्रझानभेत् । २ अपूर्वाधप्राहितवस्‌ । 
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इंक्रंभ!जीक ही हो जाते है ! 

विशेधांबं--संंख्य न भूल मे दो तत्व मान हैं एक प्रकृति दूसरा पुरुष । प्रकृति को वे प्रचेतत या 
जड़ घानते हैं शौर पुरुष फो चेतन । प्रकृति से महान उत्पन होता है। (सष्टि से लेकर प्रलय काल 
प्रक स्थिर रहने वाली बुद्धि को महात कहते है) महान्‌ से भ्रहकार उत्पन्न होता है। अहकार से सोलह 
शरण प्रैदा होते हैं (स्पशन रसना श्लाण चक्षु और कण ये पाच ज्ञान द्रिया वचन हस्त पाद पायु-मल 
द्वार भौर उपस्थ--मूत्रद्वार ये पाच कर्मोद्वया मन तथा स्प्ण्त रस गध रूप और शब्द ये पाच 
तन्‍्मात्राय थे सोलह गण कहलाते है) इन सोलह गण के श्रतगत जो पाच तमात्राय है उनसे पच्रभ्त 
उत्पन्न होते हैं। 

भर्थात्‌ शब्द से झ्राकाश उत्पन होता है श्रत उसमे एक शब्द गुण पाया जाता है। शब्द सहित 
सुपर्शों से वायु उत्पन्न होती है भ्रत वायु मे शद झौर स्पश पाय जाते है। शाद स्पश से सहित रूप से 
भ्र्नि उत्पन्त होती हैं अत उस अग्नि मे शब्द स्पश और रूप ये तोन गुण पाये जाते हैं। शब्द स्पश 
झौर रूप से सहित रस से जल बनता है | अत जल मे ये चारो गुण पाये जाते है। शद स्पश रूप और 
रस से सहित गध से पृथिवी उत्पन्न होती है भ्रत पथ्वी में ये पाचो गुण पाय जाते हैं। प्रकृति से लेकर 
पंचभूल तक ये २४ तस्त्व अचेतन हैं एव एक पुरुष तत्त्व चतन है। प्रकृति इस सपूण सृष्टि को करने 
थाली है भौर पुरुष उसका भोक्‍ता है। इस प्रकृति का दूसरा नाम प्रधान भी है। सृष्टि के प्रारम्भ काल 
में प्रधान अपने भीतर से हो सारे ससार को उत्पन करता है ओर प्रलय कान में सारे संसार को श्रपने 
भीतर ही प्रलय रूप से समाविष्ट कर लेता है। यह्‌ प्रधान स्वय किसी से उत्प'न नही होता है श्रत श्रजमा 
है। इसका भूल स्वरूप किसी के दष्टिगोचर नही है ्रत यह श्र यक्‍त है श्लौर इसके काय दष्टि गोचर होते 
हैं श्रल' इसे ही व्यक्त मी कहते हैं। पुरुष को छोडकर शेष समस्त तत्त्वो को (विद्बको ) उत्पन्न करने में 
यह प्रसुख कारण है प्तएव यह प्रधान कहलाता है। पुरुष इसस विपरीत स्वभाव वाला है सत्त्त रज तम 
भ्रांदि तीन गुणों से रहित है श्रन्य प्रधान को विषय करने वाला चेतन है प्रधान तो एक है किन्तु पुरुष 
ध्रंमिक हैं । 

प्रधान अचेतन है सामाय है। पुरुष चेतन है कटस्थ नित्य है चेतना गुण का अनुभव करने वाला' 
हैं शान से शून्य है शान तो प्रधान का धम है। जब तक पुरुष के साथ प्रधान का ससग है तभी तक 
ब्रह पुरुष ज्ञानी दीखता है । 

कर्मों के एक रूप भ्वय देखे जाने से तथा महत्‌ श्रादि भेदो का परिणाम पाये जाने से उन कार्यों 
का ऐक अधाते कारण से उत्पन होना सिद्ध है जसे घट घटी सराव' उदज््चन झादि में मिट्टी एक अन्क्थ 
हप से भोजूद है उसी प्रकार से महान्‌ क्‍झ्रहकार आदि कार्यों मे-सारे सृष्टि रूप जगत में एक प्रधान का ही 
झव्बेय पायो जाता है अत यह सारा जगत प्रधानात्मक ही है। साल्‍्य ने उत्पाद और विनाश कौ मी 
मंहीं कार्यो है क्योंकि यह कूटस्थ नित्येकान्तवादी है। उसका कहना है कि वस्तु में जो उत्पाद भिंनाशः 
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दिखता है वह केवल आविर्माव तिरोभाव रूप है न कोई वस्तु नष्ट हुई है न उत्पन्न हुई है, मृत्पिड से 
कड़ा नहीं बना है किन्तु मिट्टी मे घड़ा सदेव विद्यमान था कुम्हार चाक प्रादि व्यऊ्जक कारणों से मिट्टी में 
चटट प्रकंट हो गया है पहले मिट्टी में तिरोंभूत थो। भ्रतएव यह साँख्य प्रागभाव अध्यसाभाव कौ मी 
नहीं मानता है जिसका आगे कारिका १० वी ११ वी मे अ्रच्छा निराकरण किया गा है। अ्रंत' यहाँ 
जैनाचार्यों का यही कथन है कि जसे झाप सव वे खल्विद ब्रह्म कहते हो वसे ही साख्य सारे विश्व को 
प्रधानात्मक कहते हैं पुन आप उनके भी सिद्धात को प्रमाण क्‍यों नही मानते हैं ? श्राप जिन जिन हेतुझो 
से उनके प्रधान तत्व को दृषित क्रग हम जन भी उन्ही उ ही हेतुओ से झापके ब्रह्मवाद को भी 
दूषित कर दगे । यदि आप आगम प्रमाण से भ्रपतती मायता सिद्ध करगे तो वे सख्य भी अपने आगम को 
प्रमाण मानकर अपनी मायता पुष्ट करगे । झत या तो आप शौर सख्य इन दोनो के वचन भी भ्रमा 
णिक माने जाने चाहिए या तो दोनो के वचनों को अप्रमाणिक कहना चाहिए? क्योकि और तो कोई 
उपाय है नही । 

सोमासक--पुन सभी वद श्रपूर्वाथ को ही विषय करते है श्रतः समान हैं प्रभाणातर से नही जाने 
गये धर्मादि और पर ब्रह्मादि मे उनकी प्रवत्ति है| अर्थात धम श्रधम श्रादि अती ड्िय पदार्थों को और 
परम ब्रह्म को भ्रय प्रमाण नही बता सकते है ये वेदवाक्‍्य ही र्नका ज्ञान कराते हैं भ्रत प्रत्यक्षादि प्रमाणों 
की धर्मानि में एव ब्रह्मा झादि से प्रवृत्ति नही होती है। इसीलिए ये वेद अ्रनधिगत --पूव मे नही जाने 
गये श्रथ का ज्ञान कराने वाल होन से प्रमाण है क्योकि भाट्ट ने प्रमाण का लक्षण यहो माना है। 

विशवाय-- अनधिगततथाभूताथनिश्वायक प्रमाण (यायदीपिका पू १२३) इस प्रकार से 
भाट्टों ने प्रमाण का लक्षण माना है वे कहते है कि यह लक्षण मीमासक के एक भेद रूप हम भाट्टो के 
यहा पब्रपौरुषय वेद में पाया जाता है क्याकि धमअधघम झौर परमतन्रह्म आदि झती-द्रिय पदार्थों को 
प्रत्यक्ष ग्रनुमाव भादि प्रमाण नही बता सकते हैं किन्तु ये वेद उनको भी बता देते हैं अत हमारे वेद पृ 
में नही जाने गये अ्रपूर्वाथ को ही विषय करने वाले हैं श्रौर ये वद अपौरुषय होने से प्रमाण है। ऐसा 
सवश्ञ का प्रभाव करने वाले सौर्मांसक स्वीकार करते है। इस कथन पर जनाचार्णी ने इस भाट्ट द्वारा मान्य 
प्रमाण के लक्षण का स्यायदीपिका मं सुदर खण्डन किया है प्राचाय कहते हैं कि प्राप भादह्ु--मीमासको 
का यह प्रमाण का सक्षण प्रव्याप्ति दोष से दृषित है क्योकि पश्रापके द्वारा ही प्रमाण रूप से मान्य धारा 
वाहिक शान भ्रपूर्ताथ भ्राही नही है। यह घट है यह घट है यह घट है इत्यादि रूप से जाने हुए को 
जान॑ते बैठना धारावाहिक ज्ञान का लक्षण है। भाट्ट कहता है कि धारावाहिकज्ञान भी अगले-अगल क्षण 
सच झुटित अब को ही विषय करत हैं भरत अ्पूर्वाध विषयक ही हैं । इस पर प्राचार्य कहंत हैं कि क्षण 
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! हा मक [का्सिचित वेदबाक्याति सत्य स्वस्यार्ध न प्रतियादयंत्यत वेदस्य प्रामाष्य ने सिश्षयाति | 
4५ चनच काचिऋति' स्वय स्वाय प्रतिपादयत्य-यव्यवच्छेदेन कार्ये एबारथें भ्रह 
प्रमांश न स्वेरूगें, स्वरूपे एव वा न कार्योड्थें सर्वेवेत्यविशेष सिद्ध ?। "तनु * चव * पदानिर 


'अतफल दृदम हैं उनको लक्षित करना-- जानना समव नहीं है प्रत घाराबाहिक्शनो मे उ्त लक्षण को 
कंव्याप्ति निश्चित हैं। 


पा सी बेद बरक्य स्वयं प्पते अर्थ का प्रतियादन नही करते हैं। भ्रत वेद की प्रमाणता सिद्ध नहीं 
दीठी 

क्षेब--कोई वेद चाहे विधि अर्थ ग्राही हो चाहे नियोग या भावना पथ ग्राही हा वे वेद स्वय अन्य 
का व्यवच्छेद करके श्रपने श्रथ का प्रतिपादन नही कर सकत हैं । 

काय नियोग पश्रथ में हीं मैं--वेद प्रमाण हू स्वरूप मे नही भ्रथवा स्वरूप श्रथ मे ही मैं प्रमाण हर 
कार्य भ्रथ में सवा नही । इस प्रकार स वेद वाक्य रवय ग्पने अ्रथ का प्रतिपादन नही करत हैं । श्रत 
सभी की मान्यता में वे अविशेष-समान रूप स सिद्ध है । 

विधाचार्ष-- वेद के भपौरुषयत्व के खण्डन मे प्रमेषरत्न माला म भी बहुत ही सरल एवं सुदर विये 
चनर है। 'प्रवाहनित्यत्वेन वेदस्थापौरुषयत्व मीमासको ने प्रवाह की नित्यता स वेद को अपौरुषय माना 
है। इस पर जेनाचाय प्रइन करत हैं कि श्राप मीमांसक सभी शदो को अनादि नित्य मानत हो या कुछ वेद 
विद्िष्ट क्षब्दों को ही झनादि नित्य मानत हो यदि सभी को अनादि नित्य कहो तो जो शद लौकिक हैं व 
ही वैदिक हैं पुन वेद ही प्रपोरुषय है लौकिक या कृत्रिम शास्त्रादि के शद अ्रपौरुषय नही हैं यह आपने कस 
कहा * झाप तो झपनी मान्यतानुसार ससार के सभी सच्चे भूठ जन बौद्धआदि शास्त्रों को भ्रपौरषय 
प्रायकर सच्चे कहो । यदि झाप यह पक्ष न लेकर विशिष्ट प्लानुपूर्वी से झाये हुए विशिष्ट बदिक शब्दों को 
ही भ्रनादि मित्य कहो तब तो हम पुन प्रइन करते हैं कि जिन शब्दों का अथ जान लिया है उनको झना 
दिता है था जिनका प्रथ नही जाना है उनको ? इसमे यदि दूसरा पक्ष लेवो तब तो आपको अज्ञान रूप 
प्रश्ममाणता ही रही । यदि प्रथम पक्ष लेवो तब हम पुन प्रश्न करते हैं कि उन वदो के व्याख्यान करने' 


वांचे झ्त्पज्ञ हैं या सतत ” सवज्ञ रूप दूसरा पक्ष तो प्रापको अनिष्ट ही है एव भ्रत्पश को वेद का 
अधार्र्याताी मोसने से तो क्रयया विपरीत झथ की भी समावना हो सकती है। 


झससरयों नाथमर्थ इति झब्वा बदति न। शल्प्योध्यमथ पुरुषस्ते ल रायादि विष्लुता- ३ 
शर्ध--- मेरर यह ग्रथ है ओर यह झ्रथ नही है इस प्रकार से शब्द तो स्वय बोलते नहीं हैं । शब्दों 
को यह अर्थ तो पुरुषों के द्वारा ही कल्पित किया जाता है। और पुरुष रागादि दोषों से दृक्षित होंते >> पदपपफक क। 7 तहत केक दस. राणादि दोषों से चित होते हैं 
हृ थे निराकरोति जन । २ विधिग्राहिसी नियोगग्राहिशी वा | ३ श्रति । ४ सीमांसक' ! 


। प) सवक्थ । (2) अ तेरमिशेषादप्माखतापतरियत्र भाष्येविशेषय ब्याल्यय [3] 7 >उ:7:7 स्वकषय ६ (2) श्र तेरब्रिशेषादप्रमाजतापत्तरित्यत् भाष्येडविशेषपद्र ब्यास्यात । ( 3) अल 


स्वयनेवााब्धवप्लेरेस 
स्वार्धनतिपादर्स पर | यथा धन्शब्द' चटरतरूपे 
सेदकाश्यमिति शेंकासनुद् धदति । (4) पंचति अबतीस्थादीनि।, 3५७७४७७७७ 33७ 


र्‌ 


# |; 

कभी ककशते].. अ्रभम परदे (१5४ 
ताहल्‍लोके ग्रेष्णधेतु प्रसिद्यानि तेप्मेव बैदे 'तेवासध्या'हा रादिभिर'वेस्यापरिफल्पती यत्वादपरिभा- 
पिंतव्यत्वाचच" । सत्ति 'सम्भवे लौकिकेपदार्थशरच विद्वानश्र तपूर्व काव्यादिवाक्यार्थ मवबुध्य 


झतत' वे राषडेंष के वकीभूत होकर भ्रमथा भी क्रय कर सकते हैं। 


दूसरी बात यह है कि भल्पज्ञ पुरुष के हारा व्याख्यान किए गये भ्रथ विशेष से 'अग्निहोत्र जुहु 
यांत्‌ स्वर्गंकराम इत्यस्य खादेच्छवर्मांसम इत््यपि वाक्याथ कि न स्थात । 





(प्रमेयरत्नमाला पू २२० ) 
डिप्पणो--भरिन हतीति अ्ग्निहा दवा तस्थांत्र मांस जुहुयात्खादेत । भ्रथवा ग्रगति गच्छति इृत्य 
ग्नि सवा हयतेञ्यते खाद्यते यत्तत्‌ होत् माँस। भम्नेहोंत्रमित्यभ्विहोत्र श्वास तज्जुहुयात खादेतु स्वय 
काम पुमान द्विज । 
धर्थ स्वर्ग की इच्छा करने वाला पुरुष अ्ग्निहोत्र करे--हवन करे इस वाक्य का भय कुत्ते 
का मास खावे ऐसा भी श्रथ क्यो न सभव मान लिया जावे ? 


अल्पज्ञ पुरुष रागादि के वशीभूत होकर उक्त वेद वाक्य का ऐसा श्रग्न कर सकता है कि 
अग्नि को जो हने वह प्ग्निहा श्रर्थात कुत्ता है उसका श्रत्र जो मास उसे जुहुयात श्रर्थात जावे । 
अ्रथवा अगति गच्छति इस निरुक्ति के श्रनुसार जो चले उसे अग्नि श्रथात कुत्ता कहत हैं। हुयत 
प्रद्यत खाद्यत यत्तत होत्र इस निरुक्ति के अनुसार होत्र का अथ मास है। प्स्नि श्र्थाति कुत्त क 
माँस को खाव इस प्रकार भी वहों भ्रथ निकल श्राता है। किन्तु ऐसा अश्रथ आपको भी मान्य 
नही होगा श्रत झअल्पज्ञ व्याख्याता का मानना ठीक नही है। थोड़ी देर के लिए झ्राप वेद का अथ श्रनादि 
काल से चली झा रही व्याख्यान परपरा द्वारा भ्राया हुआ मान भी लंबे तो भी किसी वक्ता के द्वारा गुरु 
से गृहीत प्रथ का विस्मरण हो जाने से या वचन बोलने को चतुराई न होने से भ्रथवा दुष्ट श्रभ्रिप्राय से 
गलत प्रथ का प्रतिपादन भी हो सकता है ' झ्राजकल भी ऐसे लोग देखे जात्त हैं जो ज्योतिष झादि क्षारत्रो 
के रहस्य को भ्रच्छो तरह जान करके भी दुष्ट श्रभिप्राय से गलत बता देत हैं या प्रतिपादन की शलो न होने 
से क्षयवा कितने ही व्याख्याता वाक्याथ का सम्बंध भूल जाने से उल्टा सुल्टा अथ भी कर देत हैं। भरत 
बेद अ्रपौरुषेय होने से प्रमाण नही हैं । 


लिन म जज नीम अल आज अर अब न चना भा ॥्रभथणणणना थााााणथाणाणणाा््िणणाण् 


६ गेदगतपदानाभ। २ आादिता प्रकरजादिग्रह । हे गण्डकाइचतुरों गझजा इस्यादि-गरिएतपरिभाषावद्भवहारका 
लॉधपूबमस्य शब्दस्यायमथ इति सद्भ तस्योत्तरकाल व्यवहारतिमित्तस्य कारणं परिसाषण तस्याविषयत्वाध्चेत्यथं, + 
४ वेधवर्सेवु लौकिकपदा्ना सम्मवस्तेप्वेवायषु वदिकपदानां सम्भवे सति । 
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१।) मकरणछे-++ 'प्रस्तावादबतौषित्याद बकाले विभामते' । शब्दस्था प्रतीसते न शब्दादेव केवलरप्‌ । प्रस्तावे--भोजत 
प्रस्ताने संबरफररब न तु सिंधुदेशीयोपेवे: । भौचिस्ये --मातंगगामिती गच्धतीप्युक्ते हस्तिरी न तु 
आंदाण' । देशेन्-भ्रवोष्यागं रामसक्मती हत्युक्नो दक्षरपंसुतों व हु शुकसारसी। काले---राजीं पतंग अमतीस्युक्ते 
हग्नोत पते रे हु कूपे' । 





१५६ ] अग्टरंहसी | हाहिका ६--+ 


मुएनों है! । 'सद़च्छ तिवाक्याथमपि कश्चित्स्वयमेबाश्र तपुबवमबबोद मर्हत्तीति सुकत श्र ते' 
स्वशीवान्यव्यवध्छेदेन स्वाथप्रतिपादनम इति कश्चित्‌” सोषि मे परीक्लाचतुर सर्वेस्यो' 
श्र तैस्तथा'सावाविशेषात । "न च भावनव नियोग एवं वा लौकिकवाक्यस्थाथ” शक 
प्रतिद्वापयितु येन वदिकवाक्यस्यथापि स एवाथ स्थात। नतापि समात्विषिरेव कस्यतिद्‌ 
वोक्यस्थाथ शक्यप्रतिष्ठो येन श्र तिवाक्यस्यापि स एवार्थोअन्ययोगव्यवच्छेदेन स्थात, 'लबा- 
नेकबाधकोपत्यासात । तत सुगतादिवच्छ तयोपि न प्रमागाभित्यायातम । 


फनी नकननन नमन चिभताण लिए रण पाज खएआएण। अओड ज+भे 


मौमांसक--लोक मे जिन अर्थों मे पद प्रसिद्ध है उ ही श्र्था में ही वे पद वेद मे हैं। उन वेदगत पदों 

का क्षध्याहा रादि प्रकरण भ्रादि से अ्रथ परिकल्पित नही किया जा सकता है और न वे परिभाषितव्य ही 
हैं अर्थात वेदवावय परिभाषण के विषय नही है। जिन श्र्थों मे लौकिक पदो का भ्रथ सभव है उही श्र्थों 
में वैदिक पदो क श्रथ भी सभव है जिस प्रकार से लौकिक पद के श्रथ को जानने वाला विद्वान प्रश्नुतपृव 
काव्यादि वाक्यो के श्रथ को समभता हुआ देखा जाता है। उसी प्रकार से कोई मनुग्य स्वय ही श्रश्नतपृव 
वेदबाक्य के अय को भी समझते मे समथ हो सकता है | इसालए वेद स्वयमेव अ्य का व्यवच्छेद करके 

अपने हाथ का प्रतिपादन करत हैं यह कथन युक्त ही है। 

जत -- ऐसा कहने वाले आप मीसासक भी मीमांसा परीक्षा करने मे कुशल नही है। क्यांकि सभी 

वेदों में तथाभाव लौकिक वाक्याथ के श्रनुसार अ्रथ का प्रतिपादन करना समान ही है। लौकिक वाक्य 
का श्रथ भावना ही है प्रथवा नियोग ही है ऐसा अथ यवस्थापित करना शक्य नही है कि जिससे बदिक 
वाक्य का भी वही श्रथ हो सके प्र्थात नही हो सकता है एवं किसी वेद वाक्य का अ्रथ स मात्र विधि 
हीं है ऐसा भी कहना शक्य नही है कि जिससे वदिक व|क्य का भी अ्रय का “यवच्छेद करके बही श्रर्य 
हो सके अर्थात्‌ नहीं हो सकता क्योकि उन वेद वाक्यों मे तो भ्रतक बाधाय दी गई हैं। इसलिये सुगत 

आँदिं के समान वेद भी प्रमाण नही है यह बात सिद्ध हो गई । 

विशधार्थ--इलोकवातिक मे इस अपौरुषय वेद के खण्डन म विशेष रूप स विचार क्या गया है। 
मौखाँसक ने भ्रनादिनिधन अपोरुषय वेदवाक्या से ही अतीरिद्रिय पदार्थों का ज्ञान होना माना है वे सवन्ञ 
को तो मानत नहीं है। इस पर जनाचाय ने प्रश्न किया कि तुम्हारे वेदवाक्या का व्याख्याता रामी है भा 
बीतराणी ? तब उन्होने बताया कि हमारे वेद के अथ के याख्यान करने वाल सनु याज्वल्‍क ब्यास 
क्रादि ऋषियों को उस बेद के भ्रथ का पूण ज्ञान था प्रत उनको वेद के विषय में रागद्रष का अभाव थ | 
इस पर जँ॑नतांचाव कहत हैं कि भाई |! यदि आप मूल में सवज्ञ मान लव तब तो ठीक “7... भाप पुल में सब भांग लंब तब तो खोक है कर सन्यथा 


$ लौकिकरकीध्मादिवाजयाधथभिव । २ सीमासक । ३ लौकिकवाक्याम्रनिसारेशाभश्य प्रतिपादकल्भावाविशेषाद । 
॥ एसड्रेव माजपति जत । ५ सवश्रतिषु । 


(4) नंठबब्दर्य यथा घटा्ों न तथा भावनातियोगावथ । 3६959: 





| 


पेद हो अपभाएंता | प्रथम फरिल्शेद [ १४७ 


तो अ्धन्परंफप्रा न्याय ही लाग होता है । इस श्रध परम्परा से तो केद के ध्रथ का निर्णय होना 
बनता नहीं है। एक प्रधे ने दूसरे भ्रध का हाथ पकड़ा दूसरे ने तौसरे का तीसरे ने भौये का 
इत्यादि रूप स करोड़ों भी पश्रघो की पक्ति लगा दी जावे तो क्‍या सबको दीखने लग जावेगा ? 
हाँ | उन पक्तियों मे यदि एक प्रधान चक्षुष्भान-प्राख सहित व्यक्ति को जोड दीजिए तो वह 
सबको भी इच्छित स्थान पर पहुचा सकता है। तथव मूल में आप सब एक सवज्ञ सवदर्शी मान 
लीजिए । उसी सवज्ञ की मान्यता स उनके बचनो स भी सभी छद्मस्थो को प्राज तक भी अथ का 
निणय हो जावेगा । किन्तु मीमासक सवज्ञ को न मानकर केवल अपने वद को ही प्रामाणिक सिद्ध करने 
मे लगा हुआ है। उसका कहना है कि व्याकरण कोष श्र व्यवहार भ्रादि स दो का वाच्य झ्थ जाना 
जाता है जो विद्वान पुरुष व्याकरण याय आदि के अभ्यास स लोक में बोल जाने वाल घट पट आत्मा 
भ्रादि पटो के भ्रथ का निश्चय कर लत हैं । उसी के समान लौकिक पदों के अथ के समान ही वर्दों में भी 
अ्रग्निमीड पुरोहित यजेत आदि पद पाये जात है। अत वद के पदों का अथ भी व्युत्पन्न विद्वान को 
प्रपने श्राप ही हो जावगा और पदो के भ्रथ का निश्चय कर लने पर वाक्य के प्रथ का निश्चय भी हो 
जावगा | जस कि कोई विद्वान चद्रप्रभ गद्याचितामणिआदि काव्य ग्रन्थों के पढ़ लने पर अश्र तपूव-महा 
पुराण धमशर्माभ्युदय आ्रादि काव्यो का श्रथ स्वयं कर लता है या श्र८ सहस्नी इलोकवातिक आदि ग्रन्थों को 
गुरु मुख स पढ़ लने पर यायकुमुदचद्रादय प्रमेयकमलमातड आदि यायग्रथों का अथ भी स्वयमेव' 
समभकर समभा सकता है या गणित के नियमो को जानकर नवीन नवीन गणितके प्रश्नो का उत्तर 
भट दे देता है। इसी तरह स याकरण आदि के विशेषज्ञान स वद का अझ्रथ भी समझे लिया जावगा 
अत शअतीरिद्रिय पदार्थों के ज्ञान के लिए सवज्ञ की कोई आवश्यकता भी नहीं है और वबद के अथ का 
निश्चय करने मे सवथा वीतरागी की भी झावश्यकता नही है और हमारे यहा अधप रपरा भी नही है । 
लोक में झाजकल हम लोगो स बोल हुए पद और वद में लिखे हुए पद यद्यपि एक ही हैं। किस्तु 
उन प॒दो के अनेक अथ भी -यवस्थित हो सकत है। भ्रत एक्श्रथ को छोड कर दूसरे इष्टअर्थ मे ही कारण 
बताकर उसकी व्याख्या करनी चाहिए श्रय अथ मे नही इस प्रकार शदों के श्रथ का निश्चय करना 
प्रशक्य है। 
टिप्पणीकार ती लघुसमतभद्र स्वामी ने भी कहा है कि प्रकरण झ्रादि स अनेक अथ देखे जात है-- 
'प्रस्तावादभवों चित्याह क्ञ काल विभागत । शब्दरर्था प्रतीयते न क्षब्दादेव फेवलात ॥। 
प्र्ध--प्रकरण स अथवा उचितरूप स या देश झौर काल के निमित्त स शब्दो के द्वारा अ्र्थ का बोध 
किया जाता है किन्तु केवल शब्द मात्र स ही ्रथ का ज्ञान नही होता है । उसी का स्पष्टीक रण करते हैं- 
प्रकरण से--भोजन के समग्र किसी ते कहा कि--' सेघवमानीयता सधव लावो तो सधव शब्द स 
यूदाँ तमक ही लाया जाता है किन्तु सिन्‍्ध देशीस घोड़ा नहीं लाया जाता है। 





3 


। 


| | हैक परष््सहली [ कारिका रै- 


| 


/७++२७०४४५>«न्गकनलननताओलक करी बनता “४ कि 


निज अ 2 2२३४९ एएाधा आओ लक कक लता 3,352 032 नए च्क 
पशिए्य अर्थ जें>- मांलगगामिनी गच्छति मातंग गामिनी जाती है इतना कहने पर हस्तिनी जा 


# ही है यह भथ होता है त कि चौंडाल की स्त्री । 

देश के प्सच में-- अयोध्याया रामलक्षणो ऐसा कहने पर दशरथ के युत्र ही समझा जाता है ने 
कि झुक और सारस पक्षी । झर्थात राम लक्षण का अथ शुक सास भी होता है किंतु श्रयोध्या में 
छेक्षा देशे झब्द का प्रयोग करने पर शुक सारस नही समझा जाता है। 

काल धर्य में रात्रौ पत्रगो अ्रमति रात्रि मे पतग अमण करता है। इसना कहने पर राधि दाज्द 
कील वाची होने से पंतग का भ्रथ खद्योत ही करना चाहिए न कि सूथ । यद्यपि पतंग का भ्रथ सू है फिर 
भौ रात्रि में सर्व नही रहता है । इत्यादि रूप से प्रकरण से भी शद से झ्रथ का निदचय किया जाता है। 


इस पर जनाचार्यों का कहना है कि कही-कही प्रकरण से भी प्नेक प्रकार के श्रथ उपयोगी दीखते 
हैं जैसे कोई राजकुमार सज्जीभूत होकर बाहर जाने के लिए तैयार बढा है और ककडी खा रहा है ऐसी 
दक्षा में सेंघवलावों कहने पर सधव शद के उस समय घोडा शौर नमक दोनो ही श्रथ प्रकरण प्राप्त 
हैं। हिसंधान काव्य में एक साथ ही प्रत्येक शन्द के पाडव और रामचद्र के चरित्र पर घटित होने वाले 
दी दो झ्थ किए गये है। अत अल्पज्ञ लौकिक विद्वान प्रकरण आदि के द्वारा अनक श्र्थों को प्रतिपादन 
करने वाल वेद के शब्दों की ठीक ठीक एक ही अथ मे व्यवस्था नही कर सकग और यदि एक ही अथ 
व्यवस्थित होता तो यह प्रभाकर भाट्ट और ब्रह्माह्ृतवादी जनो का इतना विसवाद भी क्‍यों होता ? 
देखी ' कोई तो कामधनु के समान उन वेदवाक्यों से कमकाण्ड झ्रथ निकालते हैं कोर्ट चार्वाक अन्‍्साद् 
पुरुथ॒आ्मादि श्र तियी से अपना जडवाद पुष्ट करते है कोई अद्वतवादी उन मत्रो से ब्रह्मदाद सिद्ध करते 
हैं। झ्ाप मीमांसक भी नियोग और भावना रूप अथ मे परस्पर मे विवाद कर रहे हैं। यदि वेद का प्रर्थ 
पहुले से ही निर्णीत होता तो इतने हिसापोधक या हिसा के निषधक तथा केवल जडवाद या केवल आत्म 
बाद रूप विरुद्ध ब्याख्यानों के द्वारा परस्पर में कगड क्यो देखे जाते है ? यदि श्राप कहे कि वेद के अर्थों 
मे जानने वालों का ज्ञान मद है अ्रत भगड देखे जाते है कितु प्रतिभाशाली मनु आदि ऋषि एक ही 
झर्थे करते है वे सातिशय भ्रज्ञाशाली हैं। वेदो के श्र्थों को स्मरण रखन को पूण रूप से विशेषता उनमे 
है। पुन जन प्रइन करते हैं कि उन मन याज्वल्क आदि ऋषियों की बुद्धि में विशषता क्से आई है? 
तब भीमासक न कहा कि उन ऋषियों न पूव जन्म मे श्र त का अभ्यास किया है। तब प्रदन यह होता 
है कि इन सनु झादिको न पूर्व जम में श्र त का अभ्यास स्वय किया है या गुरु की सहायता से ? यदि 
स्वत कहो तो सभी ही पूर्व जन्म में स्वंत वेद का भ्रभ्यास कर सकते हैं। यदि गुरु से कहो तो गुरु 
बस है ? अतुमुख ब्रह्मा को कहो तो भी ब्रह्मा को भी श्रनादि कालीन वेंदो का ज्ञान कैसे हुझ्ा ? 
क्योंकि भाप बह्मा को भी सवादि कालीन सवज्ञ नही मानते हैं। फिर भी मीमासक ब्रोलता ही जाता हैं 
कि सरश्षप्रि वेंद एक है किन्तु उसकी हजारो शाखाय हैं स्वर्ग में ब्रह्मा बहुत दिनों तक बेद को पते हें 


| 
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| अवस्वातु जाजाक' संबंशस्थाभाव साधयति तस्य निराकरंशं ] 

'जवेष्टस्वाददोध  दत्येकेवासप्रमारिकब्रेव्टि *।त करिचत्तीर्थंकर प्रमाण, नापि 
अमयो वेदोयी वा 'तकः 'परस्परविरोधात' । 
फिर वहां से प्रवतार लकर वे मनुष्य लोक मे भनु ध्रादि ऋषियों के लिए वेद का प्रकाशन करते हैं. फिर 
बह्मा स्वर्ग को चल जाते हैं गौर वहाँ हजारों वष तक वेद का स्मरण चितन प्रभ्यास करते रहते हैं। 
घुस स्व्ग से उतर कर मत्य लोक में झाकर उन्हीं मनु आदि ऋषियों को वेद के ज्ञान का प्रकाशन करते 
हूं और वे मनु भादि ऋषीश्वर उस समय मे अनेक जीवो को वेद का शान करा देते ह। इस प्रकार से 
ब्रह्म और मनु झ्रादि को परपरा भी अनादि काल से चली भ्रा रही है। इस पर जनाचाय कहते हूं कि 
आपका कथन वदतों -याघात नाम के दोष से दूषित है । जसे कोई पुरुष जोर जोर से कहे कि मैं 
मौनब्रतो हु यह वचन स्व वचन बाधित है। क्योकि श्राप मीमाँसको ने सभी ही पुरुषो को प्रतीदरिय 
पतार्थों के ज्ञान से रहित ही माना है। ब्रह्मा मनु बहस्पति जमिनी आ्रादि को भी सूक्ष्म परमाण श्राकाश 
पुण्य पाप झ्रादि अ्रतीद्रिय पदार्थों का ज्ञान कहना शक्‍्य नही है । पुन ब्रह्मा ने भी स्वर्श" से क्या पढ़ा 
क्सिसे पढ़ा ? इत्यादि प्रश्न उठते ही चल जावग । 

एक किवदती है कि ढकी स्वर्ग मे चली जाय तो भी धान ही कटेगी ? श्रत सुम्हारा कथन सिद्ध 
नही हो पाता है कि वद अ्रपौरुषय होने से प्रमाण है। 

बेद की प्रमाणता के खण्हन का साराश 

सुगत आदि सभी परस्पर मे विरुद्ध अथ का कथन करने वाल होने से सभी सयदर्ती सबन्न सही 
हैं अत कोई भी सवज्ञ नही हूँ ऐसा भी नहीं कहना क्योकि झापके भ्रपौरुषय वद भी प्रमाण नहीं है जसे 
प्रापने सब व खल्विद ब्रह्म कहा है वैसे ही साख्य ने कहा है कि प्रणानमेवः सव सभी जगंत प्रधान 
रूप है । तथा काई भी वेद चाहे विधि ग्रथ ग्राही हो चाहे नियोग एवं भावना श्रर्थ ग्राही हो वे स्वय भ्रय 
का परिहार करक॑ अपने श्रर्थ का प्रतिषादन नही करते हैं नियोग श्र्थ मे हो मैं प्रमाण हु विधि में 
नही या भावना मे ही मैं प्रमाण हूँ नियोग मे नही इत्यादि एवं कोई भी भनुष्य अ्रश्रुत-पृव-पहल 
नही सुने हुए वेद वाक्य के भर्थ को समकन मे समथ नहीं हो सकता है श्रत सुगत झादि क समान श्रापके 
बेद भी अप्रमाण ही ह। क्योंकि परस्पर मे विरोधी हू । 

[ चार्दाक सवझ के भाव को सिद्ध करना चाहता है उसका निराकरण ] 

बार्वाक-हमे बसा हो इष्ट है ँ्रत कोई दोष नहों है। श्र्थात्‌ कोई भी सबश नहों हो सकता है, 

यहाँ अस्त हमे इध्ट हैं इस मान्यता से तो कोई भो दोच नहीं है । 


विकि-आजनम मिनी ० ५0 ४७४७७ लाश पा पाक शशशशए था" ाआआआ भआाका ंड्डफ5सससससे स,9ससससस--न आन तन... 
++- १७३०णाााआआआ॥ ०७ 


१ इतबलार्थाकमतप्रसद्ध । रें प्रत्यक्षमबैर प्रमाशमिण्छात्ति एक ब्रार्वाकास्तेधाम्‌ । ३ प्रमाणरहिता । ४ तकोलुमावसू । 
(६, धुंबेशा मित्पत्वानिस्वस्वादिससममा्थ सौमतकापिलाविप्रयुवतातुभानातां परस्परविरोधात्तकस्प परस्परविरोध । 


फाज्ननलप कक छी छुलाइ। "7 सस्माति। (2) धाम + (3) दुस्तादि। 32000 अंक डक ली 





हु प्षष्टसहसी [ आारिकां ३० 
+;तकोदरलिष्ड भुतयों *विभिस्ता नको “सुनियंध्य बच" प्रमाणम्‌ । 
व्यमस्य तस्व “निहित गुहायां महाजनों “बेन गलः स पन्‍्था ॥ इति बचलात 
कदिचद देवतारूपो गुरुब हस्पतिर्भवेत्‌ सवादक  प्रत्यक्षसिद्धपश्रिव्यादितस्वों 

प्रदेशात्‌। इति* प्रत्यक्षमेकमिच्छात ये तेषा लौकायतिकानामिष्टिरप्रमाणिकव प्रत्यक्षतस्तद 
व्यवस्थापनासम्भवात्‌ । न खल्‌ प्रत्यक्ष सबज्ञप्रमाणात'राभावविषयम्‌ अतिप्रसकगात* । 
*“स्वेज्स्थ हि मुने प्रमाणातरस्य च वंदाद्यागमध्यानुमानस्य च तकख्यस्थाभाव यदि 
भकिल्चिद *व्यवस्थापयेत्‌ तत्राप्रवत्तमानत्वात्‌ तदा'भुरुषा तरादिप्रत्यक्षा तराणामप्यभाव 

जेन--यह आपकी मान्यता भो प्रमाण रहित ही है। « गा 

आर्वाक--हमारे यहाँ ऐसा वचन है कि-- 

कोई तीथकर प्रमाण नही हू न कोई झागम है न वद ह श्रथवा न कोई तक-अनुमान ही प्रमाण 
है। बस ! हम एक प्रत्यक्ष प्रमाण को ही स्वीकार करते है। क्योकि तीथकर आदि सब में परस्पर में 
विरोध देखा जाता है क्योकि कहा भी है-- 

इलोकार्ब--तक-- अनुमान श्रव्यवस्थित है शास्त्र नाना श्रर्थों का प्रतिपादन करते है सुगत कपिल 
अथवा जिन कोई एक भी भगवान-तीथकर नही है कि जिनक वचन प्रमाण हो सक । दसलिए धरम का 
स्वरूप गुफा मे रखा हुआ है जिस माग से महापुरुष गये हुए ह्‌ वही माग है।॥। 

झत कोई देवता रूप वृहस्पति गुरु ही सवादक प्रमाण भूत हा सकता है क्योकि वह प्रत्यक्ष से 
सिद्ध पृथ्वी भ्रादि भूत चतुष्टय का उपदश देता है । अत हम चार्वाक एक प्रत्यक्ष प्रमाण को ही मानते हू । 
टिप्पणी में ऐसा भी पाठ है कि कोई झदेवता रूप-असवज्ञ रूप वहस्पति नामक गुरु है वही प्रमाणभृत है 
इत्यादि । 

शैम-- इस प्रकार से झ्राप एक प्रत्यक्ष प्रमाण ही स्वीकार करते ह श्रत श्राप लौकायतिकः इस 
झायक नाम वाल ह कितु झ्रापकी मायता भी अ्रप्रमाणीक ही है । क्योकि प्रत्यक्ष से आपक सिद्धान्त 
की भी व्यवस्था करना सभव नही है । 

झापका बह प्रत्यक्ष प्रसाण सवज्ञ एव प्रमाणांतर के झ्रभाव को विषय करने बाला नहीं है भ्रन्यया 


झति प्रसग झा जावेगा।* 
सर्वेश-मुनि झौर प्रमा्णांतर अर्थात वेदादि आगम अनुमान एवं तक इनक श्रभाव को यदि कोई 


नल नम 


एएए| रद्यवस्थित । २ नानार्थप्रतिपादक बेन । ३ सुगतः कपिलो जिनो वा। ४ ततरख | ५ पंथा। ६ प्रमाण 
आठ । ७ इतो जन पभाह। सर्वज्ञादिपरोक्षार्थभावस्य प्रमारास्य। ६ तादि (सबज्षप्रमाशान्तरगोरभाव )। १ 

झिग्रसुजुमेव विवृश्योति। ११ चार्वाकाभिमतम्‌ । १२ प्रत्यक्ष सर्वशप्रमाणात्तरयोरभाव व्यवस्थाप्रयति--सत्राप्रक्श 
शॉनित्वाश । पश्चणाप्रवत्त मात तत्तस्थाभाव व्यवस्थापयति खरविषाणादिवत । १३ देशान्तरकालान्तरबत्ती पुंरषोत्र प्राह्म । 
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() साखों मुनि इति पा । («) प्रयोजकबात्‌ । (3) गोपालादि । (4) करिचददेवतारूपो इति पा । अदेवता- 
कुप'»>पसवंशतारूप इत्यथी सवति | (5) किचित्‌ प्रत्यक्ष ध्यवस्थापयेत्‌ हति पा ॥ 


आर्याक्कत ऑंहन ] प्रभम करिच्येद [३5६ 


तदेज गर्मयेत्‌ तद्दिषवारसा चर 'क्ष्मादीनाम । इत्यतिप्रसद्भ स्वयमिष्टस्थ वृहस्पत्यादिप्रत्य 
क्षस्यापि विषयस्याजावसिद्ध । 


चिवाक क्ृंयति ह्रस्मदीयवृहस्पतिगुरों प्रत्यक्ष स्वस्थ पृथिव्यादिचतुष्टयस्थ ज्ञान कारयति इति मान्यतायां 
जनाना प्रत्युत्तर बतते] 


आअथ प्रत्यक्षान्तर स्वयमात्मान' व्यवस्थापयति पृथिव्यादिस्वविषय च तन्न प्रवत्त 
नात्‌ । अतो न तदभावप्रसद्ध इति मत '»तहि सर्वज्ञोपि स्वसवेदनादात्मान स्वर्गापर्वादिबि 
षय' च॒ व्यवस्थापयतीति कथ तदभावसिद्धि  ? प्रमाणान्तरस्य च तहचनस्यथ हेतुबाद- 


आम कल अक कर ज़्कः 


प्रत्यक्ष व्यवस्थापित करे तो वहाँ उन विषयो मे उस प्रत्यक्ष की प्रवृत्ति नही है। अन्यथा पुरुषातरादि-- 
देशातर कालातरवर्ती पुरुषों क प्रत्यक्षातर क अभाव को वही प्रत्यक्ष बतला देगा और उनक विषय 
पृथ्वी आदि विषयो को भी वही प्रत्यक्ष बतला देगा । 

पुन स्वय इष्ट वृहस्पति झ्ादि क प्रत्यक्ष क भी स्वविषय का गअ्रभाव सिद्ध हो जानू से श्नति प्रसंग 
झा जावेगा । 

[ चार्वाक कहता है कि हमार वृहस्पति का प्र यक्ष स्व भौर पृथ्वी श्रादि चतुष्टय को बतलाता है। प्रत सवजञ्ञ 
कोई नही है---इस पर जनाचाय का उत्तर] 

चार्वाक- प्रत्यक्षातर--ब्रहस्पति का प्रत्यक्ष स्वय अ्रपन स्वरूप को और पृथ्वी आदि स्वविषयों को 
व्यवस्थापित करता है क्योकि वह उन विषयो मे प्रवृत्ति करता है। इसलिए उस प्रत्यक्ष क अभाव का 
प्रसग नही आता है। 

जन सर्वज्ञ भगवान भी स्वसवदन से अपन को एवं स्वर्गादि अ्रपूव-धर्माधर्मादे विषयों को 
व्यवस्थापित करता है इसलिए उस सवज्ञ क अभाव की सिद्धि कसे हो सकती है ? 


एवं वही सवज्ञ प्रमाणातर-तक उसक वचन हेतुवाद रूप- अनुमान रूप तथा अहेतुवाद रूप- 
झ्रागम प्रमाण की व्यवस्था कर देता है। इसलिए भिन्‍न प्रमाणों का भ्रभाव भी कसे सिद्ध होगा ? 


आाबकि--झ्रापका सवज्ञ स्वपर का व्यवस्थापक है इस विषय को सिद्ध करने के लिए कौन सा 
प्रमाण है ? 

अजम--पुन प्लाप स्वप्रत्यक्ष रूप एक प्रमाण मानने वाले चार्वाक के यहाँ भी प्रत्यक्षांतर-वृहस्पति 
का अत्यक्ष स्वपर को विषय करने वाला है इसमे भी क्‍या प्रमाण है ? 

आार्थाक--उस प्रकार से प्रसिद्धि ह अर्थात्‌ बृहस्पति का प्रत्यक्ष स्व पर को ग्रहण करने वाला है 
है बृहर्पतिप्रत्मयक्षात्त रगोचराणास्‌ ।२ चार्वाक 4३ स्वय स्वस्वरूपभ्‌ । ४ जत । ५ भश्रपूर्व घर्माधर्माद। ६ तस्य 
सर्वश्त्प । ७ राषकुपसथ । ८ देतुवादरूपस्थानुमानस्मेत्यथ' । अहेतुबादरूपस्य भ्ागमस्येत्यथ । 


(१) संविषयस्म इति पा । स्वविषयस्पेति वा प्रतियाति । 





। अड३)] अ्रध्टसइसी [शान्ति ३-+- 
, चैफल्पोहेलुवादहयस्थ च स॑ एव व्यवस्थापक. स्यादिति 'कुतस्तदभावसिद्धि' ” 'सर्वश 
। इंबपरव्यवेस्थापकॉस्तीत्यत्र कि प्रमाशमिति चेत 'स्वप्रत्यक्षैकप्रमारवादिन* प्रत्यक्षान्तर' 
'  झंबपरविवयमस्तीत्यत् कि प्रमाराम ? 'तथा प्रसिद्धिर यत्रापीति न प्रत्यक्ष तदभावावेदकम, 
अविप्रसडस्य दुष्परिहारत्वात । नानुमानम प्रसिद्ध *। 'प्रत्यक्षमेकमेव' प्रमाणम 

सकमौशात्वात्प्रमाणस्य" अमुमानादथनिशचयों दुलम । 'सामाये सिद्धसाधनाद" विदेषेनु 
ग्रमाभावात सत्र विरुद्धाव्यभिचारिण ४ सभवात । इति स्वयमनुमान निराकुवन्ननुमाता 
देव सर्वेज्षप्रमाणा तराभाव व्यवस्थापयतीति कथमनुमत्त ? प्रतिपत्तु ' प्रसिद्ध हि प्रमाण 






इस प्रकार से हमारे यहाँ गुरु परम्परा से प्रख्याति है । 

जन--यंदि ऐसा कहो तो अयत्र-हमारे यहा भी सवज्ञ क॑ प्रत्यक्ष मे भी ऐसी गुरु परम्परा से 
प्रश्ति द है। इसलिए प्रत्यक्ष प्रमाण उस सवज्ञ के अभाव को सिद्ध करने वाला नहीं है। श्रयथा-अ्रति 
प्रसव का परिहार करना कठिन हो जावेगा। एवं झ्नुमान प्रमाण भी सबज्ञ के श्रभाव को सिद्ध नहीं कर 
सबता है क्योंकि आपके यहां प्रत्ि्ध है झर्थात झापने भ्रनुमान प्रमाण को साना ही नहीं है # । 

आपने कहा है कि प्रत्यक्षमेकमेव प्रमाण अत वही प्रत्यक्ष प्रमाण ही मुख्य है पुन झ्नुमान से 
इस प्रत्यक्ष के विषय भूत झथ का निश्चय कसे होगा ? श्रर्थात होना दुलभ ही है। है चावाक ' श्रापने 
तो अनुमान का निराकरण करन के लिए कहा है कि-- अनुमान सामाय को सिद्ध करता है या विशेष 
के 7 यदि सामाय को कहो तो सिद्ध साधन ही है क्योकि याप्ति के निश्चय के काल मे ही सामाय 
सिद्ध हो चुका है। 

एव दूसरा पक्ष लेबो तो विशेष पर्वतादि साध्य मे जहा धूम है बहा पवताग्नि हैं ऐसा झनुगम 
पअन्‍्यय ज्ञान नही है श्रत सभी जगह अनुमान में विरुद्धादि दाष आते है । 
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नमक नशजनन- जनरनजनन 


3 यमन 
९ पमाशास्तराभावसिद्धि । २ चार्वक । ३ जन ।४ चार्वाकस्थ। ५ बहस्पतिप्रत्यक्षम्‌। ६ चार्बाको अदति-बह 
स्पिप्रस्यक्ष स्वपरप्राहकमित्यस्माक गुरुपरम्प रया प्रखश्यातिरस्तीति चेत्तदन्यत्रापि सवज्प्र-यक्षप्येव भवतु । ७ कर्यधा । ८ 
काबोक शाहु-प्रहमनुभानेत सर्वज्ञामाव साधये | पर झाह-भवमतेनुमान नारित सिद्ध रघटलात्‌। ६ चार्वाक । १ 

प्रमाण तहिं हल कस डे पराठातरबय्‌ु। ११ भ्रमुख्या (अनुमानत ) मुख्यप्र यक्षप्रमाशस्यार्थनिश्वयीं दुर्लभ्र । 
और प्रत्मवास्थ | १३ है भार्वाक प्नुमानमिराकरणायथ त्वमेव वदसि । एवं किमू ? अनुमान 

लो ? सामान्य पेस्सामान्ये सिडसाथनादित्यादि । १४ व्याप्तिनिश्वयकाले एव लक हपपकइ 
समय यत्र धुमत्तत्र पबताम्तिरित्यनुमभाभाव । १५ प्रनुमाने। १६ विरुद्स्पेस्थर्थ हेतोरित्यर्श । १७ जायाकिस्य । 
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8) सहशारंअस्थ परमागमस्य । (2 बधाभानालाल कप अदालत अत दल अर अकाल 
४: यॉंफ्य । । (2) ननु प्रनुमानादसिद्धावाप सवझाद्मावों भविष्यतीर्याक्षस्य कममबुस्म्त इल्फेशा- 


भ्र 


खबनगातरादं ] भम संर्जिंक [ १५३ 


स्वश्नमैयंस्प मिदंचायक, नोधसिद्म ' अतिप्रसद्भादेव । 
शर्क प्रांदि भिस्द प्माणों के अ्रभाव को व्यवस्थापित करते हैं इसलिए प्राप भगुनभत्त कंसे हैं? प्र्थात 
प्राप उन्‍्मल संदेश ही हैं । 

क्योकि जानने वाल प्रतिपत्ता के यहाँ प्रसिद्ध ही प्रमाण अपने प्रमेय का निश्चय कराता है किन्तु 
प्रप्सिद्ध प्रमाण नही कराता है अन्यथा भ्रति प्रसग आ जाता ह श्र्थात खरविषाणादि भो प्रमेय की 
ड्रवस्था करने लग जावगे। 

भावार्थ चार्वाक पृथियी जल अग्नि श्रौर वायु रूप भूत चतुष्टय को मानता है शरौर इन्हीं के 
सथोग से चैतन्य स्वरुप श्रात्मा का प्रादुर्भाव भी मान लेता है और जीव के मरने के बाद उस चैतम्य 
की भी समाप्ति कहता है। झ्ात्मा नाम के तत्त्व को वह चार्वाक नहीं मानता है प्रतएव ईइवर के प्रस्तित्व 
को भी वह्‌ स्वीकार नहीं करता है। तथा प्रत्यक्ष प्रमाण के सिवाय अनुमान भश्रामम एवं तक नाम के 
प्रमाण भी उसके सिद्धान्त मे नही हैं न सबज्च का भ्रस्तित्व ही है क्योकि आत्म तत्त्व को माने बिना सर्वज्ञ 
को मानना तो कथमपि शक्य नही है जसे बाँस के बिना बासुरी नहीं बजती है। इक नास्तिक वादी 
चावाक जनो को जो कुछ इ्रिय प्रत्यक्ष से दिखता है वही विद्यमान है इद्रिय शान से परे जो वस्तुए 
हैंव सब अ्रप्रमाण हैं। क्या पता-यदि चार्वाक के घर मे बालक जमे झ्रौर उसके पिता या पितामह 
का बाहर मे ही मरण हो जावे तब वह बालक शायद उड़ा होकर अपने पिता भ्लौर पितामह आदि के 
प्रस्तित्व को भी नही मानेगा । इतना सब कुछ होने पर भी वह चार्वाक एक बृहस्पति नाम के अपने 
गुरु को मान रहा है जबकि वे गुरु भी हम और श्ापको इृरद्रिय के द्वारा प्रत्यक्ष नही हो रहे है । भ्रत 
जनांचार्यों ने उस चार्वाक से यह प्रश्न किया कि भाई ' तुम किस प्रकार से वृहस्पति गरु देव का श्रस्तित्व' 
मानते हो और किस प्रमाण से सबज्ञ अनुमान तक और झागम तथा आत्म तत्त्व का झ्रभाव सिद्ध करते 
हा ? क्योकि तुम्हारा मान्य इद्िय प्रत्यक्ष तो न बहस्पति को देख सकता है और न अनुमानादि केया 
सर्वज्ञ के श्रभाव को ही कर सकता है कारण जब वस्तु--धट एक बार प्रत्यक्ष दीखे श्र पुन न दीखे 
तब हम या झ्राप उस घट का भ्रभाव है ऐसा कह सकते है। भ्रत तुम चार्वाक तो प्रत्यक्ष प्रमाण से इन 
बालो को अभाव रूप कंसे कहोगे और अ्रपने गरु क अस्तित्व को भी केस मानोगे ? तब उसने कहा कि 
हम गुरु क प्रस्तित्व को तो गरु परम्परा स ही मान लेते हैं। बस  झ्राचाय ने कह दिया कि ऐस ही 
परपरा स हमारे द्वारा माय सवज्ञ भी आप क्‍यों नही सान लेते हो क्योकि हमारे यहां भी परम्परा 
शध्रविष्छित्त रूप से प्रामाणिक मानी गयी है। दूसरी बात यह हैं कि श्राप चरर्वाक अनुमान तक आदि 
प्रमाण को माते जिना केक्‍ल प्रत्यक्ष प्रमाण स सवज्ञ के भ्रभांव को कस कहेंगे ? क्योंकि इतद्रिम प्रत्यक्ष 
के द्वारा तो सभी पुरुष त देखे जा सकते हैं व जाने जा ख़कते हैं पुन सभी पुरुषों मे विध्व में कोई भी 
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है 
गं 
॥. दैधाह | प्रब्शसड्सी [ कारिका हैल्कर 
[बार्योको धुतेडई॑ भवद्मिसस्यिनानुमानेत स्वप्त्यक्षप्रमाशमतरेरश सवशस्य भिन्‍्वप्रसाणानां न अभाव सासय- 


भीति माम्मताधां जैसा >/440874 नी लि जल 
हे ख्रप्रसिद्धमनुमान॑ वश तो स्तर मो पदक लि चेत तत 'परस्य प्रमाणत सिद्ध 


प्रमाखमंन्तरेश वा ? यदि प्रमारात सिद्ध नाप्नात्मसिद्ध नाम्‌ * परस्येवात्मनोपि' वादिन' 
सिद्धत्वात्‌ "प्रमाशसिद्धस्थ 'सर्वेषामविप्रतिपत्तिविषयत्वाद' अ्रयथातिप्रसद्भात । प्रत्यक्ष 
स्थापि प्रभाणसिद्धस्थ विप्रतिपत्तिविषयत्वापत्त रनात्मसिद्धत्वप्रसड्भरात । ततो यत्परस्य 
प्रभाणत सिद्ध तच्चार्वाकस्थात्मसिद्धम्‌ । यथा प्रयक्षम । प्रमाणसिद्ध च परस्यानुमानम । 


>++++-+-++- 


संबंज्ञ तही है यह कहना सवथा असम्भव है। एवं अनुमान प्रमाण स सवज्ञ क अ्रभाव को कहते हुए भी 
शाप चार्माके झनुमान प्रभाण को मानने को तयार नही है तो शायद आप उमत्त पागल ही हो रहे हैं 
ऐसा सालुम पडता है क्योकि जिस प्रमाण स आप अपने जिस नास्तित्व सिद्धा'त की व्यवस्था करते 
हैं उस अनुमान को तो ध्रापको पहले मानना पडगा। असत्यभाषी- भूठ व्यक्ति की साक्षी स किसी को 
झपराधी--मूठा साबित करना अश्रशक्य ही है । 

[ जार्चाक कहता है कि हूम श्राप लोगो के द्वारा माय श्रनमान को लेकर उससे सवज्ञ को और प्र'यक्ष के सियाय 
जिल्न सभी प्रमाणों का प्रभाव सिद्ध कर देते हैं। इस पर जनाचाय उस समभाते है। ] 

अर्थाक--झाप जनादि के यहाँ जो प्रसिद्ध अनुमान है वही सवज्ञ और प्रमाणातरो के प्रभाव को 
प्रहण करने वाला है । 

जैन--यदि ऐसा है कि वह अनुमान प्रमाण जनादिको के यहां प्रसिद्ध है तो प्रश्न यह होता है कि 
श्रमुभावग उनको प्रमाण से सिद्ध है या प्रमाण के बिना सिद्ध है ? यदि प्रमाण से सिद्ध है तो वह शनात्म 
सिंद्ध नहीं है. पर के समान झाप चार्वाक वादी को भी स्वय सिद्ध है क्योकि जो प्रमाण से सिद्ध है बह 
सभी के संवाद का विषय है अर्थात उस प्रमाणसे सिद्ध मे किसी को भी विसवाद नही हो सकता है। अन्यथा 
झरति भ्रसग झा जावेगा । यदि प्रमाण से सिद्ध प्रत्यक्ष भी विसवाद का विषय हो जावे तो वह श्रनात्म 


सिद्ध हो जावेगा प्रर्ात श्रात्म सिद्ध चार्वाक के द्वारा माय प्रत्यक्ष भी असिद्ध हो जावेगा । 

इसलिए जो पर--हम जैनादिको को प्रमाण से सिद्ध है वह चार्वाक को भी श्रात्मसिद्ध है। जैसे 
प्रत्यक्ष भौर पर का प्रनुमान प्रमाण सिद्ध है इसलि श्रनात्म सिद्ध नही है। श्रय वा-प्रमाण के बिना हम 
जैमांदि को भी सिद्ध नहीं होगा+ । क्योकि अति प्रसग ही झाता है । तथाहि। 

प्रमाण के बिना रि श 
ली समा है वैना सिद्ध है वह पर हम जनादिको को भी सिद्ध नही है जसे उसका श्रनभिमत 
३ चार्वाक भ्राहु--गैतादिश्रतिद्धभ्‌ । न्‍ २ जतादे । ३ चार्वाकस्पापि। ४ कुनः प्र यत । ४ यथा प्रयक्षयु। 
६ अ्रतिम्सक्ु विजरतीति। ७ ब्रात्ममिद्वत्य चार्वाकस्वीकृतस्थ प्रश्यक्षस्थाप्यसिद्धस्व घटेतेस्थथ ८ 57 ज  ंं323235252255204 । 
(7) झादिध्रतिवादिनां । 








बी शबम परिषद [ ऐैन३ 


रू 
तस्मात्रोतोत्मसिंस्स । अन्यथा परेस्याविं न सिद्धयेत * भतिप्रसडादेव । तथा हि ।-- 
केतू अमांणभन्तरेस सिद्ध तत्परस्थापि न सिद्यम। यथा तदनभिभततत्वम। प्रमाणमन्त 
रेशा सिद्ध च परस्थानुमानम । 'तन्न सिद्ध 'स्ववमनभिमततत्त्वसिद्धिप्रसज़ात्‌* । 
[दार्वाक इन्दियप्रत्यक्षण सवत्र सवज्ञाभावं कथ साथयतू ? ध्स्य विचार क्रियते ।] 
तवबिमे स्वयमेकंस प्रभाणेत' सर्व सवक्षरहित पुरुषसम्‌ हु सविदन्त एवात्मानं* निरस्यन्तीति 
_प्याहतमेतब्‌ 2, ग्रतिप्रसद्भादेव । स्ववमनिष्ट छातीदियप्रत्यक्षमेषा'स्थात '"इद्रियप्रस्यक्षेश 

तत्त्व । भौर पर का अनुमान प्रमाण के बिना सिद्ध है इसलिए सिद्ध नही हैं श्र यथा स्वय को प्रतभ्तिमत 
तस्व की सिद्धि का प्रसग श्रा जावेगा । भ्रर्थात चार्वाक के लिये प्रनभिमत तत्त्व प्रनुमान भौर पर लोकादि 
हैं उनकी भी सिद्धि का प्रसग भरा जावेगा | 

भावार्थ--यहाँ चार्वाक ने कहा कि हम स्वय अनुमान तो मानते नहीं हैं किन्तु बौद्ध वशेषिक भ्रादिकों 
ने तो अनुमान प्रमाण माना ही ह हम उही के अ्रनुमान को उनसे लेकर शस्त्र बनाकर उन्ही लोगों के 
माय अनुमान तक आागम आ्रादि प्रमाणो को और सवज्ञ ईश्वर कपिल बुद्ध के अस्तित्व की धराशायी 
कर देते है श्रत हमारे ऊपर कोई दोषारोपण नही कर सकता है । तब जनो ने प्रइन किया कि भाई ! 
श्राप हम लोग! के द्वारा स्वीकृत अनुमान को ही नेकर यदि सवज्ञ श्रादि का अभाव कर रहे हो तब यह 
तो बताओ कि वह अझ्रनुमान हम और श्राप लोगो को प्रमाणीक है या नही ? यदि प्रमाणीक है तब तो 
प्रमाणीक वस्तु जसे हमे प्रमाणीक है वसे तुम्हे भी उसे प्रमणीक ही मानना पडगा क्योकि मिश्री को 
मिश्री अमृत को श्रमृत जसे हम कहते हैं बसे ही आप भी तो कहते है श्लौर भ्रापको भी उसका मधुर ही 
स्वाद श्राता है। यदि आप कहे कि वह भ्रनुमान प्रमाण के बिना ही सिद्ध है भ्र्थात्‌ अप्रमाणीक है तब तो 
हम लोग भी उसे प्रमाण की कोटि मे कसे रखेग और आप हमारे द्वारा माय समझ कर उसे लेकर 
उसी से सवज्ञ का अ्रभाव कसे करगे ? भ्त भाई ! यदि आप स्वय झनुमान को स्वोकार न करते हुए 
भी उस झनुमान से सवज्ञ का भ्रभाव करते है तब तो आपको परलोक आत्मतत्व सवज्ञ आदि भी यद्यपि 
इष्ठ नही है तो भी अनुमान के समान इ हे भी मान लेना चाहिए पुन आप नास्तिकवादी नहीं रहेंगे 
झास्तिकवादी ही बन जावेंगे । 

[ चार्वाक हा द्रय प्रत्यक्ष से सभी जगह सवज का भाव कसे करेगा? इस पर विचार किया जाता है] 

इस प्रकार से मे भरर्वाक स्वय एक इन्त्रियप्रत्यक्ष प्रमाण के द्वारा सभी पुरुष समूह को सवश रहित 
_सम्सते हुए-जानते हुए ही प्रपना-इरव्िय प्रत्यक्ष रूप एक प्रमाणवादी के स्वरुप का हो निरसन कर देते देते 
१ प्रभाशमश्तरेश २ जतेस्य। ६ प्र्या। ४ त्ा्यकिणानप्रिसत तत्वमनुप्ताम परलोकादिश्न तस्य सिश्चिप्सज़ात । 
४ आवोका । है इन्द्रिमत्रत्यक्ष ण । ७ इचियप्रत्यक्षकप्रमाशवादिस्वरूपस्‌ । ८ स्वयमस्वीकृतमनभिप्रत वा । € चार्वाका 
काबू! (० फर्क) 
६] कमी) (2) जिरद्ध २ 


कि 












अडाातौ 





र्वज्नप्रमाशान्तराजाववचन चार्वाकस्प। प्रत्यक्षेकप्रमाणपतणा * का व्याइल- 


किनीनीीनीिय तल नकल ना ++्+त++++++++-+_+_+_+__ततत+त-________++7 प्र ""++++++ै+++-+___............. 


हैं इतलिए यतु सिद्धास्स विरद्धहों है ७ एवं ग्रति प्रसग दोष भा जाता है। क्योकि स्वयं भ्रनिष्ट अस्वीकृत 
गग्द्रिय प्रत्यक्ष ज्ञान ही पुन आप चार्चाक्त लोगो को हो जावेगा । 

झन्यंधा--इन्द्रिय अत्यक्ष के द्वारा तो सभी पुरुष सवज्ञ रहित हैं यह ज्ञान हो नहीं सकता है. जैसे 
अभेशांतिर-तर्क अ्रमुंमाभ प्रागम आदि के बिना प्रमाणातर के श्रभाव का भी ज्ञान श्रतीम्द्रिय प्रत्यक्ष के 
बिना मात्र हा व्रिय प्रत्यक्ष से हो नही सकता है। 

इस प्रकार स सवत्र--सभी जगह सवदा-सभी काल मे सभी के सर्वज्षपने के प्रभाव को प्रत्यक्ष से 
जानते हुए वे चार्बाक स्वय ही सवज्ञ हो जावेंग | पुन ऐसा होने पर सबेश और भिन्‍न प्रमाणों के प्रभाव 
को कहने वाले श्राप चार्वाक के वचन विरुद्ध ही हो जाते है । 

,.. भाषाबें--जैनाचाय चार्वोक से प्रशन करते हैं कि-झाप चार्वाक महोदय ! सारे घिएय के श्भी 
पुरुषों को हा द्रय प्रत्यक्ष से सर्वज्ञ रहित सिद्ध करते है या भ्रतीदिय प्रत्यक्ष से ? ब्रतीदिय प्रत्यक्ष तो भ्राप 
मानते ही नहीं । एवं झाद्रिय प्रत्यक्ष से कहो तो श्राप और हम सभी का इन्द्रिय प्रत्यक्ष विश्व के सभी 
पुदूषो को देखने मे समथ ही नही है श्रौर यदि जबरदस्ती समथ मानों तब तो पहले आ्राप प्रपने प्रत्यक्ष स 
सापरे विए्य क कोने-कीने को देखकर सारे पुरुषों क ज्ञान को प्रत्यक्ष करक श्रावो भौर निणय देवों कि 
यहां विश्य भर मे कही पर कोई भी सर्वज्ञ नही है। झौर तब सारे विश्व को देख लेने स एव जान लेने से 

ही तौ सर्वेज्ष बन गये पुन श्राप सवज्ञ का भ्रभाव कसे कह रहे हैं। भ्रपने आप श्रपने अ्रस्तित्व को 
समाप्त करता प्रपने श्राप अपने पर पर कुल्हाडी मारना तो झ्ापको उचित नहीं है। इसी प्रकार से प्रापका 
इर्ड्रिय प्रत्यक्ष शान प्रनुमान झागम तक परलोकादि को भी नहीं जान सकता है पुन उन सबको जफ़े 
किक उसका अभाव भी कसे कर सकगा ? यदि श्राप कहे कि जो वस्तु प्रत्यक्ष गम्य नहीं है उत्ती का हम 
प्रभाव करते हैं तब तो श्रापक दादा पडदादा झ्ादि पुराने पुरुष (पुरुखाजन) दिखते तो हैं नहीं उसका 
भी भ्रभाव मानना पडगा। झौर बाप दादा की परपरा माने बिता आप कीं उत्पत्ति भी कैसे ही 
? झत सबज्ञ भगवान अनुमान तक आ्रागम प्रादि प्रमाण एवं परलोकादि का अस्तित्त आपको 

प्रेम से मान लेना चाहिये झोर झपनी एवं सभी की प्रात्मा क प्रस्तित्व को भी' भान लेना चाहिये । बस ! 
झाप अस्तिकयवादी बल जावेंगे कगड़ा समाप्त हो जावेगा | । 
___ बथवा प्रत्यक्ष ही एक प्रमाण है ऐसी इच्छा भी प्रापकी विरद्ध ही है क्योंकि देश कालबर्सी 
६ अंवेदर्न आतथ्‌। २ भतीन्दियप्रत्वक्षेस बिना इख्िमप्रस्मक्षेीी अमश्छान्तराघावत्य ' अेषकतपप सिक्स । 
३ तांडि । बिका । की मे ; 











| अनमेजीरकॉंश [ (कक 


महएे देंशकालतरािरपत्यक्षार सकते प्रेत्पेकषत' प्रामोष्येस्थ स्पेन सर्वसाकषात्कारित्वेंप्रेसबान, 
संकारदेबेल्क दिलि जु जतितादुमानात्तसतावने अतुभागवमाध्यसिदिपंसके प्रसि्: 
साजुसानेव ततोमाणताव्यवस्थापने स्वस्थापि तत्सिद्ध रनिवायेत्वात । गन्यंधा' परत्यापि 
कुत प्रत्यक्षमेकमेव प्रमाण न चपुनरन्यविति व्यवस्था स्थात ? 


2ल॑रम्ममेगलनंअ-पत पक मेला कान ० ७» अत नकतुरक५भ५ सीन ैननमन नमन नमन-+++ी न नननननननन+प+++न---+-पन--मान नम नमक +++न- नकेल लिन न-मधननि कननिन-+-0 + ० ५++++कन-+ कै नन-कत+ न तन लिन धन ननिन कल; ण++ब+4/५७नैननननननननी फन ले कननमकसने-नव्न-न के जकिते+" 


नरास्तर“भिन्‍्न देश कालवर्ती मनुष्यों क भंत्यक्ष को स्वयं प्रत्यक्ष से अ्रमाणभूत सिद्ध करने पर सभी के 
साक्षत्कार करने को प्रसंग था ही जाता है। संवादक श्राँदि हेतु से उत्पन्त झ्नुमान से उनकी सिद्ध फैरेने 
धर अनुमात को प्रमाणता को सिद्धि का प्रसग भरा जाता हैं। 

हस जैनादिकों के यहाँ प्रसिद्ध श्रनुंमान से उनको प्रमाण व्यवस्थापित करन में श्राप चार्वाक सभी 
भनुमान को प्रमाणता की सिद्धि का निवारण सही कर सकते हैं अ्रन्यथा हम जनादिको क यहाँ भी 
झसकी प्रसिद्धि न होम से प्रत्यक्ष ही एक प्रमाण है कितु श्रन्य कोई प्रमाण नहीं है यह व्यवस्था भी कैसे 
हो सकगी ? प्रर्थात्‌ कुछ भी व्यवस्था नहीं बनेगी । 

चावाक सत के खडन का सारांश # 

भार्षाक--हमारे यहाँ ऐसा कथन है कि कोई तीर्थंकर प्रमाण नही है न कोई आगम है न वेद है 

झ्रथवा न कोई तक प्रनुमान झादि ही प्रमाण हैं। बस ! एक प्रत्यक्ष ही प्रमाण है कहा भी है-- 
तकोंधश्नतिष्ठ श्रुतपो विधिस्ता मेंको सुतियस्य धच्ष प्रमाण | 
घर्मेश्य तत्व निहित गुहार्था महांजनो येत गत' ले पथा' 

झत' एक देवता रूप बृहस्पति-मुद ही प्रमाणभूत हैं क्योकि वही प्रत्यक्ष से सिद्ध पृथ्वी श्रादि भूत 
चतुष्टय का उपदेश देता है । 

चैन--झापका यह कथन भी अप्रभाणीक ही है क्योंकि आपका प्रत्यक्ष सवज्ञ के प्रभाव को तथा 
हन्‍्य झागस प्रनुमान आदि के अभाव को सिद्ध नही कर सकता है। तथा आप स्वप्रत्यक्ष रूप एक प्रमाण 
मानत हैं भ्रत प्रापके यहाँ स्वपर को ग्रहण करने बाला बृहस्पति-गुरू का ज्ञान प्रत्यक्ष है इसमे क्या प्रमाण 
है ? यदि श्राप कहो कि यह गुरू परपरा से सिद्ध है तो हमारा भी सिद्धात गुरू परंपरा से सिद्ध है क्या 
बाधा है ? तथा अनुमातच को तो झपने माना ही नहीं है जो कि संबज्ञ का ग्रभाव सिद्ध कर सफे। श्राप 
कहे कि जैनादिको के असिद्ध प्रदुमांन से हम सवशादि का झभाव करेंगे तो यह बताझो कि प्रमाण से 
सिद्ध है था प्रमाण से भ्रसिद्ध ? 

यंदि प्रथम पक्ष लेखे ता संभी के सवाद का विषम होगा क्योंकि प्रमाण से सिद्ध है श्रत भाप 
आवक की भी प्रभांण मानना होगा । हम जैनादिकों की प्रमाण से सिद्ध आप चार्वीक को भी प्रेमाणीक 
सहला होगा ।मदि प्रमाण से भ्रसिद्ध कहो तो हम जैनादिकों को भी सिद्ध नही रहा ।तथां ईदद्रिय प्रत्यक्ष के 
हारा अभी पुरुष सर्वेज्ष रहित हैं यह शात तो हो नहीं सकता यवि झाप चार्वाक सवत्र सभी काल में कोई 

स्था!कि | ६ (भ्रमाशामन्तरेश प्रसिद्ध उद्माने पति जेनादेरपि । तत्यसिद्धिन स्थात तत-) । 


बा आभांआा अब 





हि । प्रद्रसहतो है कोरिखा कै. 


+ िवेध्दन्वाददोष 'इत्येकेवासप्रसाशिकंबेल्टि ७» । एके हि तत्त्वोपप्लववादिन सर्ब अत्य 
पीडिप्रभारातत्त्तं प्रमेयततत्व व्च्ोपप्लुतमेवेच्छन्ति | तेषा प्रमाणरहितव तथेष्टि' सब्नमनु« 
पप्लुतमेवेत्तीप्टेने' विशिष्यते* । ना खलु प्रत्यक्ष 'सवज्ञप्रमाणान्तसभावविषयम प्रति 
प्रसंधात्‌ । तानुमभानस असिर्दध । सब हि ध्रत्यक्षमनुमेयमत्यन्तपरोक्ष) च वस्तु जान 
स्ीति सर्वज्ञानि प्रमाणान्तरारि प्रत्यक्षानुमानागमप्रमाराविशेषा । तेषामभाव 'स्वग्रम 
सिद्ध प्रत्यक्षमनुमान वा कथ व्यवस्थापग्रेग्रतस्तद्विषय स्यात्‌ ? तथा' सति सब प्रमाण 


पुरुष सर्वेज् नही हैं. ऐसा कहेग तो झाप स्वय ही सभी देश काल झौर पुरुष को जानने बाले होने स सर्वशञ 
हो गये क्योकि 'सर्व जासातीति सवज्ञ॒प्नतएवं श्राप चार्वाक सवज्ञ का प्रभाव सिद्ध नही कर सकते है। 
[वत्त्वोपप्लवषादी का खडन] 

जो अन्‍्यवादो ऐसा कहते हैं कि ऐसा हो हमे इष्ट है अर्थात्‌ हम कुछ भी प्रमाणादि नहीं मानते 
हैं इस्तोलिये कोई दोष नहीं है यह उनकी मा यता भी प्प्रमाणीक ही है ।५ 

हस्थोपप्लेबणादी-- सभी प्रत्यक्षादि प्रमाणतत्त्व और प्रमेयतत्त्व उपप्लुत--अभाव रूप ही है एसा 
हेश स्वीकार करते हैं । 

बेध--झापकी यह मान्यता प्रमाण से रहित ही है। सभी तत्त्व उपप्लुत है इस प्रकार की 
भान्यता सभी तत्त्व प्रनुपप्लुत ही है इस मायता से विशिष्ट मिन नहीं है। जिस प्रकार से 
तस्वोपप्लववादी का सभी तत्त्व उपप्लुत हो हैं यह तत्त्व वचन मात्र से सिद्ध है उसी प्रकार से प्रन्य 
अतस्थोपप्लववादी जनादिको का सभी तत्त्व भ्रनुपप्लुत ही है यह तत्त्व भी वचन मात्र से सिद्ध ही है 
क्योंकि प्रमाणता या भप्रमाणता दोनो जगह समान ही है । 

ब्रत्यक्ष प्रमाण तो सवश्ञ भोर प्रमाणातर के प्रभाव को विषय नही करता है श्रयथा झ्रति प्रसग 
झा जातेगा । 

पनुमान भी विषय नहीं करता क्योकि बह ग्रसिद्ध है। सभी-प्रत्यक्ष झ्ननुमेय भोर झत्यत 
पंरोक्षा अस्तु को जो जानते हैं वे सवज्ञ अर्थात्‌ भिन्‍न प्रमाण कहलाते है वे प्रत्यक्ष भ्रनुमान झौर प्रागम 
प्रभाण विधेष हैं मतलब प्रत्यक्ष को प्रत्यक्ष प्रमाण विषय करता है प्नुमेय को अनुमान एवं श्रत्यकष 
र रू जन्यमिच्छन्तीत्मेकेषस्तेषामेकेषाम्‌ (साख्याभिप्रायेश जनो ब्रते)। २ इत्यपि वक्‍तु शक्‍य-वान्त विशिष्यते। 
सथः हि तत््वोपप्लबवदिनां सवसुपप्शुतमेवेति वचनामात्रात्‌ सिद्ध तथा येषामतस्वोपप्लबबादिनां सर्वमभुपप्लुतमेबत्यपि 
अच्तमाकात्‌ सिद्ध अवतु---अप्रामाण्यस्योभयत्र समानत्वात्‌। ३े सवज्ञानि नर तानि प्रमाणान्तरारिष तेषामभात्र । ४ 


##रक४ ११ । ४ (स्वयमसिद्ध प्रत्यक्षमनुमान वेति कतृ पदम्‌)। ६ (अ्रतिप्रसज़ादिति) भाष्यपद व्यास्याति) तदभावबि- 
) 


35 अआकंकन 08 के पक २०" गाराजाल८ा बााकह ॥ाततआाआक का आा 4२३४७ 0-४ ५ आ को 22 आइना की जाना 77% कीच ला बह अाा भा 
(7) प्र्यक्ञायुभानयोविराकरणेन । (2) बाघित। (3) सांस्याम्युपतंत । (4) यत' । इत्यॉपि बधतु शक्यंत्वात्‌ । (5) 
अत्योपप्लवबादिन प्रति बदति तव सर्व शर्म कन प्रमाणन सिद्ध वे सावत प्रत्यक्षात्‌ चाप्यनुमावातग्रोरनभोरारात। 
(5) अत्यक्षामुमासवोरसिद्धानपि किसिति सकक्षप्रमाणांतराभावविषयतैत्याह। देशकालनरांतर। (7) ज्वभौदि। | 
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पूलगांई प्रधम पर्रिश्लेत [ स्था 
वर्म्ल' स्वेष्ठतत्वविषया भवेदिति कुतस्तस्वोपप्लव ? 


विर्मन्यिक प्रमाखेत स्वस्थ तरवस्वाभाव करोंति तत्त्वोपप्लववादी तस्म॑ निराकरण] 
उपरस्थ सिद्ध प्रमाण तदभावविषयमिति चेत्‌” तत * परस्य प्रमाणत सिंद्ध प्रमाण- 


कब न+>-++-नैकलन लिन ननीनी नल ननननि नल ल्‍ न ननन लत...  “पए+ ++++ ४ जज 33-33 


परोक्ष/की भागभ प्रमार्ण विषय करता है शत ये तीनो प्रमाण सवश कहलाते हैं क्‍योंकि प्रत्यक्ष प्रमाण 
झपने प्रत्यक्षमूत विषय को पूर्णतया जानता है अनुमान प्रमाण अपने अनुमेय विषय को पूर्णतया विषय 
करता है एवं झ्रागम प्रमाण झ्त्यत परोक्ष श्रतज्ञान के विषय को पूर्णतया विषय करता है। अपने झपते 
विषय में ये पर्णतया ज्ञान कर लेते हैं श्रतण्व ये तीनों प्रमाण यहाँ सवज्ञ कह दिये गये हैं। सब हि 
प्रत्यक्षमनुमेयमत्यतपरोक्ष च बस्तु जान तीति सर्वज्ञानि प्रमाणा तराणि प्रत्यक्षानुमानागमप्रमाणविशेषा ' । 

झाप शयवादियो के यहाँ स्वय ही प्रसिद्ध प्रत्यक्ष अथवा श्रनुमान प्रमाण इन तीनो प्रमाणों के 
अभाव को कसे व्यवस्थापित करंगे कि जिससे वे उस श्रभाव को विषय कर सक ? श्र्थात नहीं कर सकते 
हैं। मतलब कोई भी प्रमाण जब झ्भाव को विषय ही नही कर सकता है तब वह प्रमाण तत्त्वों के प्रभाव 


को कसे कर सकेगा ? 

इस प्रकार से मानने पर सभी प्रमाण सभी जनादि के अपने अपने इष्ट तत्त्व को विषय करने वाले 
हो जावगे पुन तत्त्व का उपप्लव कसे हो सकेगा ? 

विदोषा्य--इस अष्टसहल्रो ग्रथ मे श्राचाय श्री विद्यानन्द महोदय ने तत्त्वोपप्लववादी का खड़न 
विशेष रूप में किया है। इसी प्रकार इहोने श्री इलोकवातिक ग्रथ मे भी इसका खडन किया है । स्थूल 
रूप से तो शू यवाद और तत्त्वोपप्लववाद समान ही मालूम पडते हैं किन्तु सूक््मता से विचार करने पर 
दोनो में कुछ अतर भलकता है। इसी बात को स्वय विद्यानद स्वामी ने इलोककातिक में प्रकट किया 
है। यथा-पदार्थों को सबथा नही मानना विचार क॑ पीछे पीछे सबको शून्य कहते जाना शून्यवाद है 
झौर विचार से पहले व्यवहार रूप से सत्य मानकर विचार होते पर प्रमाण प्रमेथ श्रादि सभी पदार्थों 
को स्वीकार न करना तत्त्वोपप्लवबाद है। 

यह तत्त्वोपप्लववादो स्वय स्वसवेदन को भी प्रमाण स्वरूप स इष्ट होने का निर्णय नही करता 
है तत््वो का समूल चूल भभाव कहने वाला उपप्लववादी एक तत्त्व को भी इष्ट नही करता है। केवल 
दूसरे के माने हुए तत्त्वो मे कुप्रढन उठाकर उनके खड़न करने में ही तत्पर रहता है। स्वय प्रपनी गाठ 
का मत कुछ भी तही रखता है। 

इस पर जनाचार्य कहते है कि भ्रपते प्रमाण का कुछ भी निणय किये बिना दुसरे वादियो के तश्वों 
का ख़डस करने के लिये केवल प्रश्तो की भरमार या आक्षप उठाना भी तो नही बन सकेगा । जिसके 
यहाँ स्वय कोई भी दृष्ट तत्व निर्णीत नही किया गया है उसको कही भी सशय करना नहीं बन श्रकता 
है। भू ।77 ि७४७!।एए लेकर वही पाला गया सनुष्य तो हू 6 था पुरुष का श्रथवा चादी या सीप का सशय 

कर पे 


७७७७० ७७७/शाभाााा भा आशा कक मल लु भुला नल ३3 कक अब 
हैं केवादे! । ५ स्मकीवस्वकीयपतांमुसा रितत्वग्राहकस्‌ । ३ भाह तत्वोपषप्लववादी | ४ जेंन । ५ जैंनस्य । 





कै है प्रधांशहूली [ कारिशों हैं 


मम्तरेश वा ? यदि प्रमाणत सिद्ध सानात्मसिद्ध सोम प्रभॉरासिंश्वेस्थें तोभार्मता बीदि- 
प्रतिधादिनां सिद्धत्वाविशेषात्‌ 4 अम्यथा परंस्यापि' न सिद्धर्थ तू, प्रमाशामन्तरेण सिद्ध 
स्परासिसत्वाभिंशेषात । तदिमे तत्वोषष्लववादिन स्वयमेकेन केननिंदपि प्रमास्मेन स्वेप्रसिद्धन 
प्ररप्रंसिद्धोत वा सकलतत्त्वपरिच्छेदकप्माण विशेष रहित सर्व पुरुषसमूह सविदत एवात्मान' 
निरस्यन्तीति व्याहतमेतत्‌--तथा* तत्त्वोपप्लववादित्वव्याघातात्‌ । 

[उपप्लववादी तस्ववादिनं दूषयति ] 
'ननु चानुपप्लुतत्तत््ववादिनोपि' प्रमाणतत्त्व च प्रमेयत्तत्त्य प्रमाणत सिद्धथ त प्रमाण 
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[ हह्तरोपप्लबबादी जैतादिको के द्वास मान्य प्रमाण को लेकर उही क तत्त्वों का प्रभाव सिद्ध कर रहा है 
उम्रका निराकरण ] 
इत्वोपप्शकबाबौ-- पर-- जनादि के यहाँ सिद्ध प्रभाण स हम उन सभी वस्तुशो के अभाव को वियय 
कर लेंगे । 
शअम-- यदि ऐसा कहो तो वे पर के यहा सिद्ध प्रमाण प्रमाण स सिद्ध हैं या प्रमाण के बिना ही 
२ 





यदि प्रभाण स सिद्ध हैं तब तो नाना श्रात्माओ्रों को सिद्ध हैं बयोकि जो प्रमाण स सिद्ध है वह 
नाना आत्माझी को-वादी प्रतिवादी सभी को ही सिद्ध है कोई भ्रतर नही है। नानात्म दब्द स सभी 
जैनी को एसां भथ कर सकते हैं प्रथवा भ्रनात्म सिद्ध नही है. मतलब सभी भात्माओ्रो को सिद्ध है। 
इंस्थैया यदि कहो प्रमाण बिना प्रमाण के ही सिद्ध है तब तो वह जन के यहाँ भी सिद्ध नही होगा 
बयोंकिं जो प्रमाण के बिना सिद्ध है वह झ्ससिद्ध के समान ही हैं । उस जनादि भी कस मानगे ? 

इस प्रकार स प्राप तत्त्वोपप्लववादी स्वयं किसी भी एक प्रमाण स भ्रथवा स्व प्रसिद्धि मात्र स सकल 

तश्वों को बतलाने- जानने वाले प्रमाणो स रहित सभी पुरुषों के समूह को जानते हुए स्वय अपने 
झांपकों ही खंडन कर देते हैं इसलिये यह कथन व्याहत-विरुद्ध ही है। भ्र्थात सभी पुरुषों का 
समुदाय सभी तत्त्वो के ग्राहक प्रमाण स रहित है. इस प्रकार स जिसके द्वारा जान लिया गया वही तो 
प्रमाण है प्रतएव उसका भी ख़ण्डन करता हुआ भपना ही विधात कर लेता है। 

झौर यदि झाप प्रमाण को स्वीकार कर तब तो तत्त्वोपप्लवबादों हो नहीं रहेंगे, किन्तु प्रमाण 
को सान लेने स झ्रास्तिकवादी ही हो जावगे । 

[उपप्लववादी तस्ववादियों को दोष दे रहे हैं ] 

सस्मोपणावादी अनुपप्लुत तंत्वेवादी श्राप जेनादिंको का भी प्रभाणतैस्व शौर प्रप तिख 


हाय प्रमाशामन्तरेशरसिद्धं चेंत + २ जँगस्य। ३ पुरुषसमूह हलक इन ताप 
हहह एन निरस्य्तीति । धशवारफ़ीकारें। २ तस्वोपप्लबंवादी प्ाह। ६ । उपाय पद ह/% 
इृति पाछत्वस्णु + हर 
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; 
रै 

ले 
अहाह ते । अप अफिलेंव [कक 
आवक ? कुंदि पुन प्रथम प्रमाण विंतीवस्य व्यवस्थापक्त द्वितीयं तु पथमस्पेष्यते सदेत- 
रेंतराश्ष॑यणान्नैकस्थापि व्यवस्था । रवत अमासस्य प्रामाण्यव्यवस्थितेरयभदोष इति चेन्न- 
सवश्रवादिनां तन्न॒विप्रतिपत्त्यभावप्रसज्भातू । कुतश्चित्ममाणात्तद्विप्रतिपत्तितिराकरशी 
बत्रापि प्रमाणातराद विप्रतिपत्तिनिराकरणेन भाव्यमित्यनवस्थानमप्रतिहतप्रसरमेव | 
परस्पर विश्रतिपत्तितिराकरगा चा योन्यसश्रयण दुरुत्तरम । प्रमाणम तरेण तु प्रमाणादि- 
तत्त्व यदि सिद्ध त्तदा तदुपप्लवव्यवस्थापि तथा दु शकक्‍्या निराकत्त्‌ म। स्थान्मतम' । 


प्रमाण स सिद्ध है या प्रमाण के बिना सिद्ध है ? यदि कहो कि प्रमाण से सिद्ध है तब तो वह प्रमाण 
भी प्रमाणातर स सिद्ध होगा इस प्रकार स अनवस्था के श्रा जाने से प्रमाणतत्व की व्यवस्था कीसे हो 
सकेगी ? 
यदि आप कहे कि प्रथम प्रमाण द्वितीम प्रमाण का व्यवस्थापक होगा भौर द्वितीयु प्रमाण प्रथम 
की व्यवस्था कर देगा तब तो इतरेतराश्षय दोष झा जाने से एक की भी व्यवस्था नहीं हो सकेगी । 
ग्र्थात प्रमाण शान सच्चा है इसको बतलाने वाला दूसरा प्रमाण झ्ाया और वह दूसरा भी सच्चा है 
इस बात को बतलाने वाला तीसरा इत्यादि से क्‍भ्नवस्था होती है भौर यदि दूसरे ते पहले को सच्चा 
सिद्ध किया एवं दूसरे को पहले ने सच्चा कहा तब तो भाई | दोनो मित्र एक दूसरे को सल्चा कह रहे 
है किन्तु ये दोनो सच बोलते है यह बात हम कैसे मान लेव ” यदि झाप कहे कि प्रमाण की प्रमाणता 
स्वत ही व्यवस्थित है अत कोई दोष नही है किन्तु आप ऐसा भी नहीं कहना अन्यथा सभी प्रवादियों 
को भी विसवाद का श्रभाव हो जावेगा अर्थात सभी के सभी इष्ट तत्व स्वत्त ही सिद्ध हो जावंगे। 
यदि श्राप कहे कि किसी एक प्रमाण से उस विसवाद को दूर करेंगे तो वहा भी प्रमाणातर से 
विक्षवाद को दूर करने के लिये भी प्रमाण चाहिए इस तरह से भ्रनवस्था का प्रसार बिना रोक टोक के 
ही हो जाता है। 
एवं प्रथम का द्विताय से और द्वितीय का प्रथम प्रमाण से विसंदाद दूर करना मानने पर तो 
इस्योस्याश्षय दोष आता है उसका निवारण भी आप नही कर सकते हैं। 
झौर यदि भाप दूसरा पक्ष लेवो कि प्रमाण के बिना प्रमाणादि तत्त्व सिद्ध होते हैं तब तो तत्त्वो 
फशब की व्यवस्था का सनिराकरण करना भी शब्य नही है वहू प्रमाण के बिना सिद्ध हैं ऐसा हम 
>> नमी ी जी शीश जि भी जी ी शी शी अी शः;ः+[ ख अब 
।॒ पेजेसपंधाभुपपाधे गधे तस्वोपप्लवबादी इति चेसेत्यनित 'खंण्डकंति) । २ प्रयमं ह्वितीयस्य व्यवस्थापक द्वितीय हु 
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दपोजिगासमन 








/ १४४ अंध्टंसहसी [ काहिको ३-० 


अविकारोततरकाल प्रमाणादिसत्वव्यवस्थिति । विषारस्तु यथाकथश्विल्कियमाणों 'नोपां- 
सम्भाहँ--सर्वधा' वंचनाभावप्रसज्भात इति । "एवं तहि तत्त्वोपप्लवबादिनामपि विचारा 
वुसरकालं सत्त्वोपप्लवव्यवस्था तथैवास्तु सवेथा विशेषाभावात्‌ । 
[तत्वोषप्लववादी भ्रारितक्‍्यवादियां प्रमाणतत्त्व दूषयति] 
एर्बं च तत्र “प्रमाणतत्त्वमेव तावद्विचायते' | --कथ प्रमाणर्य प्रामाण्यम ? 
पक्रमदुष्टका रकसन्दोहोत्पाद्यत्वेन बाधारहितत्वेन  प्रवत्तिसामर्थ्येनायथा' वा ? 


[ प्रथमस्य निर्दोषका रणज यव हेतोनिराकरण ] 
* ग्रद्मदृष्टकारकस दोहोत्पाद्यत्वेत तदा सव कारकाणामदुष्टता कुतोवसीयते ? न 
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मादि आप जन ऐसा कहे कि विचार के अन तर--उत्तरकाल मे प्रमाणादि तत्त्व की व्यवस्था है 
झौर यथा कथचित प्रमाण से अ्रथवा प्रमाण के बिना हम लोगो के द्वारा स्वीकृत तत्त्व व्यवस्था उलाहना 
के योग्य नही है। अ्र्यथा सवथा वचनो के अभाव का ही प्रसग भरा जावेगा। ऐसा कहने पर तो हम 
वस्वोपप्लजादी जनों के यहा भी विचार से उत्त रकाल मे तत्त्वोपप्लव यवस्था उसी प्रकार से हो जावे 
सर्वभा दोनों में कोई भ्रतर नही है। भ्र्थात जब हम विचार क्रते है तब प्रमाणादि तत्त्व हमे दिखाई 
दैने लगते हैं एसा जनादिका की तरफ स्वय तत्त्वोपप्लववादी ने समाधान किया है और पुन उसमे 
दीषारोपण करने लगा कि इस प्रकार से तो हमारे यहाँ भी विचार करने क॑ अनन्तर तत्त्वो का प्रभाव 
विख रहा है उसे ही मान लीजिये क्‍या बाधा है ? 

[भ्रब तत्वीपप्लववादी ग्रास्तिक्य वादियों के प्रमाण तत्त्व को दूषित करन की चेष्टा करता है] 


हश्वोषप्लववादी-- इस प्रकार से श्र श्रापके प्रमाण तत्त्व का विचार किया जाता है। हम शाप 
जैन लोगों से प्रश्न करते है कि प्रमाण की प्रमाणता कैसे सिद्ध है ? अदुष्टकारक' सदोह के द्वारा उत्पन्न 
होने से बाधा रहित होने से प्रवत्ति की सामथ्य से प्रयथा भौर किसी प्रकार से ? 

[निर्दोष कारणज यत्व हेतु का खण्डन] 

यदि निर्दोष चक्ष आदि को निमलता आदि कारक समूह के द्वारा प्रमाण मे प्रमाणता उत्पन्न 
होती है एसा श्राप कहो तब तो आपने उन कारको की निर्दोषता कसे जानी है प्रत्यक्ष से या प्रनुमान से ? 

प्रत्यक्ष से तो श्राप कह नही सकते क्योकि नेन्नो की निमनतादि ज्ञान के कारण अतों “द्िय हैं। वह 
१ भा तन प्रमाए मस्तरेश वा | २ जनादिकृत । ३ अश्रयधा । ४ तत्तवोपप्लववादी । ५ प्रमेवतव च लिख, अशोद 


अकरादिनमस्थस्‌ । ७ एतत्वयन्त विकल्पद्ययमिद मो्मांसकापेक्षया। ८ श्र तृतीयबिकत्पो 
है धब्यथा--प्रविरावादकत्वेनेत्यम चतुर्थों विकल्त्त सौगतमतापेक्षया । १ पसलोगपतभबादिषाशासाजय देन दस, । 


(3) जे “(7 + प्आाखतस्व हर इति पा । (2) न प्रमेयतत्त्व । 


री 


गा 
राष्यॉपज किक ] प्रथंभ परिच्कैद [ ११३ 


वायतत्यक्षाश्यन कुसलादे' स्ेदनकारशस्यातीन्द्रियस्थादुश्ताया की अत्यक्षीकतू मशकते । 
नानुभानात तदबिनाभाविलिज्राभावात्त । विज्ञान तंत्काये ति चेन्न' “विज्ञान 
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प्रत्यक्ष ज्ञान उनकी निर्दोषता को प्रत्यक्ष करने में अ्रसमथ हैं। अनुमान से भी वह निर्दोषता भ्रहण नहीं 
की जांती है क्योंकि उसके भ्विनाभावी लिंग का प्रभाव है ग्र्थात इद्वियो से जिस देख नहीं सकते उसका 
इसके साथ सम्बंध है इत्यादि कस निगय करगे भर हेतु किस बनायगे ? 

विश्ेषाय-- तत्वोपप्लववादी स्वय कुछ तो मानता नही है फिर भी बठ बठ जन मीभासक क्रादि 
तत्त्ववादियों स कुतक कर रहा है। इसी बात को श्लोकवार्तिक ग्रथ मे श्री विद्यानन्द स्वामी ने भ्रच्छो 
तरह स॒ बतलाया है। यथा-- कथमव्यभिचारित्व वेदनस्य निश्चीयते ” किमदुष्टका रकसदीहोत्पाचत्वेन 
बाधा रहितत्वेन प्रवृत्तिसामर्थ्येना यथा वेति प्रमाणतरवे पयनुयोगा सझ्नयपवकास्तदभावे तदसभवात्त्‌ 
किमय स्थाणु कि वा पुरुष इत्यादे पयनुयोगवत । सशयश्च तत्र कदाचित्‌ कवचिन्निणयपूवक स्थाण्वा 
दिसशयवत । तन्न यस्य क्वचित कदाचिददुष्टकारकसदोहोत्पादत्वादिना प्रमाणत्वनिर्णम नास्त्येव तस्य 
कथ तत्यूवकक सशय तदभावे कुत पयबनुयोगा प्रवर्तेरन्तिति न परपयनुयोगपराणि बहस्पते सूत्राणि 
स्पु। 

उपप्लववादी जन ग्रतरग बहिरग प्रमाण प्रमेयतत्त्वो को मानने वाले जैन मीमासक नयाग्रिक 
झादि क प्रति उपाय उपेयतत्वा का खडन करने क लिए इस प्रकार स कुप्रइन उठाते है कि भाप जनादि 
अयभिचारी (मिथ्याज्ञान स भिन्‍न सच्चे ) ज्ञान को प्रमाण मानते है। पुन यह बतलाइये कि इस ज्ञान 
की सचाई का निर्णय आप लोग कस करते है ? क्‍या निर्दोष कारणों के समुदाय स ज्ञान बनाया गया है 
इस कारण प्रमाण है या बाधाझो स रहित है भ्रत प्रमाण है ? भ्रथवा जिसको जाने उसमे प्रवृत्ति करे 
और उसी ज्ञय रूप फल को प्राप्त करे या उस ज्ञान का सहायक दूसरा ज्ञान पदा कर ल इस प्रवृत्ति 
की सामथ्य स वह ज्ञान प्रमाण है ? अथवा दूसरे प्रकारो स अविसवादी झादि रूप स वह प्रमाण है? 
झाखिर प्रमाण की प्रमाणता का निरचय श्राप लोग इन चार कारणों क सिवा तो कर नही सकते हैं भ्रत 
बतलाइये क्‍या बात है ? 


इन चार प्रश्नो मे प्रथम क दो प्रश्न तो मीमासक क प्रति हैं क्योकि मीमासक ही इन दो बातों 
स प्रमाण की प्रमाणता मानता है श्रतः इसो मीमासक श्ौर उपप्लववादी क कुछ देर तक प्रबनोत्तर 
ससले रहेगे | 


हैं कौशल्य तैभेल्यभ । २ सीधासक । दे तत्त्वोषप्लवेवादिमतमालम्ध्ध जन प्राह। 
कननलल मन कल ललिता कलन०ने नानी तिल नमक मन दूर श नि लत न पल ललिता किल-++ल4५००> ले _ैननलल मनन मनन म++ नकल न +ै*+न कल नलननण जा ह+ 


[|]भाविन्दियक्रप | ट्ठ' । पुणांदे' । (2) भदुष्टका रक । (3) शुक्तिकाया रजतज्ञान कायलिज्भ कारणदुष्टतां स्राधयतीदि 
अधियेार' । 














री 


कि | 
दैहेंईं है अप्द सहसी [ ऋरिकाई-- 


न न: ४७७४ ॥७७७७॥७७७/॥७एशशभभ"शशरा/श॥ल्‍॥॥७॥श///एश"श"""एए॥0 
/.. /हीसर प्रश्न नैधायिको की मॉन्येता को लक्ष्य मे रल कर किया गया है। एवं चौथा प्रदत बौंद्धों पर 
' लागू है! जाता है। क्रमश इन सभी पर क्चार विमर्श करके उत्तर देने वाले वे लोग स्वेत्न ही उपस्थित 
हो जाते हैं। उपप्लववादी सभी की बात को समाप्त कर देता है। तब जनाचाय इन चारो प्रश्नों को 
महत्व न दैकर अपना पक्ष रख देते हैं। खैर ! यहाँ पर तो आचार्य मुख्य रूप से इसी बात को बता रहे 
हैं कि आप उपप्लववादी के ये सभी प्रदन उठाना सशय पृषक ही हो सकते हैं क्योकि संशय के बिना ये 
प्रदव उठाना ही भ्रसभव है। जैसे कि यह स्थाण है या पुरुष ” भौर जहाँ कही भी किसी पदार्थ का 
पार्कंय लेंकर किंसो को संशय होता है उस पदाथ में पहले कभी न कभी किसी स्थल पर निणय श्रयद्य 
ही कर लिया गया है। जिस मनुष्य ते कही भी स्थाण और पुरुष का ठीक ठीकपूव में निश्वय कर लिया 
है कही मनुष्य कदाचित सायकाल के समय दूसरे 55 को देखकर उसमे मनुष्य की ऊचाई आदि के 
सांधारण धर्मों को देखकर श्रौर विशेष धर्मों को न देखकर प्रत्युत स्मरण करके सशय कर लेता है। मतलब 
यह है कि जिसको कही भी कभी संक्षय होगा उसे किसी का पहल निणय अवश्य होना चाहिये और भाप 
शृत्यवादी था उपप्लवबादी तो कुछ भी प्रमाण भ्रादि का निणय ही नही मान रहे हैं पुन यह प्रमाण 
निर्दोध् कारणों से उत्पन्न हुआ है या बाधा रहित है इत्यादि रूप से हम लोगो के प्रति आपको सशय 
उठाने का भी क्या अधिकार है ? मतलब पूर्व मे श्रपने कुछ तत्त्व या निणय को माने बिना आप सशय 
भी नहीं कर सकते हैं । बस | इतना ही कहते चलिये कि प्रमाण नही है प्रमाण नही है इत्यादि। 


इंस प्रकार दुसरे आस्तिको के दृष्ट किये गये प्रमाण प्रमेय को खडन करने के लिये बृहस्पति के 
सूत्र दूसरे मतों के ऊपर कुप्रइन करने के लिये तत्पर नही हो सकते हैं । यहाँ सभवत बृहस्पति ने चार्बाक 
दशन का पोषण करके पीछे से सर्वे तत्त्वो का उपप्लव स्वीकार किया है ऐसा मालूम पडता है एवं 
ज॑य प्रमाण प्रमेयतत््व प्रशन करना सक्षय करना झादि व्यवस्थाय आपके यहा असंभव हैं तब तो यो ही 
पोल चलती जावेगी सभी लोग झपने झपने मतो को पुष्ट करते हुये मनमानी करते रहेग। पुन भाप 
यहू भी नही कह सकेंगे कि सारा जगत्‌ शूय रूप है श्लोर देखिये ! 
शून्योपप्लववादेअपि नानेकाताद्विना स्थिति । 
स्वय क्वचिदश्शुन्यस्य स्वीकृते रनुपप्लुते ॥ १४७ ॥ 
शूम्याताया हि शूयत्व जातुचिन्नोपगम्थते । 
तथोपप्लवन तत्वोपप्लवेष्पीतरत्र तत ।। १४७ ॥ [ इलोकवातिक ] 
झर्ब-- शू यवाद शौर उपप्लववाद का सिद्ध करना बिना प्रनेकात के नहीं हो सकता हैं क्योंकि 
स्वय के शुन्यवाद का समर्थन धौर भ्शुन्यवाद--झास्तिकवाद का खडन तो झाप करेंगे ही करेंगे बसे 
स्वपशांसाधन झौर परपक्ष दूषण यही तो शनेकात है और प्रनेकांत हे क्या ? दूसरी बात झौर है कि शाप 
अपने शूसत्र तत्व को झशूत्म-सच्चा मानेंगे ही नहीं अन्यथा घूल्य का घून्प होकर ती क्यो बचेसा ? ओोंखिये !. 











है पभंम परिचकेर [१६४ 


सामन्यिहय सदस्भंभितारित्वामावात्‌ए। 'प्रमाशंसूत 'विज्ञानं तब्िज्ञमिति हक 'कुतस्तल्य 
अमाशभुततावसाय' 7 गतददुष्टका रशारअ्धत्वादिति चित सोयम यो मोश्रय' । सिद्धे विज्ञानस्म 
प्रमांशभूतत्ते निर्दोषेकारंणाारब्यत्वसिद्विस्तत्सिदौ च प्रमाशभूतत्वसिद्धिरिति । “किड्च 


शी लक लिन मिड घर आकर लक हलक 
भाई ! यदि शाप शुन्पवाद को प्रशुन्ध न कहकर शून्य कहे देंग तब तो सभी तत्त्व व्यवस्था सच्ची हो 
जावेगी । 


भौर पूयवाद को भशुन्‍्य कहेगे तो भ्रनेकात होकर भी कुछ तत्त्व व्यवस्था बन जाने से सर्वधा 
शुन्यवाद नही रहेगा । बसे ही उपप्लव को उपप्लब रहित मानने से हो प्रापको इष्ट सिद्धि होगी झन्यथा 
उपप्लवधाद का प्रलय होकर सभी तत्त्व सच्चे सिद्ध हो जावग । 


देखिये ! यदि भूठ बोलना भूठ सिद्ध हो जावे तो सत्यता का निर्णय हो जाता है। शत्रु का शत्रु अपना 
मित्र ही सिद्ध होता है। निष्कष यह सिकलता है कि इस उपप्लववादी का कंव्य जन भीमासक 
ग्रादिको से प्रश्न करने का नहीं था फिर भी वह कर रहा है क्योंकि उलटा चोर कोतवार्ल को डॉटे 
इस लोकोक्ित के श्रनुसार वह धृष्ट है। प्रच्छा ! श्रव प्रश्नोत्तर के ढग को पढते चलिये | 

सीमांसक--विज्ञान उसका काय है वही हेतु है। बस ! हेतु से प्रनुमान बन जावेगा और शनुमान 
से हम कारणों की निर्दोषता जान लेते हैं । 

तत्थोपप्लबबादो--नही | विज्ञान सामाय उससे ब्रव्यभिचारी नहीं है अर्थात शुक्तिका में रजत-- 
ज्ञान काय लिग है वह कारण के दोष को घसिद्ध करता है श्त व्यभिचारी है क्योकि जो विज्ञान सामान्य 
है वह दुष्टता--सवोष शान में भी पाया जाता है । 

भीमांसक-- प्रमाणभूत विज्ञान उसका हेतु है सदोष ज्ञान नहीं । 

तत्वोपप्ल बबादी--वह विज्ञान प्रमाणभूत है यह निश्चय किससे होगा ? यदि कहो निर्दोष कारणों 
से उत्पन्त होने से यह विज्ञान प्रमाण है ऐसा निश्चय होता है तब तो श्रन्योन्याश्रयदोष झा जाता है। 
विज्ञान के प्रभाणभूत सिद्ध हो जाने पर यहू निर्दोष कारणों से उत्पन्न हुप्रा है यह बात सिद्ध होगी झौर 
निर्दोष कारणों से उत्पत्ति की सिद्धि होने पर ज्ञान प्रमाणभूत सिद्ध होगा । मतलब एक दुसरे के झाश्वित 
होने से दोनो ही सिद्ध नही हो सकगे । 


दूसरी बात यह है कि भक्ष्‌ श्रादि कारणों को गुण और दोवो का प्राश्नय स्वीकार करन पर उसस 
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१ शुकितकार्या रजतज्ञानं कार्मेलिजु कारसदुष्टता साधयतीति ब्यश्षिचारों यतो विज्ञाबसामान्य दुष्टवायामपि वसते। 
है बीमलिक' ? है तत्वोपप्कववादी। ४ दुबात्तर तत्वोषप्लववादी (शृष्यवादी) प्राह । 


(7) सिंध! । (2) सदुष्ट्रभारकारभभश्वात्‌ इति पा । 





शड ) पष्ट सहूसी [ कारक शिल- 


वक्षुरादिका रखाना गरणदोषाश्रयत्वे' तदुपत्रनितसवेदने दोषाशडुानिवुत्तिन: स्पातु सुख- 
दोभाश्रगपुरुषब चने जनितवेदनवत्‌ । गुराश्षयतयैब' तनिश्चये तदुत्थविज्ञाने दोषाशसूपनिवलों 
पु श्लोपि कस्पचिदुयुशाअयत्वेनव निशाये तद्चनजनितवेदने दोषाशडू।निवत्त * किमपौर्षेय 
कब्दससर्थनायासेत!? भ्रथ” पुरुषस्थ गुणाधिकररात्वमेवाशक्यनिश्चय, परचेतोबृत्तोता 
*दुश्न्वयत्वात्‌ तदधापारादे साद्भयदशनात निगु रस्पापि गुणवत इव “यापारादिस भवादुप 
वर्ष्षते तहिं चक्षु रादीनामप्यत्ीदद्रियत्वात्तत्कायसादुययोपल थे कुतो गुणाश्रयत्वनियमनिश्चय 


उत्पन्न होने वाले ज्ञान में दोषो की झाशका निवत्त नहा हो सकेगी जस गुण और दोष के श्राश्रित पुरुषों 
के बचत स उत्पन्न हुये ज्ञान मे शक्ा की निवत्ति नही होतो है। अरथात किसी पुरुष में गुण और दोष 
दोनो ही हैं पुन उसके वचन निर्दोष हैं यह बात कमे बनेंगी ? उसके वचनों मे दोपो की शका बनी ही 
रहेगी । 

यदि श्राप चक्षु आदि भे गुणो का ही निश्चय मानोगे तो उससे उत्पन हुणे विज्ञान मे दोष 
की झादाका मिकल जावेगी ओर तब किसी पुरुष के भी गुणो का झ्ाश्रय निश्चित होने पर उससे उत्पन्न 
होने बाले ज्ञान में दोषों की झाशका नहीं रहेगी पुत आप मीमासक को अ्रपौरुषय शब्द--वेद के 
समथून के प्रयास से क्या प्रयोजन सिद्ध होगा ? 

भीमांसक--पुरुष को गुणो का आधार निश्चित करना श्रशकक्‍्य है पर के मन की प्रवृत्तियों को जानना 
बहुत ही कठिन है उनके काय तथा “यापारादि मे सकर देखा जाता है। निगुणी म भी ग्रुणवानों के 
समान व्यापारादि सभव हैं ऐसा कहा जाता है। भर्थात पुरुष ग्रुणी का भ्राधार है उसमे ग्रुण ही पाये जाते 
हैं यह कहना ठीक नही है। किसी निर्दोष पुरुष के व्यवहार सदोष पुरुष के समान दिख जाते हं और किसी 
सदोष परुष के भी व्यवहार निर्दोष परुष के समान दिखते है पुन पुरुष का भी ग्रुणो निश्चित करना 
अ्ंसभव ही है। 

क्षम्यवादी (तरकोपप्लबबादो)- तब तो चक्षु भ्रादि भी प्रतीद्विय है। उनके भी काय म॑ सकर दोष 
उपलब्ध होने से चक्ष झ्रादि इद्रियो मे गुणो के श्राश्रितत्व नियम का निश्चय करना कसे शक्‍्य होगा ? 
किसी अ्रपौरणय भी ग्रहोपरागादि को शुक्ल वस्त्रादि मे पीत ज्ञान का हेतु मानना उपलक्षण है। भ्पौरुषय 
बेद में भी मिथ्या ज्ञानत्व हेतु की सभावना करने पर झाप याज्ञिक- मीमासको को उससे उत्पन्न होने बाले 
ज्ञान मे भमाणता का निदचय नि शक रूप से क्से होगा ? इसलिये निर्दोष कारणों से उत्पन्त होने से 
किसी) प्रमाण को प्रमाणता है यह कहना शक्य नही है प्र्थात यदि झ्ाप ऐसा कहे कि वेद अ्पौरुेय हैं 


१ भजीहते । २भो भीमांसक चक्षुरादीनाँ गशाश्रयतयव । ३ मीमांसकरय । ४ मीमांसक-। ४ दुरक्षामस्वात्‌ 
६ कुत ? बत । ७ तस्वोपप्लचवादी । ८ चक्षुरादीनाम्‌ । ५४७७४ 


(7) श्रषोकिमाणायां सेत्वा । (2) देतो । (3) ब्याहर । 


अबन परिओई [११७ 


कलू मे ? 'कस्यचिदपौरुषेयस्थापि च ग्रहोपरागांदे” झुक्लवस्वादी पीतशानहेतोरुप- 
लक्षणाद्व दस्थापौरुषेय्स्यापि मिथ्याज्ञानहेतुत्वर्सभावनाया कथपम्रियाँ निशदु याशिकानां 
तज्जनितयेवने प्रामाष्यनिश्चय ? ततो नादुष्टकारकज यत्वेन कंस्यचित्परमाणता । 


झत प्रमाण हैं तब तो प्रहोपरागादि (चद्रमा के परिवेष भ्रादि) भी बिना पुरुष कृत अपोरुषय ही हैं कितु 
उन उपंरागादि के निमित्त मे इवेतवस्त्रादि में पीत का ज्ञान हो जाता है शत श्रपौरुषयवेद में भी मिथ्या 
ज्ञान की सभावना हो सकती है । 
विशवाय + मी माँसक ज्ञान की प्रमाणता-- सचाई का निणय कई कारणों से मानता है। निर्दोष 
कारणों से उत्पन्न होना और बाधा का न होना । यहाँ पर इन दो बातों पर तत्त्वोपप्लववादी नें बडी 
श्रापत्ति उठाई है। इलोकवातिकालंकार में भी ग्रथकार ने इसी विषय में स्पष्टीकरण किया है। तथाहि-- 
श्रदुष्टकारणार धमित्येतच्च विशेषणम | 
प्रमाणस्य न साफल्य प्रयात्ययभिचारत ॥॥७७॥। 
सीमांसक- मीमासक ने प्रमाण के लक्षण मे निर्दोष कारणों से उत्पन्न होना यह विशेषण दिया 
है वह विशेषण उसके प्रमाण को निर्दोष सिद्ध करने मे सफल नहीं हो सकता है । जा ज्ञान दुष्ट कारणों 
से उत्पन्न होता है उसक द्वारा स्व और अ्रथ का निणय होना ही असभव है झ्रत विद्यानदस्वामी प्रमाण 
का लक्षण स्वाथव्यवसायात्मक स्व अथ का निशचायक इतना ही पर्याप्त मानते हैं किन्तु मौमासको 


का कथन है कि-- 





तत्रापृवाथ विज्ञान निश्चित बाधवर्जितम्‌ । 
भ्रदुष्टकारणार ध प्रमाण लोकसम्मतम्‌ ॥ 
भ्र्थात--जो अपूव अ्थ को ग्रहण करने वाला है निश्चित है ब्राधा से रहित है निर्दोष कारणों से 
जय है शौर लोक सम्मत है वही प्रमाण है। 
इस प्रकार की मायता के कहने पर तो श्री विद्यानंद स्वामी स्वयं श्लोकवातिक से इन सभी 
विक्षेषणो को सदोष सिद्ध करते हुमे अपने सम्यग्ज्ञान के लक्षण को निर्दोष सिद्ध करते हैं । 
तत्स्वाथ यवसायात्म ज्ञान मानसितीयता । 
लक्षणन गताथत्वाद व्यथमन्यद विशेषणम ।।७५॥। 
गृहीतमगृहीत वा स्वायथ यदि व्यवस्यति 
तन्‍न लोके न झास्त्रषु विजहाति प्रमाणताम्‌ ॥५९॥ 
श्र्थ--स्व भौर ध्र्थ को निश्चय करने वाला ज्ञान प्रमाण है इस प्रकार से इतने ही लक्षण से सभी 
है अवौरषेनत्वाददुष्टकारण वेदवाक्यम्‌ । ।तस्तज्जनितवेदने प्रामाष्यनिशययों भविष्यतीत्यरेकायामाह । 


3 £4++.औ ध) दृहिं पा । विश्नहो-बुद्ध उपरागो-अहो राषहुश्स्ते त्विदों पृष्टिप चद्ध । (2) प्रतीते' । (3) 


# 88७ ३ अऋष्ट शहर [ काहिका हे 
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पग्ीण्त सिडध हो जाते हैं । सन्य---सर्वया अपूष भंथे का प्राहक होना बाधा से रहित होता लोक सम्मत 
होश निर्देषकारणो से शत्य होता इत्यादि विशेषण व्यय ही हैं। जो ज्ञान गृहीत भझथवा अमुद्दोते भी 
अंपला और अर्थ का यदि निश्चय करता है तो वह ज्ञान लोक में श्र शास्त्रो में भो प्रमाणपने को नहीं 
खोडता है | 

यहाँ इस बात को विशष रूप से ध्यान मे रखना चाहिये कि आचाय विद्यानद महोदय भपूर्वाथ 
विशेषण को महत्त्व न देकर केवल स्वाथ विशेषण को ही महत्त्व दे रहे है फिर भी स्वय प्राचाय ने 
इसी भ्र थे में स्थाव-स्थान पर केवलज्ञान को मो प्रपूवाथग्राही सिद्ध कर दिया है। 

किसो ने कहा कि केवलज्ञान गृहातग्राहो होने से श्रप्रमाण है तब झ्राचाय ने कहा कि नहीं सभी 
झन धुनयो की अपेक्षा से प्रपृूताथ ग्राहा है श्रौर भो देखिये-- 


तत्रापि केवलज्ञान नाप्रमाण प्रसज्यते। 
साहपयवसानस्थ तसस्‍्यापूर्वाथत्तास्थिते ॥६ ॥ 
प्रादुभु तिक्षणादुध्व परिणामित्वविच्युति । 
केवलस्येकरूपित्वादिति चोद्य न युक्तिमत ॥॥६१॥ 
परापरेण कालेन सबधात्परिणामि च। 
संबधिपरिणामित्व ज्ञात्तत्वे नकमेव हि। 
झर्व--अपूर्वार्थ को जानने वाले उन ज्ञानो में केवलज्ञान अप्रमाण नही है क्योकि ज्ञानावरण के 
पूर्ण क्षय से विवक्षित काल में उत्पन हुये सादि भौर अनतकाव तक स्थित रहने वाने उस केवलज्ञान को 
प्रपूर्वाण का ग्राहक होना सिद्ध है। मतलब विशेषणो की अत्यल्प परावृत्ति हो जाने स उनको जानने वाले 
ज्ञान भ्रपूर्वाथ ग्राहक हो जाते है। थोडा विचार तो करो कि ससार में अपूव श्रथ कौन समझ जाते है ? 
सभी द्रव्य धूवाथ हो है कितु फिर भी सो दय अधिक धनवत्ता रूपवता प्रतिभा विलक्षण तपर्चर्या 
झदुभुत झक्तसि विशेष चमत्कार श्रादि धर्मों को धारण कर लेने से व यथाथ भ्रपूवाथ मान लिये जाते हैं। 
सुक्ष्म विचार करने पर तो भ्रत्यत छोटे श्रश को भी नवीनता धारण करने पर पदाथ को अ्रपूर्वाधता श्रा 
जातों हैं। जितनो जहाँ भ्रपूष/।थ सभवता है उस पर सतोष करना चाहिये। झयथा भक्ष्य प्रभक्षय 
विचार पतित्रतापन अचौय भ्रादिक लोक व्यवहार सभी समाप्त हो जावग । कोई कुतक कर रहा है कि 
“क्रेबलज्ञान अपनी उत्पत्ति क्षण के भ्रनतर परिणामी नही होता है “यो का त्यो रहता है क्योकि तिकाल 
तिश्लोकवर्ती संपूर्ण पदार्थों को एक साथ जानकर पुन एक रूप हो बना रहता है प्रतः उत्पाद, व्यय 
आव्मरूप परिणामित्व लक्षण वहाँ अ्धघटित है पुन अ्रपूर्वाथप्राही कसे रहा ? आचाय कहते हैं कि यह शका 
भी दाक़ ३858 क्याकि उत्तर उत्त रवर्ती काल के साथ सबध हो जाने से उत्पाद और व्यय्प परिणाय 
बदित हो जाति हैं। केवलज्ञान को पूव समयवर्ती पर्याय का नाश हो जाता है भर उत्तरकाल में अभोर्तः , ़ 











ह। 


पे हि आर ५ हैँ र 
। तर प्रवम प्ररिश्येद [ १६९ 
| दिलीगश्य कभ्रारहिततवहेतों खडग |... ५ 
गापि याधावुत्पेत्या, 'सि्याज्ञानेपि स्वकारणवकल्यादबाघकस्पामुत्पत्तिसंभवात 
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पर्याय की उत्पत्ति हो जाती है। इस प्रकार से सबध विज्विष्ट श्रौर परिणाम सहित होने से भी केवसश्ञामी 


जाता रूप से एक है यही ध्रुवता है एंव परिणमनशील शय द्रव्यों के परिणमन से भी शान परिभाभी 
होता है श्रत अपूर्वायंग्राही सिद्ध है। 

एबं झ्रांचोय श्री माणिक्यनदी ने परोक्षामुख सूत्र में कहा है कि श्रपूवाथ विशेषण भी विष्फल 
नही है क्योकि धारावाहिक शानो से झज्ञान की निवृत्ति नहीं हो पाती है श्रत धारावाहिक ज्ञान को 
व्यावृत्ति करना ही उसका फल है। यो तो वह विशेषण केवल स्वरूप के निरूपण करने मे तत्पर है फिर 
भी परस्पर विरोध दोष नहीं है। 

यहाँ पर "निर्दोष कारणज-यत्व का निराकरण करते है। यदि ज्ञान के उत्पादक कारणों की 
निर्दोषता श्रय आन से जानी जाती है तब तो उस अन्य ज्ञान की निर्दोषता भीम्म-य ज्ञाम से जानी जावेगी 
पुन यही धारा भ्रसंख्य ज्ञानो तक चलते चेलते बहुत बडी अनवस्था श्ाकाश पर्यत फैल जावेगी। यदि 
झाप मीमांसक प्रथ्रम ज्ञान के उत्पादक कारणो की निर्दोषता द्वितीय ज्ञान से जानेंग भौर द्वितोंय ज्ञान 
की निर्दोषता प्रथम ज्ञान से जानग तब तो अन्यीन्याश्रय दोष तयार खड़ा है! झ्त ज्ञान के उत्पादक 
चक्षु झादि इ द्वियों की निर्दोषता--निमलता श्रादि को न कोई प्रत्यक्ष (इद्रिय प्रत्यक्ष) से जान सकते 

हैं न अनुमान ज्ञान से । 

दूसरी बात यह है कि प्रनेक श्रात ज्ञानो को उत्पन करने वाले कारणों को भी लोग निर्दोष समकऋ 
बठ है । हसीलिये अनुमान से भी इस प्रकार सपूण ज्ञानो की निर्दोषकारणां से उत्पत्ति होना नहीं जान 
सकते हैं क्योकि उस प्रनुमान की भी निर्दोष कारणो से उत्पत्ति हुई है इस बात को भो जानना कठिन 
है। व्याप्ति ज्ञान की निर्दोषता का ज्ञान तो श्ौर भी कठिन है। चक्षु आदिक अतीद्रिय इद्वियो को 
निर्दोषता जानना कठिन है। बाहर से किसी की निर्दोष चक्षु भी सदोष सदृश दीखती है भौर दूषित भी 
चक्षु निर्दोष सदुश् दिख जाती है। 

बौद्धादि भिन्‍न २ दार्शनिक सत्तव हेतु से पदार्थों को क्षणिक नित्य श्रादि सिद्ध करते हैं भौर 
जैसाचार्य इसी सत्व हेतु से सभी पदार्थों को नित्यासित्य सिद्ध कर देते हैं क्योकि जैसो से सत्‌ का 
शक्षेण उत्पोद व्यम भौोव्य माना है। तथा कामधनु के समान इच्छित प्रथ को कहने वाले वेदवाक्यो स 
बहावादी अद्वत को, कसकाडी क्रियाकाड को हिंसा पोषकजन यज्ञ फो भ्रादि २ रूप से अनेक विद्वानों ने 
औपने २ भेत पुंध्ट कर लिये हैं। ये सभी अपने २ श्लायंम झात के कारणो को निर्दोष मान बढ हैं। प्रतत 
झत्पश्ष'पमुपाय, भायम ज्ास के कारणों की निर्दोधिता को समता कठित समस्या है । 
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प्रभाखत्वप्रसक्ते । भ्रथ'. यथा ग्रहणनिब घना बाधानुत्पत्तिरप्रमाणाउस मविनी अमाण 
स्वेक्ञाधिनीति मत, कु तस्तस्था सत्या्ग्रहणनिब धनत्वतिश्चय ” 'सविद अमोशत्त 
लिश्चमादिति चेत 'परस्पराश्षय । सति प्रभाणत्वनिश्चये सवेटनस्थ यथाथग्रहरानिबन्धन 
जापधातुष्पत्तिनिरो यस्तर्स्मिश्व सत्ति प्रमाणात्वनिश्वय इति।  अगयत प्रमाणत्वनिश्चये 
किमितया बाधालुत्पतत्या ” 'नच बाघानुत्पत्तयथाथग्रहणनिब घन व स्वत एव निष्चीयते 
सन्देहाभावप्रसज्ञात्‌ + दहृश्यते च स देह कि ्यथाथग्रहणान्नोत्र' बाधानुत्पत्तिराहोर्बि 


नी 
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पुन यदि झ्राप प्रद्म करें कि झाप जन प्रमाण की प्रमाणता कसे मानते है तो इस पर ग्रथकार 
स्वय झागे समाधान करगे कि प्रमाण की प्रमाणता प्रभ्यास दक्षा में स्वत है श्र ग्रनम्यास दशा में पर 


से होतो है । 
[ बाघा रहित व हेतु वा खडत ] 

मंदि भाष दूसरा पक्ष लेवो कि बाधा की उत्पत्ति न होने स प्रमाण में प्रमाणता आतो है तो यह्‌ 
कहना भी ठोक नहों है । मरीचिका में जल रूप मिश्याज्ञान मे भी अपने बाघक कारणों की विकलता- 
स्यूजता होने स यह जल नही है. इस प्रकार स बाधक का उपत्ति असभव होने स प्रमाणता का प्रतत 
का जावेगा । प्र्थात्‌ जसे किसी ने दूर चमकती हुई बाल का ढर दखा झौर वहा जाकर स्नान पान 
क्षादि के लिये पानी का निणय नही क्या अपने काम मे लग गया । उसे बाधा की उत्पत्ति तो नहीं हुई 
कि बह जल नही है पुन यह मिथ्याज्ञान प्रमाणीक हो जावेगा कितु एसी बात ता है नहा । 

भीमांसक यथाथ को ग्रहण करने में कारणभूत अप्रमाण में असभवि भ्रर्थात प्रमाण मे सभव रूप 
बाधा का उत्पन्न न होना ही प्रमाणता को सिद्ध करता है। 

शुम्यवादी यदि ऐसा आपका मत है तब तो वह बाधा की अनुत्पत्ति सत्याथ का ग्रहण करने में 
कारणभूत है यह निशचय भी कसे होगा ? 

मौर्भासक शान मे प्रमाणता का निश्चय होने से हो जावेगा । 

शुम्यंधदी--ऐसा मानने पर तो परस्पराश्रय दोष प्राता है प्रमाणता का निश्चय होने पर ज्ञान मे 
यथार्थ ग्रहण निभित्तक बाधा की उत्पत्ति नही है ऐसा निणय होगा और बाधा की उत्पत्ति नही हैं इस 
आते का निवचय हो जाने पर प्रमाणता का लिश्चय होगा। इस प्रकार से दोना को सिद्धि गही हो 
ककेंगी। यदि झन्य प्रमाणातर से प्रमाणता का निश्चय होना कहो तो पुन इस बाघा को अ्रनुस्पत्ति से 
क्या प्रयोजन सिद्ध होगा ” अर्थात आपने बाधा की उत्पत्ति न होना इसी से ज्ञान को वास्तविक भानता 
है मीमांसक । रे तस्‍्वोपप्लवजदी । ३ ते प क्फकक । र तस्कोपस्लबशदी । ३ तहीं शेष । ४ मीमातक । ४ तस्वोपप्लबवादी । ६ प्रमाखान्वशतू। 
हक _७ सीमासिकामिप्राय निराकुर्वन्‍्ताह तत्वोपप्लवचा् निरकुर्बन्ताह तत्त्वोपप्लववादी। ८ अन्यथा । £ ये प्रस्माकस | 280 
(१) शबु स्वकासशावैकल्पनियंधना। (2) अन्यथा । ने चंद । 
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ययोत्फ्ते । ववचिददुरे मरोधिकायां जलशाने स्व- 
! [ भर्वेक्षानानतरमेत बाधामुस्यत्ि' शानस्थ प्रभाखतों शापत्रति सर्वदा का ? ] 9 

_किल्चा्यसवेदनानत्तरमेंद बाधानुत्पत्तिस्तत्मामाण्यं व्यवस्थापयेत सर्वदा वा ? न तावहाथम- व्यवस्थापयेत सर्वदा वा ? तन तावछाधम: 
है। झब ज्ञान में यथाथता को ग्रहण करने से बाघा की उत्पत्ति नहीं है इस बात का निर्णय झाष भ्षेन्त 
प्रभाण से मान रहे हैं। पुन ज्ञान वास्तविक है इस बात को झाप झ्य प्रमाण से ही न्‍यो न मान लीजियें, 
तथ तो बावा कौ अनुत्पत्ति हेतु से क्या काय सिद्ध होगा ? श्र्थात्‌ इससे कुछ भी प्रयोजन सिद्ध नहीं 
होगा क्योंकि बाधा की उत्पत्ति न होने से यथार्थ ग्रहण निबधनत्व स्वत ही निद्चित मही होता है। 
प्न्यथा संदेह का ही भ्रभाव हो जावेगा किन्तु सदेह तो देखा जाता है। उसी का स्पष्टीकरण करते हैं-- 

हम लोगों को इस विषय में यथाथ ग्रहण करने से क्या बाधा की उत्पत्ति नहीं है ? श्रथवा अपने 
आवक कारणों की क्किलता से काया की उत्पत्ति नहीं है ? इस प्रकार से उभय सस्पर्शि--संशय शान 
की उत्पत्ति देखी जाती है। कही दूर स्थान पर मरीचिका मे जल शान के होने पर अपने बाधक कारणों 
की विकलता से बाधक शान की उत्पत्ति न हीना प्रसिद्ध है भ्लौर समीप देश में अपने ब्राधक कारणों की 
सकलता-पूर्णता होने से बाधक ज्ञान उत्पन्न होता हुश्ना' देखा जाता है। जैसे किसी ने दूर से चमकती 
रेस को देखकर उसे जल समभ लिया कितु वहाँ से पानी मगाने का स्‍्तान भ्रादि करने का उसे प्रसग 
नहीं झाया श्रत उसमे बाधक कारण न मिलते से उस मिथ्याज्ञान मे भी बाघा नहीं भाती है भौर कोई 
मनुष्य निकट के तालाब के एक तरफ सूखी हुई चमकती रेत देख कर उसमे पानी भरने के लिये चल 
पडा गया तो लज्जित होकर वापस झ्ाथा खिम्न होकर सोचने लगा कि मेरा जल ज्ञान गलत निकल गया। 
झत इस व्यक्ति को निकट में बाधा के उत्पन्न हो जाने से जल ज्ञान में सचाई नहीं रही श्रत हम लोगों 
को बाथा की भअ्ननुत्पत्ति में सशय बना ही रहता है । 

[ बाधा की धरुत्पत्ति पदाथ के ज्ञान के प्रनतर ही ज्ञान की प्रमाणता को बतलाती है या हमेशा हो ? पुनरपि 
तस्वीपप्लबवादी दूसरी तरह से प्रश्त कर रहे हैं ] 

दूसरी बात यह है कि भ्थ ज्ञान के अनतर ही बाधा का स होना उस ज्ञान की प्रमाणता को 
व्यवस्थापित करता है ध्रथवा सर्वदा ही बाधा की उत्पत्ति का न होना ? प्रथम विकल्प तो सभव' नहीं 
है क्योंकि किसी मिथ्याज्ञान सें भी क्रनतर ही बाथा की उत्पत्ति तही देखी जाती है। किसी ने सीप को 
आदी समझा और तत्काल ही उसे गलाने जेवर भ्रादि बनाने का प्रसस नहीं झाया तो भी इस मिथ्या 












शान को सक्या नहीं मोना जाता है। 
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(रहा प्यनैशभाजतवात खर्भगति । 


र७२ ] अष्टसहसी [ कारिंकों इ+- 


विक्ल्वः समवेति, सिध्याज्ञनेषि क्वचिदनतर बाधानुत्पत्तिदशनात । स्वंदा बाधासुत्पती” 
आंविदि प्रामाण्यनिश्वयंश्वेक्ष', 'तस्वा प्रत्येतुमदषयत्वात्‌ संवत्सरादि' विकल्पेनापि बाघों 
त्पत्तिदेशेनात्‌ । चिरतरकाल वाधस्यामुत्पत्तावषि स्वकारणवकतआए काला तरेप्यसौ* नोत्पर 
स्व्थते इंति कुतों 'निश्चयनीय” ? क्वचित्तु मिथ्याज्ञाने 3्तज्जमयपि बाधा नोपजागते, 
प्बहेतुबैकल्यात्‌ । न “चैतावता तत्प्रामाण्यम । 








मिल लि लक तल तक कक कर साल मद केसा 
यदि दूसरा विकल्प लेवो कि सवदा ही बाधा की उत्पत्ति न होने स ज्ञान में प्रमाणता का निश्चय 
होता है सब तो यह कथन भी ठीक नही है। सवदा ही बाधा की उत्पत्ति का नही होना यह समझना ही 
अश्क्य है| संवत्सर वर्ष झादिको क भेद स भी बाधा की उत्पत्ति देखी जाती है। बहुत काल तक बाधा 
की उत्पत्ति न होने पर भी झपने कारणो की विकलता होने स कालातर में भी वह बाघा का न होना 
नहीं हो सकगा--बाधा का न होना असभव है। यह बात भी आप मौमासक किस प्रमाण से निश्चित 
करेंगे ? भ्र्थात्‌ सीप में चादी का ज्ञान हो गया भौर यह कल्पना बहुत दिनो तक बनी रही । यह सीप है 
इस प्रकार की प्रतीति कराने वाला कारण नही मिल सका तो बाधा की उत्पत्ति नही भी होती है भौर 
बाधक कारण मिलते पर बाधा उत्पन्न हो भी जाती है। कही पर मिथ्याज्ञान म तो उस जम में भी बाघा 
उत्पस्त नहीं होती है क्योकि भ्रपने हेतु की विकलता है । प्र्थात बाधक कारण नही भी मिलते है। एता 
बस्माश्न से--हमेशा बाधा की उत्पत्ति न होन मात्र से वह प्रथ ज्ञान प्रमाण हो जावे ऐसी बाल भी नही है। 
[एक देद्ा से स्थित मनुष्य के ज्ञान में बाघा की पनुत्पत्ति प्रमाणता का हेतु है या सवेत्र बाधा की उत्पत्ति न 
होना प्रमाएाता का हेतु है ” ] 
दूसरी तरह से पुन हम प्रश्न करते हैं कि किसी देश मे स्थित ज्ञाता-मनुष्य को बाधा की उत्पत्ति 
ने होना प्र्थ शान मे प्रमाणता का कारण है ? या सभी स्थान मे रहन वाल पुरुषों की बाधानुत्पत्ति श्रथ 
ज्ञान में प्रमाणता का कारण है ? प्रथम पक्ष तो ठीक नहीं है श्र यथा किसी मिथ्याज्ञान को भी प्रमाण 
मासना पडगा। 
दूसरा पक्ष भी ठीक नहीं है कही दूर मे ठहरे हुए पुरुष को बाधा की उत्पत्ति न होने पर भी 
समीप में बाधा की उत्पत्ति देखी जाती है। सवत्र स्थित सभी देशो मे रहन वालों को बाघा की उत्पत्ति 
ही है से रद है क्योकि समीप ने बा की उल्तत न होन वर मी हुरे बाधा की उत्धति संभव है। 
१ तत्त्वोपप्लववादी । २ बाधानुत्पत्त । ३ भेदेन । ४ बाधामुत्पत्ति । ५ तस्वोपप्सबवादी भीमांसक प्त्माह-.. 


हैं मीांसक त्वया मुत' भ्रमाशाम्तिश्यनीयों द्वितीयोपि विकल्प ? | ६ हेतु बाधककारणस्‌ 
हे ह हेतु बाधककारणम्‌ | ७ सर्वदा बायादुलस्त्या | 


िनन-न लगभग ल्‍77 77777 .+-७--हवन्‍ै+.-ढ+०_क_न्‍_._++_++-+>.-+५ 
आए ++क्‍»_नन्‍्व२ून-कन-नणक 
(४) स्वकासहताकस्यात्‌ । शुक्तिकायां रजतज्ञाने । (2) भ्रसवंविदेद प्रत्येतुमशक्यमिति भाग (3) 

विवशधितर्सस । 


सतवॉप्णामंदाद ] अथ्म परिषद [ ₹ब्रे 


[ एंकस्मिनू देसे श्यितस्म मधुष्यस्म जाने बा्चानुश्पत्ति प्रामाध्यहेतु सर्वत्र वा? ] 
किल्त कदचिद्देस स्थितस्थ बावानुत्पत्ति अतिपत्तु 'सर्वत्र वार्थलबिदि प्रामाण्यहेतु ? 
ते लावत्मथम पक्ष-- क्या मिथ्यावबोधस्थापि 'प्रमाणत्वापसत । नापि हितीय , 
कस्पचिदृद्रे स्थितस्य “बाधानुत्पत्ावपि समीपे बाघोत्पत्तिप्रतीती सबरत्र स्थितस्थ 
बाधानुत्पत्तिसन्देहात । समीपे “बाधानुत्पत्तावपि दूरे बाधोत्पत्तिसभावनाच्च । 
[ कस्यचित भनुष्यस्य वाधानुत्पत्ति सर्वेस्थ वा? ] 
किउ्च कस्यचिद्वाधानुत्पत्ति सवस्य वा ? न तावत्कस्याचिदबाधानुत्पत्ति * सविदि 


दूसरा प्रश्न यह है कि-- 

[किसी को बाघा का उत्पल्त न होना ज्ञान मे प्रमाणता का हेतु है या सभी को बाघा का न होना प्रमाणता 
का हैतु है? ] 

किसी को बाधा की उत्पति नही है या सभो को ? किसी को बाघा की उत्पत्ति अही है यह बात 
ज्ञान मे प्रमाणता का हेतु नही हो सकती है क्योकि विपयय ज्ञान में भी यह बात मौजूद है। मरीचिकादि 
के जलज्ञान मे देशातर के गमन ग्रादि से बाघा की उत्पत्ति न होने पर भी प्रमाणता का अ्रभाव है । 

यदि दूसरा विकल्प लेवो की सभी को बाघा की उत्पत्ति का न होना ही प्रथज्ञान में प्रमाणता का 
हेतु है यह पक्ष भी ठीक नही है सभी को बाधा की उत्पत्ति नही है इस बात को भल्पज्ञ जनों के द्वारा 
जानना शक््य नही है अ्रथवा शक्‍्य मानो तो जो जानेगा वही मनुष्य सर्वज्ञ हो जावेगा। पुन सभी के 
सवश् हो जाने से यह असवेज्ञ (अ्ल्पज्ञ) है। यह व्यवहार ही समाप्त हो जावेगा क्योकि सभी देश 
कालवर्ती पुरुष की अ्रपेक्षा से बाधकाभाव के निणय की सवज्ञ के साथ भ्रन्यथानुपपत्ति है। इसलिए 
बाधा से रहित होने से ज्ञान प्रमाण है यह कथन ठीक नही है। 

भाषा --तत्त्वीपप्लववादी ने मीमासक से प्रदन किया कि श्राप ज्ञान को सच्चा कसे मानते हैं? 
तब मीमांसक ने कहा कि ज्ञान मे बाधा की उत्पति नहीं होतो है इसलिए उस शान की प्रमाणता सिद्ध 
है। तब तस्वोपप्लवबादी प्रननेको प्रश्न उठा रहा है । पहले उसने कहा कि भिश्याज्ञान में भी कभी-कभी 
बाधा की उत्पत्ति नहीं होती है तो क्या वह ज्ञान प्रमाण हो जावेगा ? देखिये ! कोई मनुष्य सोप को 
सौँदी समझकर उसे तिजोरी म॑ रख देता है बहुत दिनों तक उसे चांदी ही मान रहा है तो क्या यह ज्ञान 
प्रमाण है ? यदि कहो कि बाधा का न होना- मतलब जसे को तसा ग्रहण करना तब तो यह बात भी 
आग बसे संभर्भगे ? 

अदि कहो ज्ञान मे प्रभाणता है इस बात के निश्चय से हम सम लेंगे कि यह सत्याय को प्रहण 

एफ कक ५ सिवा अधिपतुर्सधानुति । २ पुप | ३ बाइककारतवेबल्मात्‌ | .»//7"> 


अलवर स+ मरम्मत मत जप न कक तनमन सवा + तन भनऊ ुकनकाप मन «न्‍»+ नम “नमन उन मनम पान मा के गज पय मम कक ऊन >पभ० ५ ++कम कण +े+न 
। बूि _* हरे कटींदे थे स्पिवांय अशिपशुराधादुत्यति । २ पुर । ३ बाककारसबंकल्यात्‌ । प्रतिपसुवराधासुत्पतति । २ पुस । ३ बोधंककारतवैकल्मात । 
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(7) जंतधिकाय । (2) भाक़तलसभिरिकित्य (3) संकिदि अरमाध्यहेतु (4) सेविदिधामाघहेदु ॥ .......» ७ 


| 


॥ 


क़ण४ १ सध्यवइती [ शतक ह७ 


प्राभाष्यहेतु., 'विपर्धयेषि साबात्‌ । मरीचिकादो तोयज्ञाने दिशान्तरगमनादिता बाधानु 
त्यताविपि प्रमायत्वामावाने । सवस्य' बाघानुत्पत्ति रथ सवेदने प्रामाण्यकारशमिंति चेन्न, तेंस्पा 
क्तिव््चज्त शॉतुमशक्त शक्तो वा तस्य सर्वशत्वापत्ते रसवेशव्यवहा रासावप्रस जूत्‌ अरब 

सवेक्षया' बाधकाभावनिशयस्या यथानुपपत्त * । इति न बाधारहितत्वेन संवेद 
क्स्प्रामष्प। __  _/_+_+_२__-++------ 


को 
करने वाला है तो भी ज्ञान की प्रमाणता का निरपचय बाधा के न होने स है और बाधा का न होना शान की 


प्रमाणता त॒ है मतलब भ्रन्योस्याज्षय दोष झा गया। यदि ज्ञान की प्रमाणता बाघा के उत्पन्न होने स है 
झौर दाधा का न होना सत्याथ ग्रहण स है पुन सत्याथ ग्रहण का निणय अन्य प्रमाण स है तब तो भ्रन 
बस्या चक्रक दोष प्राते ही रहेगे । 

प्रधव ऐसा भी होता है कि च्रादी को चादी और सीप को सीप रूप स ग्रहण करने से बाघा की 
उत्पत्ति चह्दी है ग्रथवा बाधक कारण नही मिलने स बाधा नहा है ” 

यहूं चांदी को चादी ही समझ रहा है यह निणय भी कौन देवे ” यदि कहो बाधक कारण नही मिले हैं 
तब्र हो किसी ने सीप को चादी मानकर बहुत दिनो तक पेटी मे रख रखा उसका उपयोग करने का 
अवसर नहीं मिला बाधक कारण नही बन फिर भी वह ज्ञान प्रमाणीक नही है। 

ऐसा भी प्रश्न होता है कि किसी पदाथ को देखते ही जो ज्ञान होता है उसमे उसी क्षण बाधा 
उत्पन्न नहीं हुई इसलिए प्रमाणीक है या उसमे कभी भी बाधा उत्पन्त होगी ही नही इसलिये प्रमाणीक है ? 

इस पर समाधान यह्‌ है कि किसी ने पुरुष को कुछ अधरे में दूठ समझा उसी क्षण वा कुछ क्षण 
तक उसे उस ज्ञान भे बाधा नही दिखी तो क्‍या वह ज्ञान सलबा माना जावेगा ? अथवा किसी मे 
अपने शरीर और कुटम्बियो को जीवन भर अपना मान रखा है तो क्या यह ज्ञान सच्चा है ? 

दूसरी बात यह भी है कि कभी भी बाघा उत्पन्न नही होगी यह निर्णय कौन देवे ? हो सकता है 
छुछ दिल बाद उसे पुत्र की स्वार्यपरता देखकर वराग्य हो जावे श्रत मिथ्याज्ञान में कमी बाघा की उत्पत्ति 
हो भी जाती है और कभी वही भी होती है। कभी किसी को मिथ्याज्ञान में जम भर बाघा उत्पन्न ही 
नहीं होती है। सीप को चांदी ही समभता रहता है कितु इतने मात्र से--बाघा के न होने भात्र सम 
झाँले प्रभाणीक नही है ? 

पुन” अइन होता है कि कलकत्त झादि किसी एक देश मे रहने वाले मनुष्य को उस झात में बाधा 
नहीं हैं था सर्वत्र दिल्ली बस्बई प्रादि मे भी रहने वाले को उस ज्ञान मे बाधा नहीं है ? इसका शी बड़ा 


मंवेदार ही उत्तर है। कलकत्त के मनुष्य ने सीप को चाढी समझा उसमे उसे बाधा नहीं दिलों तो या उसमे उसे बाधा नहीं 
* ”पकेकरविकत्स । २ सब सर्वशर मवेयुरिति । सर क | 


एकल 2] सकंबलकेपतसकेकलर। 9). मियककहंदुण तंप्शो पक (0) दृष्योगिकमपका, 
00 लिलाआ, (2) मरीचिकादेशतोश्यदेशतर । (3) विश्यकतहेंतुां संग्रहो दक्षित (4) 3 


_ ६ ई 


शक ः ! 
५0७७ ७४८ ७ हैं| अचार शॉतिजीर [ ३०४ 
[ सूंतीकित भवृत्तिब्वामभाहेदुना ऋकह्ा अमाणधत्यनिराकरख | + 
“मापि प्रव्तिसामस्येंन, 'अनवस्थाप्सकते, । ्वृत्तिसामर्श्य हि 'फलेनाभिसस्वध' 
“सज़ातीयश्ञातोत्पत्तियाँ ? यदि फलेनाभिसस्वघ. सोवगतोनचगतों वा सविद प्रामाण्य 
गमयेतू ” वन तावदनवगत अतिप्रसद्भात । सोवगतर्चेत्‌ 'तत एवं प्रमाणादन्यतों वा ? 
न ताबत्तत एवं. परस्पराश्ययानुषज्ात्‌ू” सति फलेनाभिसम्ब धस्यावगमे” 'तस्य प्रमाणा 
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बह ज्ञान प्रमाण हो गया ? अथवा सवत्र भ्रमणशोल मनुष्य ने या बहुत से जनो ने सोप को चांदी सोना 
झौर सच्चानिणणय नहीं कर सके कुछ दिन बाधा नहीं श्राई तो क्‍या वह ज्ञान प्रमाण हो गया ? 

पुमरपि प्रश्न होता है कि एक व्यक्ति को किसी ज्ञान में बाधा नही क्राई तो क्‍या इतने भात्र से 
वह ज्ञान प्रमाण हो गया या सभी को उसमे बाधा नहीं थ्राई ? 

यदि एक व्यक्ति के सबध में बात है तो वही सोप मे' चादी के विपयय ज्ञान भे उसे बाधा नही दिखी 
तो क्‍या वह ज्ञान प्रमाण है ? यदि सभो को बाधा नही है ऐसा कहो तब तो झ्राप भीमासेके पहले सबझ 
बनो सारे विश्व में सभी को देखो फिर निर्णय दो । यदि श्रापको यह बात स्वीकार नही है तब तो श्राप 
झ्ल्पश सभी को इस ज्ञान में बाधा नही है ऐसा निणय कंसे करोगे ? इस प्रकार से बाधा की उत्पत्ति 
ने होने से ज्ञान में प्रमाणता आती है यह बात प्रमाण को कीटि में नहीं उत्तरती है इसप्रकार से तत्त्वो 
पप्लववादी के मुख से जैनाचार्यों ने मोमासक का खडन कराया है। 


झब जैनाचाय इस बात का निरचय कराते हैं कि जहां पर स्वाथ निएचायक ज्ञान है वहा पर 
कोई भी बाधा नहीं श्राती है वही ज्ञान प्रमाण है और जहा स्वाथव्यवसायात्मक ज्ञान का लक्षण नही 
है वहा पर बाघायें नही होते हुए भी शान प्रमाण नहीं है प्रश्रमाण ही है। इसलिये शान की प्रमाणता को 
बाधानुत्पत्ति से मानना ठीक नहीं है। 

[नयायिक प्रवृत्ति की सामथ्य से क्षान की प्रमाशता मानते हैं उनका खंडन ] 

यदि झाप नयायिक तीसरा पक्ष मान्य करें कि अवृत्ति की सासध्य से प्रमाण मे प्रमाणता है सो यह 
कथन भी ठीक नहीं है क्योकि झ्नवस्था का असय प्राता है। अच्छा झाप यह तो बताइये कि वह प्रवृत्ति 
की सामथ्य है क्या ? फल (स्तानपानादि रूप) से श्रभिसबंध होना था पुरुष को सजातीय ज्ञान की 
उत्पत्ति का होता 

यदि फंल से अ्भिसंयंध ___. दि फल से अभिसंंध कहीतो वह झवशत-जानी गई होकर शान की प्रमाणता को बतलाती है गई होकर ज्ञान की प्रमाणता को बतलाती है 


शा भा मा 


| पंगुततितासक्मेंद अमाणस्य ब्रप्ाण्यमिति वयामिकों जूते । ते अत्याह तस्‍्वोपप्लववादी । २ चक्रकप्रसज़ दूधरा तदप्यतवस्था । 
॥ धॉयीपप्लाभादी काशाई अति पुज्थति । ४ सामा्य युतर्या: फ्लेलामिसम्बन्ध इति पक्षिजभाष्याद। ५ ख्रानप्राता 
दिला ( ६ पुस' 4.0 तश्वोमप्लबवाद़ी | ८ वर्बतादी पूमापशशानिष्परशितिस्शयत्रसजात । ६ विज्ञानस्थ । 

$ 8५ कर हा कर ; # । ४ * कर ६ ४ 
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९ ही अध्टसहुशी [ ऑरिको ३५०० 
तैदनिश्तयात्‌ तेस्मिस्ल संत्ति 'तेन पतदवणमात। प्रयत प्रमाणात्सोवगत इति 'चेत्त 
दन्यह्रभारां कुत;। आमाण्यव्यवस्थामास्तिष्तुते* ? प्रव्त्तिसामर्थ्यादिति चैत्‌ तदपि ग्रवृत्ति 
सामथ्य यदि फैलेनाभिसम्बघस्तदावगतोइनवगतो वा सविद प्रामाण्य गमयेदित्यादि पुनरा 
चर्सत इति “चक्रकप्रसद्॒ | एतेन' सजातीयज्ञानोत्पत्ति प्रवत्तिसामथ्य सवित्परामाष्यस्या 
ग्रमक प्रतिपादित सजातीयज्ञानस्य प्रथमज्ञानात्प्रामाण्यनिश्चये परस्पराश्रयरास्याविशेषात्‌ 
प्रमासान्तरासत्यमाष्यनिर्णग्रेनवस्थानूषज़ात । 


या अनवगत-नही जानी गई को ? अ्नवगत (अज्ञात) तो झाप कह नहीं सकते अयथा प्तिप्रसग झा 


जावेगा अर्थात्‌ पततादि पर धूम को नही देखकर भी अग्नि का निश्चय हो जावेगा । 

यदि कहो कि जो फल से अभ्रभिसबधित जाना हुआ हांकर ज्ञान की प्रमाणता सिद्ध करता है तो 
बहू उसी प्रभाण से भ्रवमत-ज्ञात है या भ्रय प्रमाण से ” उसो से ज्ञात तो आप कह नही सकते क्‍्न्यथा 
प्ररस्पराक्षय दोष भा जावेशा । फल से अभिसवध का ज्ञान हो जाने पर उस ज्ञान की प्रमाणता का निश्चय 
होथा झौर उसमे प्रमाणता का निश्चय होने से उस ज्ञान से फल के अभिसबंध का निश्चय होगा । दूसरा 
प्रक्ष लेवो कि अन्य प्रमाण से वह जाना गया है तो वह अन्य प्रमाण भो किस प्रमाण से प्रमाणता को प्राप्त 
करता है ? यदि श्राप कहे कि प्रवृत्ति की सामथ्य से तो पुन वह प्रवृत्ति की सामथ्य भी यदि फल से 
झर्भिसबधित है तो वह अ्रवगत होकर ज्ञान की प्रमाणता को कराती है या अनवगत-प्रज्ञात रहकर ? 
इस्यादि रूप से पुन पुन उन प्रइ्नो की आवृति होने से चक्रक दोष का प्रसंग भ्ाता है । 


दो बार की आवृत्ति को परस्पराश्रय दोष एगॉ तीन बार की भ्रावति को चक्रक दोष कहते हैं । 


इसी उक्त कथन से सजातीय ज्ञान को उत्पत्ति रूप प्रवृत्ति की सामथ्य ज्ञान की प्रमाणता को 
अतलाती है. इस कथन का भी निराकरण कर दिया है क्योकि सजातीय ज्ञान मे प्रथम ज्ञान से श्रमाणता 
का निशचम मानने पर परस्पराश्रयदोष समाम ही है । तथा उस सजातीय ज्ञान की प्रमाणान्तर-अन्य ज्ञान 
से प्रमाणता का निश्चय करने पर भ्नवस्था का प्रसग दुनिवार है । 


है विज्ञनित । २ फ़लनाभिसम्बस्थस्थावगमातू। रेप्रा तोति। ४ चक्रक विवृशोति |--तदपि प्रबृत्तिसाम्ध्यं यदि 
फंलेबामिसम्बन्धस्तदा सोवगतोनवगतों वा सविद प्रामाण्य गमयेत्‌ ? यद्वनवम्रतस्तदातिप्रसड़, । सोवगरतश्चेत्तत एवं 
प्रभाणाइन्‍्यतों वा ? म तावसत एव परस्पराश्रयानुषज्भात्‌। भ्रन्यत' प्रमाणात्सोबगत इति चेत्तदन्यत्ममार कुत प्रामाष्य 
बावस्थामास्तिध्नुते ? प्रवृत्तिसामर्थ्यादिति चेत्तदपि प्रचतिसामर्थ्य यदि फलेनाभिसम्बन्धस्तदावशत्तोमवगती वैत्यादिप्रकारेशा 
ऑरजममावर्तते भक्रक दघरण मवत्ति । ५ प्रवृत्तिसामथ्यस्थ फलेनाभिसम्बन्धस्प मिराकरराद्वारेर । ६ तत्र संजॉतीयक्षाने । 
4) जेक्दा वदस्पताओाशं इति प्रा । (2) चेत्तस्प्रवृत्ति इति पा । (3 सक्षणप्रवतितापर 

(8) हक (2) चेत्तत्मबु (3) उसाितरघलज़सापनृतितासस्पविसक- 


तस्वॉरओिंसेक ते... प्रथम परिणर [ २०७ 
है [ प्रदृत्िशंसकत्य भौएप इतने कशवोपप्लजकादी वेयायिकं पृच्छाति || 

वध्रंवतिश्व प्रतिपतु प्रमेयद्रेशोपसपण अमेंगस्य अ्रतिपतो स्पाद्प्रतिपतों वा ? ने 
सावद्अतिप्तो 'सबत्र सर्वस्था प्रमुततिगस ज़ुत्‌ । 'तठातिपत्तो 'बेन्निश्वितप्रामाण्यात्र 
संवेदनात्ततअलिपत्तिरनिश्चितप्रामाण्याद्या ? प्रथमपक्ष परस्पराश्रयणमेव सति प्रवर्तकस्य 
स्वेदनस्य प्रामाण्यनिर्चये तत प्रमेयप्रतिपत्ति , सत्या च॒ प्रमेयप्रतिपत्ती प्रवत्त' सामर्थ्या 
सत्पामाण्यनिस्ययात । 'प्रमाणान्तरात्तत्प्रतिपत्ती प्रथमसवेदनस्य बयर्थ्य सएवं च 'फ्यतुयों 
गोनवस्थापत्तिकर । 'ह्वितीयपक्ष तु प्रामाण्यनिश्चयानर्थकय स्वयमनिश्चितप्रामाण्यादेव 
सवेदनात्पमेयप्र तिपत्तिप्रवत्ति सिद्ध । सशयात्पवत्तिदर्शनाददोष इति चेत 'किमथमिदानीं 


प्रवृत्ति शब्द का क्या प्रश्न हैं” इस प्रकार से तस्‍्वोपप्लववादी नयायिक से प्रदन करता है।] 

प्रच्छा | प्राप यह तो बतैलाइये कि प्रवृत्ति शब्द का श्रथ क्‍या है ? 

तयायिक - ज्ञाता मनुष्य का प्रमेय-जानने योग्य देश को प्राप्त करना प्रवृत्ति है। ,, 

तस्चोपप्लववाबी-- तब तो वह ज्ञाता की प्रवृत्ति प्रमेय का ज्ञान होने पर प्रमेय देश को प्राप्त करती 
है या प्रमेय का ज्ञान नही होने पर ? 

द्वितीय पक्ष लेवो तो सभी प्रमेयो (जानने योग्य पदार्थों) में सभी की प्रवृत्ति हो जावेगी। यदि 
प्रथम पक्ष लेवो कि प्रवत्ति प्रमेय को जान कर उसमे प्रवृत्ति करती है तो प्रमाणभ्रृत सवंदन से-सच्चे शान 
से उस प्रमेय का ज्ञान हुआ या अ्रनिश्चित है प्रमाणता जिसकी ऐसे ज्ञान से ? 

प्रथम पक्ष मे तो परस्पराश्नय ही है। प्रवतक ज्ञान की प्रमाणता का निश्चय होने पर उससे प्रमेय 
का ज्ञान होगा भौर प्रमेय का ज्ञान हो जाने पर प्रवृत्ति की सामथ्य से उसकी प्रमाणता का निश्चय होगा। 
मतलब दोनो में से एक भी सिद्ध नहीं होगे । 

यदि आप नयायिक प्रमाणातर से उसका ज्ञान मान तो प्रथम ज्ञान व्यध ही हो जावेगा एव वे 
ही पूर्चोक्त प्रथनन उठते रहने से अनवस्था श्रा जावेगी । द्वितीय पक्ष लेबो कि भ्रनिश्िचत है प्रमाणता जिसकी 
ऐसे ज्ञान से निश्चय होता है तो प्रमाणता का निश्चय करना ही व्यथ हो जावेगा क्योंकि आपने स्वयं 
ह्रभिदिचत प्रमाणता वाले ज्ञान से ही प्रमेय ज्ञान मे प्रवृत्ति स्वीकार कर ली है। 

मैबाधथिक--सझ्षय शञान से भी तो प्रवृत्ति देखो जाती है श्त कोई दोष नही है । 

शुभ्यवादी--पुन किसलिये यहा प्रमाण की परीक्षा करना है जबकि सच्चे झोर भूठे-सशयादि 
१ तर्शापप्लयंवादी इत' पर प्रवरत्ति विचारयति। २ प्रभेय । है नयायिक । ४ तस्‍्वोपप्लबबादी। ५ भो नथायिक । 
६ अमाशान्तरस्यापि । प्रामाण्यप्रवृतिसामध्यन भ्रवृत्तिस्ण' प्रतिपसुरित्यादिग्रन्यावतार । ७ भनिष्िचत प्रामाष्यादिति । 
॥.मैयॉमिकः 3 ६ तत्वोपप्लपतादी $ 


विश नीलम कक नर आज 5 रा ाााामना आए ॥्ा॥शशशण॥ल्‍र॥रा॥॥-७॥८एए-एएए 
[7] रद हियतारंय एम! । (2) बस । (3) अवृत्तिदेदुलाद । 





श्श्क अध्यततहली लिपखिका आकलन 


'बमाणपरीक्षणम ? 'लोकबृत्तानुवादाथमिति' चेतततहिं' लोकबुसंर औँतो निभिवार्द अखिड 
ग्स्याववादार्थ प्रमाणशास्त्रप्रणणनम्‌ ? न तावत्स्वत' एव, अमाजतोंद प्रतिपत्तो प्रवृ्ति- 
झ्रार्मर्थ्यादर्यवंअमाणभिति परत' प्रामाष्यान॒ुवादविरोधात्‌ । र्वंत' प्रसिद्ध हिं। प्रमाण- 
प्रभेय्कप लोकवृत्तं तथवानुबदितु युक्त ' नान्‍्यथा भ्रतिप्रसद्भात । “बथानृश्वतेश्माभि- 
स्वर्धव * लोकवत्त प्रसिद्ध "स्वत इति चेन स्वत सवप्रमाणाना प्रामाण्यमित्य'भयलॉक- 
बत्तस्थानुवादात्‌ तथव प्रसिद्धिप्रसद्भात। ४स भिध्यानुवाद इति चेत्‌ तवापि'" सिथ्या- 
नुवाद' कुतों न भवेत्‌ ? "तथा लोकवृत्तस्थ प्रसिद्धत्वादिति चेत्‌ “परोप्येव ब्रयात्‌ । सथेच 


सभी ज्ञान प्रवृत्ति करा देते है । 
सयोयिक-- लोक की प्रवृत्ति को साथक करने के लिये ही प्रमाण की परीक्षा है। मतलब ' भ्रवृत्ति तो 
सच्चे झौर भूठ सशयादि सभी ज्ञानो से होती रहती है फिर भी लोक व्यवहार के लिये प्रमाण की परीक्षा 
की जाती है । 
झम्यबादी--तंत तो प्रमाण प्रमेथ रूप लोक व्यवहार भी किस प्रकार से निविवाद सिद्ध हैं जिसका 
अ्नुवाद--जिसको साथक करने के लिये प्रमाण शास्त्र की रचना की जावे। यदि भाप कहे कि स्वत है 
तो यह कथन भी श्राप कह नहीं सकते क्योकि प्रमाण से अ्रथ का ज्ञान होने पर प्रवत्ति की सामथ्य से 
झ्र्थेवान प्रमाण हैं इस प्रकार सिद्ध हो जाने से तो आपके सिद्धान्तानुसार ज्ञान में पर से प्रमाणता का 
मानना विरुद्ध हो जावेगा क्योकि स्वरूप से स्वत ही प्रसिद्ध प्रमाण झौर प्रमेय के स्वरूप लोक व्यवहार 
को उसी प्रकार से झापके प्रमाण शास्त्र में कहना युक्त है ग्रयथा पर से प्रमाणता कहना युक्त नहीं होगा 
क्योंकि अति प्रसग झा जाता है। 
मेंब।पिक जिस प्रकार से (पर से प्रमाणता प्रकार से) हम लोग कहते हैं उसी प्रकार से ही लोक 
व्यवहार प्रसिद्ध है स्वत नही है। 
शून्मबश्दी-- ऐसा नहीं कहना श्र मथा स्वत ही सभी प्रभाणों मे प्रमाणता झ्राती है। इस प्रकार से 
_सम्द मीनासक जनी ते जो लोक व्यवहार स्वीकार किया है उसी प्रकार से उसकी भी सिद्धि का प्रसग 
१ सवायिक । २ सार्थकरम्‌। ३ तत्वोपप्लबवादी । ४ भप्रमाणप्रमेयरूपो ब्यवहारों लोकवत्तम्‌ । ५ स्वतो वा परतो का । ६ सब. 


सपते' 4 ७ धत्वोपप्लववादी । ८ परत' प्रामाष्यानुवादबिरोध विवस्शोति तत्त्वोपप्लववादी | £ भन्नदौयें 
१ पहुठ प्रकारेश । ११ नैयायिक । १२ परत अकारेण। १३ नस्वत” इति भाति । १४ आओ कल 
प्रभाणावां स्वत प्रामाष्यमिति प्रसिदिअसद्भात्‌ १६ स्वतोंनुवाद । १७ नैयायिकस्य । १८ नयायिक । हर अल 
अक्षारैश । १६ मीमांसक । 
7४“ 7 प्शणक्रकारिपतो प्रस्तितन सजा र पा फीता उफ्िपह्व 7777 प्रबत्तिसामध्यदियवद प्रमासभित्वीद वैमाविष््रधिद पय 7,777: 
हे द नेयायिका्रसिद्ध परत 
(3) ज़त्यां । (3) मिश्चितशशामाष्य । (4) नेयायिकस्य । (5) चरपरिकतिपतप्रकारेश । प्रामाष्यापादक बचत 


वत्यॉससकाएव |] प्रभम परिच्लेंद [२६ 
लोकबृत्तस्य प्रसिद्धत्वे तथानुवादरय संत्यत्व तल्संत्यत्वाज्य_तथंव जोकवृत्तस्य प्रसिद्धत्व- 

राक्यल्वसप्युभयों ' सुमावम्‌ । तथा 'लोकवृत्ता'तरात्तस्प' प्रस्तिद्धो पुनरन 
वस्था दुनिवारेव । इंति न॒प्रवृत्तिसामर्थ्यात्सविद प्रामाण्यनिश्च्यानवादो* युक्त: ३ ततो वे 
प्रबुचितामर्थ्यन प्रामाण्य व्यवतिष्ठते । 
था जनिगा । 


न्यायिक प्रमाणों की प्रमाणता स्वत मानना मिथ्या है । 
दास्यवादी--झाप सैयायिक की मायता (प्रभाणों की प्रमाणता पर से मानता) भी भिवश्या क्‍यों 


नहीं हो जावे ? 

गपामिझ- नही | क्योंकि पर से ही प्रमाण में प्रमाणता भाती है यह लोक व्यवहार प्रसिद्ध है । 

श्यबाबी--तब तो मीमासक भी इसी प्रकार से कह सकता है कि स्वत ही प्रमाण की प्रमाणला 
प्रसिद्ध है । इस प्रकार सेश्नाप दोनो--नयायिक झोर मौम।सक समान हो हैं। दोनों ही अपनी-अ्रपनी बात 
को सत्य कह रहे हैं ।पुन पर से या स्कत प्रमाण की प्रमाणता रूप से प्रमाण प्रमेय खकषलोक व्यक्हपर 
के प्रसिद्ध हो जानें पर उसका वसा ही कथन करना सत्य होगा और उसका वसा ही कथन करना सत्य 
सिद्ध होने से उस प्रकार का प्रमाण प्रमेय रूप लोक व्यवहार सिद्ध होगा। इस प्रकार से इतरेतराश्रय 
दोष तो नयायिक धर मीमासक दोनो के यहा समान ही है । 

यदि झाप दूसरा पक्ष लेवो कि प्रमाण प्रमेयः रूप लोकव्यवहार पर से निविवाद प्रसिद्ध है तब 
तो यह लोक व्यवहार भ्रय लोक व्यवहार से सिद्ध होगा पुन उसका कथन भय लोक व्यवहार से इस 
प्रकार प्रनवस्था दुनिवार ही है। इसलिये प्रवृति की सामथ्य से ज्ञान में प्रभाणता का निश्चय सिद्ध 
नहीं हो सकता अ्रत प्रवत्ति सामथ्य से प्रमाणता की व्यवस्था कथमपि शक्य नहीं है । 

भावषाथ - नैयायिक झर वश्षेषिक ज्ञान की प्रमाणता को प्रवत्ति की सामथ्य से मानते हैं। उनका 
कहना है कि प्रमाणतो5यंप्रतीतो प्रबुल्‍्िसामर्थ्यादर्थवत्प्रमा्णं श्र्थात ज्ञान से जलादि श्रथ को जानकर 
उसमे स्नान पान अ्रवगाहन झ्ादि रूप से प्रवृत्ति हो जाने की सामर्थ्य से प्रमाण ज्ञान अथवान्‌--प्रयो 
जनभूत प्रमाणीक है किन्तु यहा तत्त्वोपप्लकबादी उसकी इस मा यता में प्रनेक दोष दिखाता है। नैबायिक 
का अ्रभिप्नाय हैं कि तालाब में जल है इस प्रकार से ज्ञान हुआ अब यह ज्ञान सच्चा है या नहीं इसका 
निर्णय कौन देवे ? उस तालाब के जल से प्रवृत्ति की सामथ्य है या नही श्र्थात्‌ स्नान पानादि क़ियायें 
ही सकती हैं था नहीं ” यदि हो सकती हैं तब तो उस प्रवृत्ति की सामथ्य से ही वह जलकज्ञान सच्चा 
सिद्ध हुप्रा है अन्यथा नही यदि उस जल में स्तानादि क्ियांयें नहीं हो सकती हैं मतलब वहां जल 
_त होकर चमकता हुसा बालू का ढेर है भत' वह कान भूठा सिद्ध है। इस प्रकार से यह नैयायिक ढेर है भत्त' वह ज्ञान कूंठा सिद्ध है। इस प्रकार से यह नैयायिक 
१ सैबोमिकमीमसकोतो । २ परत' प्रास्ताण्यप्रकारेश (टित्रीमविकृल्प') । ३ धत्यस्माल्लोकबत्तात्तत्य। प्रकृतलोककतस्म 
॥ अंदुगेदता । » अटुध्ंस । 








शत ी। अध्टसहुसी [ कॉरेका ३-०० 


प्रजाण की प्रमाणता को सबथा पर से ही मानता है। 
४ डेस जिधेय मे जनाचांयों का तो इतना ही ध्रभिप्राय है कि ग्रभ्यस्त दक्षा में जलादि पदार्थों के 
शत की प्रभाणतां स्वत होती है भौर अनभ्यस्त दशा मे पर से होती है। 
यहां पर जनाचायों ने तत्वोपप्लववादी के मुख से नयायिक की मा-यता का खडन कराया है। 
पहले प्रश्न यह हुआ है कि यह श्रवृत्ति की सामथ्य है क्या ? जल क ज्ञान में स्नान पानादि रूप फल से 
संबंधित होना या जल ज्ञान मे सजातीय ज्ञान का होना ? 
यदि स्नानादि रूप फल से सबध होने को प्रवत्ति की सामथ्य कहो तब तो वह जल ज्ञान से फल 
का सम्बन्ध जाना गया है या नही ? यदि अज्ञात कहो तो प्रवति हाना असभव है । यदि कहो कि फल से 
सम्बन्धित प्रवृति की सामथ्य ज्ञात रूप होकर ज्ञान का प्रमाणता मे हेतु है तब तो वह प्रवुति की सामथ्य 
किस ज्ञान सजानो गई है? उसी ज्ञानस कहो तो भ्रयो याश्रय झायेगा धौर श्रय ज्ञान स कहो तो 
भनवस्था । यदि सजातीय ज्ञान का उत्पन्न होना प्रवत्ति की सामथ्य है प्र्थात जलज्ञान की दढता को 
अतलाने के लिये जलज्ञान के समान दूसरे विज्ञान को उत्पत्ति हो जाना सामथ्य है तब तो इसमे भी भ्रन 
पस्था दोष शभ्रा जाता है क्योकि सजातीयज्ञान रूप प्रवत्ति सामथ्य की प्रमाणता श्रय सजातीय ज्ञान स 
होगी पुन उसको प्रमाणता श्रय स क्‍्यांकि जब तक प्रवुत्ति सामथ्य के विज्ञान मे प्रभाणता का निणय 
ते होगा तब तक उस प्रवति की सामथ्य स प्रथम ज्ञान की प्रमाणता भी सिद्ध नही होगी और भ्रय ज्ञानों 
स॒ प्रवृत्ति सामथ्य के ज्ञान में प्रमाणता मानन पर भ्नवस्था तयार खडी है। 
पुनरपि यह प्रश्न होता है कि प्रवत्ति शद का क्या प्रथ है ? तब नयायिक ने कहा कि मनुष्य 
जावने ग्रोग्य--जल के स्थान को प्राप्त कर लेवे व्सका नाम प्रवृत्ति है तब यह भी प्रदन उठता है कि 
भनुष्य उस प्रमेय (जलाशय स्थानादि) को जानकर वहा जाता है या बिना जाने ? यदि बिना जाने कहो 
तम्र तो सभी के लिए सभी स्थान का प्राप्त करना प्रवृत्ति हो जावेगी । यदि जानकर कहो तो भी उस मनुष्य 
ने प्रामाणिक ज्ञान स उस प्रवत्ति के प्रमेय--जल को जाना है या अ्प्रमाणीक ज्ञान स प्रथम पक्ष मे भ्रयो 
न्याश्नय है | पहले ज्ञान की प्रमाणता सिद्ध हो तब उसस जल का ज्ञान होगा श्रौर जल का ज्ञान हो जाने 
पर भ्रबत्ति को सामथ्य स उस ज्ञान की प्रमाणता होगी और अ-य ज्ञान से प्रवत्ति के ज्ञान की प्रमाणता 
मानसे पर तो श्रनवस्था भरा ही जाती है झौर प्रप्रमाणीक ज्ञान स जलादि प्रमेय ज्ञान में प्रवृति मानने पर 
सो ज्ञात को प्रमाणोक सिद्ध करना व्यथ ही है तब नश्नाथिक ने यह बात भी मजूर करलो है उसन कहा 
कि हम सशयज्ञान से भी प्रवति मानते है। केवल प्रमाण प्रमेय रूप लोक व्यवहार बतान के लिये 
प्रभाणता का विचार करते है। इसी बात को इ्लोकवातिक में भी कहा है यथा-- 
श्रविज्ञातप्रमाणत्वात प्रवत्तिब्चेद वुथा भवत्त्‌ । 
प्रामाण्यवेदन वृत्त क्षौरे नक्षत्रपृष्णिकत ॥ १२ ॥। 
अथसशयतो वृत्तिरनेनद निवारिता। 
भनथसशयाद्वापि निवृत्तिविदृषामित ।) श्र्शा 


तहवीपष्ाभमाद ] प्रथम परिष्लेंद [२११ 
[ सौदत धविसवादिस्वेन आतस्य फ्रमाराता मन्यते तस्य निर्सेकरण ] 

'साप्यविसवादित्वेन 'तदविसवादस्थाथंक्रियास्थिति'लक्षणस्यथानवगतस्य' श्रामाण्यंथ्य 

वेस्था--हैतुत्वायोगात । तस्यावगतस्य तद्धतुत्वे कुतस्तदवगमस्य प्रामाष्यम ? सवादान्तरा 


क्नी-न्‍नतततन+9त-+कन>०कनल-०> 


श्रबं-नहीं जानी गई है प्रमाणता जिसको ऐसे ज्ञान से यदि प्रवत्ति होना माना जावे तो सबत्र 
प्रमाणता का निश्चय होना व्यथ है जसे कि बालक का मु डन कराकर फिर नक्षत्र पूछना व्यथ है। यदि 
नैयायिक कहे कि सशय ज्ञानों से भी प्रवृत्ति देखी जाती है तो यह कथन ठीक नही है क्योकि यदि सशय 
जान से ही प्रवृत्ति होने लगे तो प्रमाण ज्ञान को कौन खोजेगा ? श्रत जसे अनथ के सशय (सभावना) से 
भी विद्वानों की श्रनुचित कार्यों से निवृत्ति हो जाती है वसे ही इष्ट श्रथ के सशय से पदार्थों मे प्रवृत्ति हो 
जानी चाहिए किन्तु एसा तो है नही। श्रक्षाप्वका री-समभदार पुरुष सशय से प्रवृत्ति नही करते है। झौर 
तो क्‍या घास खोदने वाला मनुष्य भी विचार कर गपने इष्ट काय मे प्रवति करता है। भ्रत संशय 
श्रादि ज्ञान प्रवृत्ति को कराने वाल नही हैं कितु नयायिक की ऐसी विचारधारा है किधरलोकाथ नित्य 
नमित्तिककम दीक्षा तपदचया झ्रादि क़्ियाश्ना के अनुष्ठान करने मे निश्चित प्रमाणता वाले ज्ञान से 
प्रवृत्ति होती है प्लौर महायात्रा सघ चलाना विवाह प्रतिष्ठादि कार्यों मे श्रनिश्चित प्रमाणता वाले सदेह्‌ 
ज्ञान से प्रवृत्ति होती है। यद्यपि लौकिक श्रोर पारलौकिक दोना ही कार्यो मे क्लेश की बहुलता भ्रोर धन 
का खच समान है तो भी प्रामाणिक ज्ञान और अप्रमाणीक ज्ञान की अपेक्षा प्रतर है। नैयायिक की इस 
मायता मे भी भ्राचायों ने यही समझाया है कि परलोकाथ निश्चित प्रमाणता वाले ज्ञान से प्रवृत्ति मानने' 
मेतो श्रन्योन्‍्याश्रय दोष प्राता है और अनिश्चित प्रमाणता वाले तान से लौकिक कार्यों में प्रवृत्ति हो 
जाने पर तो ज्ञानो मे प्रमाणता का ढू ढना ही यथ हो जाता है। ससार मे जब दो प्रकार के होते हैं । 
विचार कर प्रवत्ति करने वाले पुरुष प्रक्षावान --बुद्धिमान कहलाते है श्रोर बिना विचारे प्रवृति करन 
वाले पुरुष भ्रप्रक्षावान्‌ू-मूख कहलाते हैं। इसलिए प्रमाणोक सच्चे ज्ञान की भ्रपेक्षा सशय विपयय भ्रौर 
प्रनध्यवसाय जानो मे श्रतर है ये ज्ञान मिथ्या कहलाते हैं इसका विशेष विवरण श्लोकवातिक से देखना 


चाहिये । 


मैयायिक श्र मीमासक के प्रमाणतत्त्व का विचार करके प्रब तस्वोपप्लववादी सौगत के प्रभाण 


तत्व का विचार करता है । 
[सौयत झविसवादित्व होने से ज्ञान की प्रमाणता मानता है उसका खड़न ] 


प्रारभ में प्रमाणतत्व की विचारणा मे चार प्रश्नों में श्रतिम प्रदम है कि क्या प्रन्यथा-भविसवादी 





१ ओसासक्ैमायिकयो्मतस्य प्रमाशतत्त्व विचायंदानों सौगतप्र माखतत्त्व विचारयन्ति प्रन्‍्धकृत । २ यसः (कमघारय ) 
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(] इसायस्वस्वेश । (2) भ्विसंभादावगसस् । 
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इं३२] सध्टसइश्ली [ कॉरिकों ३४- 
दिति बेच, सदंवगमस्थापि संवादान्तरात्प्रामाण्यनिर्शयेनवस्थाप्रसज्भात । अथायक्रियास्थिति 
जलदाशाधिसंबादशानस्पास्थासदशाया स्वत प्रामाण्यसिद्ध रदोष । 

हु [ अभ्यासदर्शाया प्रविसेवादक्ञानस्थ प्रमाखता स्थत सिद्धधति इति बौद्ध मन्यते तस्य निराकरण] 
4 अकोबसम्यातों नाम * भूय सवेदने” सवादानभवनमिति चेत 'तज्जातीयेध्तज्जातीये* 
॥औ ? सज्रातज्जातीये' न तावदेकत्र! सवेदने भूय सवादानभवन सभवति क्षरिकवादित । 


“हैई है प्रमाण की प्रमाणता मानो जाती है। तो उस पक्ष को बोद्ध के द्वारा स्वीकार कर लेने पर तत्त्वों 
अप्लवबादी कहूते हैं कि यह मा यता भी ठीक नही है क्योकि अ्रथ क्रिया का सदभाव लक्षण (अयेक्िया को 
करने में समथ ) जो झविसवाद है वह ज्ञान की प्रमाणता को व्यवस्थापित करने में हेतु नही हो सकता 
हैं क्योकि प्रश्न उठता है कि वह झथक्रिया लक्षण अविसवाद अज्ञात रूप - नही जाना गया रूप है या ज्ञात 
जाता ग्रमा रूप है? यदि कहो कि अ्रविसवाद नही जाना गया है तब तो वह ज्ञान की प्रमाणता को सिद्ध 
नही कर सकेगा। 

यदि कहो कि वह अ्विसवाद प्रवगत (ज्ञात)होकर प्रमाणता की “यवस्था मे कारण है तब तो यह 
दतताप्रो कि उस भ्रवगत अविसवाद ज्ञान की प्रमाणता किससे है ? यदि कहो भिन्‍न सवाद से है तब तो 
उस अवगम (भ्विसवादशान) की भी भिन्‍न सवाद से प्रमाणता निदिचित होने से भ्रनवस्था झा जाती है। 

बीद्ध--अथ किया के सदभाव रूप श्रविसवाद ज्ञान की ग्रभ्यास दशा में स्वत प्रमाणता सिद्ध 
है भ्रत कोई दोष नहीं है । 

[प्रभ्यास दशा मे श्रविसवाद ज्ञान की प्रमाणशता स्वत सिद्ध है इस प्रकार से बौद्ध मानता है उसका तिराकररा] 

कुस्यदादी--तब तो भाप बौद्धो के यहा यह भ्रम्यास क्या बला है ? यदि श्राप कहे कि ज्ञान में 
पु्न॒ पुन सबाद का अनुभव होना भ्रभ्यास है तब तो बह सवाद तजातीय सत्यरूप सामान्य ज्ञान में 
होता है या भ्रतज्जातीय रूप विशेष मे ” उसमे भ्रतजातीय ज्ञान में पुत पुन सवाद का प्रनुभव 
भाननें पर तो स्वलक्षण रूप एक क्षणवर्ती एक सवेदन में पुन पुन सवाद का अनुभव सम ही नहीं हैं 
क्योंकि भ्राप क्षणिक वादियों के यहा तो ज्ञान उत्पन्न होते हो नष्ट हो जाता है श्र्थात प्रापके वहा एक 
कधवर्ती पर्माप को स्वलक्षण विशेष कहा है उसे जानकर ज्ञान उसी क्षण में समाप्त हो जाता है क्योंकि 
इह वस्तु ही क्षणिक है पुत उसमे बार-बार झनुभव कसे बनेगा ? 

बोड़--सतान की भ्रपेक्षा से पुन पुन अनुभव सभव है। श्रर्थात बौद्ध वासना-सस्कार को सन्ताने 
कहता है भौर वासना की भ्रपेक्षा से तो पुन -पुन प्रनुभव शक्य है। 

_. पु बदारो- ऐसा भी नहीं कहना क्योकि पापने तो स्वय ही सत्तान को अगस्तु माता है भ्रक्त 
है कोड: + ३ तत्वोप्सववादी । ३ सत्यरूपे सामान्यरूपे। ४ विशेषरूपे | ५ सवेदने | पद मकान बे बरी ६ समा । ५ अर पलक, ई 
( पर्शिवाश्वितिलक्षसस्वासा । (2) बआायमाने। 





लिलक्षशरदाससबिसंत्राद इस 


अध्ीपकपियोद: ] प्रकद परिराद | १६६३ 
सलामेपिक्षया' संभवतीति चेन्न संतानस्पावस्तुत्वादपेक्षानुपप्ते ।' वरतुत्वे वा तस्यापि ' 
क्षरिकंत्सिद कुतरतदैपेक्षया सोभ्यांस' ? सन्तानस्याक्ष रिएकत्वे वां यत्ससंत्सब क्षरिएक- 
मितिं न सिद्धधोतूं?। 'तज्जातीये भूय “संवादानुभवनमिति 'चेन्न “जातिनिराकरण- 
वादिन* “बवचित्तज्जातीयत्वानुपपत्ते । 'भ्रन्यापोहलक्षणया जात्या ' क्वचित्तज्जातीय॑त्व 
मुपपननमेवेति “बेन पअन्यापीहस्यावस्तुरूपत्वात तस्य वस्तुरूपत्वे वा "जातित्वविरोधॉति 
स्वलक्षणर्पासाधा रणस्य/ वस्तुत्वोपगमात'” । तदेव/' सामायत प्रमाणलक्षणानपपत्तों 
विशेवेणापि प्रत्यक्षादिप्रमाणानुपपत्तन प्रमाणतत्त्व विचार्यमारा व्यवतिष्ठते । तद-यवस्थितौ 
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उसकी (काल्पनिक की) श्रपेक्षा ठोक नही है प्रथवा उस सम्तान को वास्तविक मान भी लेव तो वह 
संतान भी क्षणिक रूप ही सिद्ध हो जावेगी । 

पुन उस सन्‍्तान की श्रपेक्षा से यह अभ्यास कसे हो सकेगा श्रथवा यदि श्राप सतान को नित्य माल 
लेबें तो यत्‌ सत्तत्‌ सर्व क्षणिक यह प्रतिज्ञा वाक्य कसे सिद्ध होगा ? हु 

बोढ़- तज्जातीयशान मे पुनें पुन सत्यरूप सवाद का प्रनुभव होता है। 

धम्यवादी--ऐसा नहीं कहना । झह्याप जातिसामाम्य का निराकरण करने वाले हैं प्र्थात्‌ क्र वयरूप 
द्रव्य का निषघ करने वाले हैं श्रत श्रापके यहां कही पर भी अ्रवय रूप से जांतीय-सामा-य सिद्ध वही 
हो सकता है। 

बोइ--भन्यापोह लक्षण जाति से किसी स्थिर स्थूल आदि वस्तु में जातीयत्व बन ही जाता है। 

शूभ्यवादी--ऐसा नहीं कहमा क्योकि अन्यापोह तो प्रवस्तु है अ्रथवा उसको वस्तु रूप मान लेने 
पर जाति का विरोध हो जावेगा क्‍योंकि झापने भ्रसाधारण--विशेषरूप स्वलक्षण को ही वस्तु रूप 


माता है। 
मसावार्ध--बौद्ध के यहा प्रमाण का लक्षण है भ्रविसवादिज्ञान प्रमाण उसी प्रकार से बोद्ध ने जब 


की प्रमाणता को अविसवादो होने से सिद्ध किया है भोर भ्रविसवाद का भ्रथ है अथक्रिया का सदभाव | 
जैसे जल की भ्थक्रिया स्नानपानादि है। यायदीपिका में भी बौद्धों के द्वारा प्रमाण शान को अविसंबादी 
भानने में दोषारोपण किया गया है यथा' जो ज्ञान विसवाद रहित हैं वह प्रमाण है! बौद्ध की इस माम्यता में 


ना ल5 दिया चल-4 ४ौ अल आल. पा+- 


इऔद/। २ हे गौड़ । रे बोद । सवेदते | ४ सस्यरूपस्म सवादस्य । ५ तस्वोपप्लबवादी । ६ सामान्यनि 
॥ ७ अन्य मक्षपद्व्यनिवेषवा दिनस्तव॒सौगतस्प वजचिदृवस्तुनि श्र वयरूपता नोपपच्चते । ८ घटत्वपट 
।& बौद्ध । १ स्थिस्ल्यूलदस्तुनि । १६१ तस्वोषपप्लबबरदी १२ (जातिविरोधादिति पाठान्तरण) । १३ विशे 


भस्म | >क ४ तब सॉवितंस्थ मेतें ॥ १४ पु्दोक्तविकल्पंतुष्टरंप्रकारैश । 


हि की मेडल की पी जप सी हिल्अमनमन-+बलन-ररननमनप नानी * कीमत तन नल न नाल भतगगगए 7" 


(३]:परताशुष्मेव्ला पूवोतएशयानी मेहत बताग' । (2) संतावेदानैकांतिकलमिति भाव । 
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असंभव दोष प्राता है क्योकि बोद्ो ने प्रत्यक्ष मर प्रनुमान ये दो ही प्रमाण माने है उनके यहा स्थायनिदु 
पकड़ है हिंविष सम्पज्ञान प्रत्यक्षमनुमानअ्त॒ न्यायविदुप्‌ ! ] उसमे प्रत्यक्ष में तो भ्रवित्तव।दोपना 
संभव नहों है क्यों कि वह निविकल्प होने से झ्यते विषय का निश्चायक नही है भ्रत सशयादि रूप समापरो 
का मिराकरण नही कर सकता है भर न उनके माय भनुमान मे अविसवादो पना सभव है। उनके मता 
बुसार वह अनुमासत भी श्रवास्तविक सामान्य को विषय करने वाला है इस तरह से बीद्धो के प्रमण का 
सक्षण असंभव दोष से दूषित होने से सम्यक लक्षण नही है । 

गहां तत्वोपप्लववादों यह प्रश्न कर सकता है कि जो झथक्रिया रूप झविसवाद ज्ञान की प्रमाणता 
में कारण है वह झ्व्सिगाद तुम्हे श्ञात है या नही ? यदि वह प्रविसवाद भ्रज्ञात रूप है तब तो वह ज्ञान 
को प्रभागता को कसे बतलायेगा ? यदि कहो वह ज्ञात रूप है तो भी उस जाने गये भ्रविसवाद ज्ञान की 
अमाणता किससे है ? यदि भिन्न सवादक ज्ञान से कहो तब तो प्रनवस्था भ्रा जाती है। बोद्ध कहता है कि 
झथक्रियारूप जलज्ञान मे स्‍्तान भवगाहन झादि का जो ज्ञान है वह अ्रविसवाद ज्ञान है और प्रभ्यास दशा 
में इसकी प्रमाणता स्वत सिद्ध है तब तो प्रश्न यह हो जाता है कि ग्रभ्यास का लक्षण आप बौद्ध क्या 
करते हैं? भ्रदि कहो कि ज्ञान मे पुन पुत सवाद का अनुभव होना अभ्यास है तो इस मान्यता में भी 
अमेकी दोष झा जाते हैं क्योकि प्रश्न ये होगे कि वह पुन पुन अनुभव ज्ञान सामा यज्ञान में हो रहा है या 
स्वलक्षणभूत एक क्षणवर्ती विशेष में ? 

भ्रथम पक्ष में तो झ्रापके द्वारा माय सामाय ग्रवास्तविक है उसमे पुन पुन ग्रनुभव मानना अवा 
स्तॉबिक ही होगा । यदि द्वितीयपक्ष लेवो तो भी एकक्षणवर्ती पर्याय के ज्ञान में बार बार क्या अनुमव 
झायेगा ? यदि झावेगा तो वह ज्ञान स्थिर--नित्य हो जावेगा क्षणिक नही रहेगा । श्लोकवारतिक मे भी 
इसका खंडन किया है। निदचय करने की शक्ति का उत्पन्न न करते हुए ही प्रर्थ का प्रनुभव प्रमाण है 
क्योकि निविकल्प ज्ञान मे भ्रभ्यास की पटता है इस प्रकार से बोद्ध के कहने पर झाचाय कहते हैं कि इस 
भान्यता से तुम्हारी यत्रव जनयेदेना तत्रवास्य प्रमाणता इस नियम में विरोध आता है। श्र्थात निबि 
कल्पज्ञान जिस विश्यय मे इस निदचय रूप सविक प बुद्धि को उत्पन करा देगा उस हो विषय मे यह 
लिविकल्प ज्ञान प्रमाणीक हो जावेगा । जसे कि घट का प्रत्यक्ष हो जाने पर पोछे से उसके रूप स्पर्त 
झादि में निश्चय ज्ञान उत्पन हो गया है अत रूप ओर रपश को जानने म निविकल्पज्नान प्रमाण माना 
गया है किन्तु प्रत्यक्ष के द्वारा वस्तुभुत क्षणिकत्व को जान लेने पर भी पीछे से क्षणिकपने का निश्चय 
नहीं हुआ है मत क्षणिक को जानने मे प्रत्यक्ष की प्रमाणता नहीं है भोर यदि निश्चय को उत्पन्न नहीं 
करने बाला प्रत्यक्ष ज्ञान भी प्रंमाण मान लिया जावे तो यत्रंव जनयेदेना इस ग्रथ से विरोध झा 
जावेगा । कश्चायमम्यासो नाम ? पुत पुनरनुभवस्य भाव इति चेत्‌ क्षणक्षयादों तत्प्रमाणत्वापत्तिस्लत्॑ 
सर्वुदा सर्वार्थेषु दर्शनस्य भावात्‌ परमःम्याससिद्ध । हम बौद्धों से प्रइन करते हैं कि ध्ाषके 
इंभ्यास बया लीज है ? विद्यार्थी कई वार बोल बोल कर घोष॑णा करते कक 

हुए पाठ याद करते हैं, महल 


तरवॉपप्सबताद का खंडन ] प्रथम परिच्छेदे [११४ 


कुत' अमेयतत्वव्यवस्थेति विचा रात्तस्वीपप्लवब्यवस्थिति । 
[ अंबुंता अनादोर्था' तस्वोपप्लववार्द निरस्य स्वमतेत प्रमाशस्य प्रमाणतां साधयति ] 
इत्येतद्पि 'सवमसार तत्त्वोपप्लवस्थापि "विचायमाणस्यवमव्यवस्थितेरनुपप्लुत'तत्त्व- 
सिद्धिनिराकरणायोगात* । ग्रथ' तत्त्वोपप्लव ' सवथा न विचाय तस्योपप्लुतत्वादेव* 
/विज्ञारासहत्वादन्यथानुपप्नुततत्त्वसिद्धिप्रसड्भात । वेवल' तत्त्ववादिभिरम्युपगतस्य प्रमाण 


व्यायाम का प्रभ्यास करते है। इसो प्रकार प्रापके प्रत्यक्षश्ञान का भ्रम्यास क्‍या है ? यदि पुन पुन 
प्रत्यक्ष रूप अनु भव की उत्पत्ति हो जाना तो क्षणिकत्व आदि में यह निविकल्पज्ञान प्रमाणीक हो जावेगा 
क्योकि सपृण अर्थों में तदात्मक हो रहे उस क्ष णिक रूप क्थिय मे निविकल्प श्ञान सदा होते रहते हैं। 
स्वलक्षणों से क्षणकपन प्रभिन्न है। भरत क्षणिकत्व में तो बहुत बढ़िया प्यास सिद्ध हो रहा है किन्तु 
झाप बौद्धों को तो ऐसा इष्ट नही है। 

झत में निष्कष यह निकला है कि बौद्ध के यहा प्रमाण की प्रमाणता को अविसवादीपने से स्वीकार 
करना ठीक नही है। ; 

बौद्ध लोग प्रमाण की प्रमाणता स्वत मानते है नयायिक प्रमाण की प्रमाणता पर से मानते हैं। मौमा 
सक उत्पत्ति और निदचय दोनो हो भ्रवस्था्रो मे प्रभाणता स्वत झौर भ्रप्रमाणता पर से मानते हैं। साख्य 
प्रमाणता को पर से झौर श्रप्रमाणता को स्वत मानते हैं। इन विभिन्न मतावलबियो का झाचार्यों ने 
प्रयत्र प्रमेयरत्नमाला ग्रादि मे विशषरूप मे खडन किया है श्ौर इस बात * सिद्ध कर दिया है कि ज्ञान 
में प्रमाणता की उत्पत्ति तो पर से ही होती है किन्तु प्रमाण मे प्रमाणता 4 निश्चय तो अ्रभ्यास दशा 
में स्वत होता है एव अनभ्यास दक्षा मे पर से होता है ऐसा समभना चाहिये । 

उपय क्त प्रकार से चारो प्रशनो के उत्तर भ्रसिद्ध हो जाने पर तो सामान्य से प्रमाण का लक्षण सिद्ध 
न होन पर विशेष रूप से भी प्रत्यक्ष श्रादि प्रमाण सिद्ध नहीं हो सकते हैं मत विचार करन पर प्रमाण 
तत्व की यवस्था करना कथमपि छाक्य नहीं है और प्रमाण तत्त्व की व्यवस्था न होन पर प्रमेय तत्त्व 
की व्यवस्था भी कसे हो सकेगी क्योकि प्रमाण के प्रभाव में प्रमेय कहाँ रहगा ? इसलियो विचार करन 
पर तो सभी तत्त्वों का उपप्लव-प्रलय ही हो जाता है इस प्रकार से तत्त्वोपप्लववादी न श्रपना पू्वेपक्ष 
रखा है श्रव भाचायं उसका खडन करते हैं । 

[भब जैनाचार्य तत्वोपप्लकयाद का खंडन करके भपने मत म॑ मान्य ज्ञान की प्रमाणता को सिद्ध करते हैं] 

बेब--झाप शुत्यवादी का यह सभी कथन प्रसार (झूयवत्‌) ही है। पझ्लापका तत्त्वोपप्लववाद 
जौ विचार करने पर व्यवस्थित नही हो सकता है इसलिये झ्राप झनुपप्लुत अवाधिततत्त्व की सिद्धि 
निराकरण नहीं कर सकते हैं । 
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(१) उश्योपप्जवलक्षणं । तरवशन्दस्पेन प्रतिपदमिद न तु अमुपप्शुतदाम्दस्य । 


हे] अव्दसहसी 302003% 
जिवाराद सिद्धि. इति मत तदयि फल्मुप्राम मचातत्व 


भॉनिवारितत्वातू' । ते हादुट्टकारकसन्दोहोत्पातल्वेन' सवेदनस्य प्रमाशत्व 
स्वाणातें, व्याधारहितत्वमार्ज रा वा । नॉपि प्रवृत्तिसामध्येनान्यथा' वा प्रतिषादितंदोषो- 
पर्नियातात्‌। कि तहिं ? 'सुनिश्चितासम्भवदबाघकत्वेन । (न चेद स्वार्थव्यवसायात्मनों 


आांदस्य '"दुरवओोभस । 


[ ममाशत्म प्रामाश्यमस्पश्तबिषये स्वशोइ्नभ्यस्तविषये परत इति मयमानेध्मवस्था परस्पराक्षयो वाच संभवर्ति] 


उसक्कलदेशकालपुरुषापेक्षया सुष्ठु तिश्चितमसम्भवदबाधकत्व हि प्रमाणस्याम्यस्तविषये 


कक 3:42 कपल लत 

झस्ववत्ली--हमारा तत्त्वोपप्लय सवथा विचार करने योग्य नहीं है क्योकि उपप्लुत--बाधित--- 
झमावरूप होने से ही परीक्षा को सहन करने में ग्रसमथ है झयथा श्रनुपप्लुत-सदभाव रूप तत्त्व की सिद्धि 
का प्रसंग भरा जावेगा । केवल तत्वबादी--आप जनो के द्वारा स्वीकृत प्रमाण और प्रमेयतत्त्व विचार -- 
परीक्षा को सहन नही कर सकता है प्तत हमारे द्वारा माय तत्त्वोपप्लववाद ही सिद्ध होता है। 

औेध--आाप शूस्यवादों का यह कथन फल्युप्राय - यथ ही है क्योकि यथातत्त्व--तत्त्व' के श्रनुरूप 
झापमे परीक्षा सह्दी की है। हम स्थाद्रादी जन ज्ञान की प्रमाणता का विचार उपयु कल बार विकलपो से 
नहीं मानते हैं। अर्थात अदुष्ट कारक सदोह से उत्पन होने से बाधा रहित मात्र से प्रवृत्ति की सामथ्य 
मे अथवा धविसवादित्वादि प्रकार से हम जन ज्ञान की प्रमाणता नही मानते हैं। श्रत श्रापके द्वारा 
अतिपादित दोषो के प्रसग हमारे यहाँ नहीं श्राते हैं । 

शम्यबादी--तो फिर श्राप जन किस तरह से ज्ञान की प्रमाणता सिद्ध करते हैं। 

जैब-- हम जन सुनिश्चितासभवदबाघक रूप से प्रमाण की प्रमाणता ब्यवस्थापित करते हैं क्योकि 
स्वाथेव्यवसायात्मक शान को इस प्रमाण से जानना कठिन नही है । 

[ प्रभाश की प्रमाणता भभ्यस्त दशा में स्वत एवं प्ननभ्यस्त दशा में पर से है ऐसी मान्यता से भ्रनवस्था प्रथवा 

परस्पराखय दोष नही झाता है ।] 

कारण कि संपूण देश काल के पुरुषों की अपेक्षा से प्रमाण का सुष्ठ निश्चितमसभवदबाधकत्व 
झ्म्यस्त विषय मे स्वत ही निदिचत किया जाता है। जैसे स्वरूप का निश्चय स्वत हो होता है भौर 
प्रमभ्मस्त विषग्र से पर से प्रमाणता श्राती है इस प्रकार से भ्रनवस्था ध्लौर इतरेतराश्रय दोष का प्रसंग 


७+“7““ 3277५ उल्दमनसिफम्मेह्यक्ते 02 या क्षय ८ कान पथ कलद 
२ शाह जैन । र तत्वमततिफ्रम्पेत्युक्त कि तस्‍्थमुल्लज्भुद्ध विचारितमित्यथ । ३ प्रविचारितत्वमग्र दशयति । ४ पति 
संबादित्वॉदिना । ५ प्रभाश व प्रम्ताण्य स्य दादिभिक्षेकस्थाप्यतै इति शेष । जन पराभिप्राय निय्करोति आम 
फ़िन्तु सुघरभेगेत्यथ | परिसर तकप मनन कि 
“पु कसरकानयुरकेत । (2) व बा इति पा । (3) नयाविकाम्युपगतेत। (4) प्रतितवादिलेत का किक न 
अधिषशतित प्रमासनिर्खये प्रतिपावितत्ताद । झत्यथा ता कपने । (5) ईपू। (6) बर्तसात । ५७ 













सरवोपणाइभाद का खंदत | प्रथम प्रिष्षेंद [ ३१७ 


स्वत एंवविसीयंते स्वृख्पंबत'। शभ्रनेम्यर_तंविषत्र तु परत इति नातवस्थेतरेतराश्रयदोपोप- 
मिषात । स्वार्यव्यवसा थात्मकंत्वमेव हि सुनिश्चितासम्भवदबाघकत्वस । तच्चाम्यासदर्शायां 
ने पेरत' प्रमाजात्साध्यते येनानवस्था स्थात्‌ परस्पराश्रयो वा तस्थ स्वत एव सिद्धत्वात्‌ । 
तथानम्यासदशायामपि परत * स्वयसिद्धप्रामाण्याद दनात्‌ पृवस्य शतथाभावसिद्ध कुतोनः 
वस्थादिदोषावकाश ? «दढ 
[ निश्योमिश्यात्मन्यात्मनि प्रभ्यासानभ्यासौं उभौ भ्रपि सभवत ] 
शववाचिदभ्यासानम्यासौ' तु _प्रतिपत्त रहष्ट/विशेषवशाह्‌ शकालादिविशेषवशाच्चरः 


भव तो 'सम्प्रतीतावेव यथावरणक्षयोपशममात्मम सकृदसकृहा स्वार्थसंवेदनेउभ्यासो- 


नहीं भ्राता है क्योकि स्वाथ-यवसायात्मकत्त्व ही सुनिश्चितासमवदबाधकत्व है अर्थात्‌ यवसायात्मक पद 
से सशय विपयय एवं अनध्यवस्ताय का व्यवच्छेद हो जाता है और वह भ्रभ्यास दशा में पर प्रमाण से 
सिद्ध नही किया जाता है कि जिससे अ्नवस्था झा सके भ्थवा परस्पराश्रय दोष भरा ज़के अर्थात्‌ ये दोनों 
दोष नही अभ् सकते हैं क्योकि वह असंभवदबाधकत्व स्वत्त ही सिद्ध है उसी प्रकार से अनभ्यास दक्षा मे 
भी स्वय सिद्ध प्रमाणता वाले ज्ञानरूप हक्‍्न/य प्रमाण से पूव को तथाभाव-शअ्रमाणता सिद्ध है पुन श्रने 
वस्था भ्रादि दोषो को ध्रवकाश कसे मिल सकता है ? श्रर्थात्‌ पर से प्रमाणता में वह पर प्रमाण स्वत 


प्रमाणातर रूप है श्रत उसके लिये तृतीय की ग्रावश्यकता न होने से अ्रनवस्था भ्रसमव हो है। 
[कयचित नित्यानित्यात्मक प्रात्मा मे भ्रभ्यास-अनभ्पास दोनों ही सभव हैं ।) 


किसी विषय मे श्रभ्यास और प्रतभ्यास ज्ञाता--पुरुष के प्रदुष्ट विशेष--भाग्य विशेष के निम्मित्त 
से श्रौर देश कालादि की विशेषता से विद्यमान रूप प्रतीति मे श्रा रहे है। प्र्थात ज्ञान मे पुन पुन 
सवाद का झ्नुभव होना अभ्यास है श्रोर न होना अभ्रतभ्यास है। वे दोतो दुष्ट--हेश कालादि क्रौर 
प्रवृष्ट-भाग्य के निमित्त की विचित्ञता से प्राणियों मे देखे जाते हैं । 

[ प्रम्यास और प्रवभ्यास का लक्षरग ] 

प्रात्मा क स्वार्य सवेदन मे श्रपने प्पने झावरणों का क्षपोपशम एकबार या पुन पुन होना 
झभ्यास कहलाता हैं। अथवा स्वाथ व्यवसायात्मक शानावरण कम के उदय मे ज्ञान के नहीं होने पर 
झथवा एक बार ज्ञान के होने पर या पुन पुन ज्ञान के होने पर भी अभ्रनभ्यास देखा जाता है। श्रयति 
मसतिशान में जो चौथा भेद है उसका नाम धारणा है उस धारणा से सस्कार बने रहते हैं शीघ्र विस्मरण 
नहीं होता है उसी का नाम अभ्यास है। एवं एके/द्विय झ्लादि जीवों के ज्ञानावरण कर्म का उदय विशेष 
३ आवर्धायात्मकतपरदेन संशमंदिपर्ययानध्यवश्ायव्यवच्छेद । २ भन्यप्रमाणात्‌ । ३े प्रॉमाष्यसिद्ध । ४ विषये। ५ ज्ञाने 
पूण संवॉदातुमबरशभ्यासस्तवसांबीनिभ्योस' । दुष्दादुष्टनिमित्तानों बेचित्यादिह देहितास। जायते क्वचिदम्यातों 
सभ्यासों वेए,कअव्बत [ ६ सेंदृष्ट'दुष्याविज्ञाताबराशादिवात् ) ७ अहुघामुभवविषयत्य तीतावित्यभ । ८ फ़ियाविशेषशाभ्‌। 
(4) अंमाओ । ६3) दु्ावृष्फतिमितान। केंचेब्यादित्‌ देहितां। सातते बचिवम्मासोप्यस्पासो वा केयंचन । (3)वाह्यात्‌ + 
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गैः 
 अाजे: ३ स्वार्थद्रयमसायावरणोदये' वाज्सवेदने सक्ृत्सवेदने वा सवेदसपोन पुम्वेषि वाश्त- 
फेधासपरटलातू । पूर्वापर स्वभावत्यागोपादानावतस्वभावस्थितिलक्षरात्वेनात्मन! “परि*- 
शशसिनोस्याज्ञानस्यासाविरोवात । सवथा क्षरितकस्य नित्यस्य वा 'प्रतिपत्तस्तदनुपप्ततेर 
अीश्शबात्‌ ' । 'नस्त्िद सुनिश्चितासम्भवदबाधकत्व सवेदनस्य कथमसघन्ञो ज्ञातु समर्थ इति 
सैलू स्वेत्र सवेद सबस्य सव सवेदनमसुनिश्चितासम्भवद्गाधकमित्यप्यसकलज्ञकंथ 
जॉनीयात ? 


रूप से देखा जाता है म्रत वे ज्ञॉन शून्य के सदृश मालम पडते हैं तथव किसी को एक बार ज्ञान होना 


भतलब झ्रवग्रह ईहा अवाय तक ज्ञान हो गया धारणा नही बनी था बार-बार ज्ञान होने पर भी धारणा 
भष्टी बनने से सरकार दढ नही हो सकते हैं इसी का नाम अनभ्यास है । 


तथा हम आत्मा को सवथा तित्य नही मानने हैं ग्रत एक ही झ्ात्मा में अभ्यास और प्रनभ्यास 
दोनों ही सभव है । पूव स्वभाव का त्याग और अपर स्वभाव का उपादान उन दोनो मे भ्रावितस्वभाव 
की स्थिति इन तीन लक्षणों से नित्यानित्य रूप-परिणमन शील श्रात्मा मे अ्रभ्यास और भ्रनभ्यास विरुद्ध 
नही हैं-- मविरोध रूप से सिद्ध है। सवथा नित्य अथवा सवथा क्षणिक रूप आत्मा मे वे अ्रभ्यास प्रनभ्यास 
दोनो ही असभव हैं ऐसा हमे झ्रमीष्ट ही है क्योकि सवथा नित्य या क्षणिक में अनभ्यासात्मक ज्ञान का 
परिहार करके अभ्यासात्मक ज्ञान को प्राप्त करने मे विरोध ही है । 
भावाथ--त स्त्वोपप्लवबादी ने आस्तिक्य वादियो के प्रमाणतत्त्व की परीक्षा करने के लिये चार 
भ्रदन रखे थे कि अमाण की प्रमाणता कसे है निर्दोष कारणों से जय हाने से ? इत्यादि । इन प्रदनो को 
उद्धाकर उससे स्वय सभी को दूषित कर दिया तब जनाचाय कहते हैं कि यदि हुम इन कारणो से प्रमाण 
की प्रमाणता माने तो ये उपयु कत दोष झ्ावंगे कितु हम तो प्रमाण की प्रमाणता में झय ही कारण मानते 
हैं। वह शभ्रन्‍्य कारण क्या है ” तब झाचाय ने कहा कि जिसमे बाधा का न होना सुनिश्चित है ऐसे 
सुनिश्चितासभवदबाधकत्वः से हम प्रमाण की प्रमाणता मानते है एवं प्रमाण का लक्षण विद्यानद 
स्वामी ने स्वायव्यवसायात्मक क्या हैं जिसका गअथ है स्व और अथ को निश्चय कराने वाला 
शान हीं प्रमाण है। भ्राचाय प्रभ्यस्त परिचित दशा मे ज्ञान की प्रमाणता स्वत मानते हैं एव 
अन»यस्त--अपरिचित दशा में पर से मानते हैं। श्रात्मा को सवा क्षणिक मानने पर प्रभ्यास 


प्लौर अ्रतक्यास बत नहीं सकते हैं एव सब॒था नित्य मायता में भी अ्रभ्यास प्रनभ्यात॒ प्रसंभव' है 


कि एक अवस्था का त्याग करके दूसरी अवस्था को प्रहण करना सवा नित्य श्रथवा सवा क्षणिक 


ह यूबेंस्येब देत्वस्तरभ्‌ । २ व्यवसायों ज्ञान तस्य। ३ नतु भो जैत तिश्यस्यात्मनोम्या स्पातामिस्युक्ते 
सानभ्यातौं 
जैव शाह । ४ सित्यानित्यकपस्थ। ४ भात्मम । ६ जवस्थ (पनम्यासात्मकज्ञानप अब का 


विरोधाद करितकस्य नित्यस्प वा) ७ तस्वोपप्लववादी । ८ जन । हैं 
पक्का शो तर  ए श्ब 0] छू ्पतय॑ा/।+7++++++ इत्ति प्रा ।(2) ईपूद्धि । (3) बस । 











तल्वॉपर्ेंदबोर्य का खड़न ] प्रयर्म पंरिकलेंद [२१६ 
] तस्वीपप्सवभादी सशर्य कुत्ता में मारास्य प्रलय कर्तुमिच्छति तरूंय निराकररए 7 

बत! एवं सशयीस्त्विति चेत सोषि' तथाभावेतरविषय सर्वस्य' सर्वेदा सवश्र ति* 
कथमसर्वश्ञ* शक्तोवेबोद्धुम ? स्वसवेदने “तथावबोधात्सवेत्रः तथावबीध इति चेत' 'तहा 
नुमानमांयातं, विवादाध्यासित सवेदन सुनिश्चितासभवद्बाधकत्वेतराम्या सन्दिपध, संवेदन- 
त्वादस्मत्सवेदनवदिति । 'क्रच्च यदि सुनिश्चितासभवदबाधक सिद्ध तदा तेनव साध॑नसस्‍्य 
व्यभिचार । अथ न तथा सिद्ध 'कथ साध्यसिद्धिनिबधनम्‌ ? अतिप्रसद्भात । स्वसवेदन 
च प्रतिपत्त ' किड्चित क्वचित कदाचित सुनिश्चितासम्भव दबाधक 'किश्वित्तद्विपरीत 


वजननकनत....3» 3ऑिनननननन,. उ९+4अरनननरन«फपनगा-बला>क+>3>>+ननम, 


में ग्रसभव' है। 
शूप्मवादी- झसवजश मनुष्य ज्ञान के इस सुनिश्चितासभवदबाधकत्व को जानने मे कसे समथ हो 


सकते है ” 

जम- यदि श्राप ऐसा कहो तो सभी जगह सवंदा सभी जीवो का सभी ज्ञान छुनिश्चितास भवद 
बाधक नही है इस बात को भी असवज्ञ--अल्पज्ञ कसे जान सकेंगे ? 

[तस्वोपप्लबबादी सशय को करके प्रमाण का प्रलय करना चाहता है उसका निराकरर ] 

बन्यवादी--इसीलिये दोनो मे सदय होने से दोनो के ही पक्ष असिद्ध है । 

जशैन-- तथाभाव-बाधा से रहित झौर अतथाभाव-बाधा से सहित को विषय करने वाला सशय 
सभी जीव को सर्व काल में सवत्न है इस बात को भी अल्पज्ञ कसे जान सकेगा ? 

हाम्यवादी--स्वसवेदन मे सुनिश्चितासभवद्वाधकत्व झ्रोर भ्रसुनिश्चितासभवदबाधकत्व के द्वारा 
सदिग्ध प्रकार से सवत्र वसा ही ज्ञान होता है । 

खन- तब तो अनुमान ही श्रा गया। विवाद की कोटि मे श्राया हुआ सवेदन सुनिश्चितासभवद 
बाधकत्व श्लौर इतर के द्वारा सदिग्ध है क्योकि सवेदन है जसे हम भ्रत्पज्ञ लोगो का सवेदन। झौर वह यदि 
सुनिश्चितासमवदबाधकत्व सिद्ध है तब तो उसी से ही हेतु व्यभिचरित हो जाता है। यदि वसा नही है 
भ्र्थात्‌ सुनिश्वितासभवद्बाधक सिद्ध नही है तब तो साध्य की सिद्धि में कारण ही हो जाता है झन्यथा' 
झतिप्रसग धरा जाता है। 

झौर प्रतिपत्ता का कोई स्वसवेदन ज्ञान क्वचित्‌ कदायित्‌ सुनिश्चितासभवदबाधक रूप से प्रसिद्ध 


है (वरजोपपलवबबादी) उम्रश्पप्षालिद्ध । २ जंत पभाह 4 ३ तत्त्वोपप्लववाह्यादि । ४ सुनिश्चितासम्भवदबा 
भफत्वेतराध्यां सरिदग्ध स्वप्रकारेश । ५ जैन प्राहु। ६ जैन । ७ संवेदनससाधन सिद्धमसिद्ध वा ? यदि सिद्ध तदा तेनेव 
सल्िस्प ते साध्यते प्रत' साधनस्प व्यभित्तार । अथ न सिद्ध तदा स्वशमसिद्ध साधनकारणम्‌ | यद्षसिद्धमपि साथत साध्य 
सावमति प्रदातिप्रसद्ध इति भाव । ८ भतुतिदिषतासम्भवहाघक चेदित्यय । £ तहींति शेष । १ स्वेदतम्‌ । ११ 


अशुनिरिच्ितासमवद्ाभकल । 
[४] शानस्प | (2] विषये । (3) आने। 


00 । मध्य [| कादिका ३०-- 
गे अखिड् न वा ? यदि न प्रसिद्ध , कथ सन्देह* ? 'क्वचिदप्तसिद्धोभय'विशेषस्य* तत्सामान्य 
चैश्गिगेंद तत्परामशिप्रत्यवस्थ सन्देहस्यासम्भवादभूभवनसवद्धितोत्मितमात्रस्य ताहश स्थारु- 
विंभयसंन्देहकत' । "यदि 'पुनस्तदुभय' प्रसिद्ध 'तदा स्वत परतों वा ? अ्भ्यासदक्षायां 
सवतोवभ्यासदशाया परत एजेति चेते सिद्धमकलद्भुशासन 'सवस्य संवेदनस्य 'स्मात्स्वत 
शमसिरत प्रामाष्याप्रामाष्ययोय्येवसथानात भ्रयथा 'क्वचिद्र्वस्थातुमशक्ते । 


७० करोगक००२०कीने॑क फनन+५+-+न+-भन-»०नन कान नननण-तभानन नाल ननाकनननान तनमन नत न नीनिभननभएएग गा 7"777:77:0 7777: 7:777:7:77:7 07: 77 )न)7निण"-- अनशन नन्‍+++ 


है संभव किचित्‌ उससे विपरीत-असुनिश्चितासभवदबाधक रूप से प्रसिद्ध नही है क्या ? यदि प्रसिद्ध 
नहीं है तो संदेह कसे होगा? जिसको किसी वस्तु में उभय-स्थाणु और पुरुष दोनो की विशेषता 
प्रभसिद्ध है उसे उनके सामान्य को देखने से ही उसको परामश करने वाला सदेह ज्ञान भ्रसभव है जैसे 
पुभवन सर्वाद्धत-तलंघर मे पलकर बडा हुआ पुरुष उससे निकलते मात्र ही उस प्रकार के स्थाणु भौर 
पुरुष उभ्रय विषय को देखकर सशय नही कर सकता है । 


भरदि प्राप शुल्यवादी कहे कि स्थाणु और पुरुष दोनों ही प्रसिद्ध है। तत्र तो हम आ्राप से पछते हैं 
कि वे दोनो स्वत प्रसिद्ध हैं या पर से ? यदि आप कहे कि अभ्यास दक्शा मे स्वत प्रसिद्ध हैं और अ्रन 
भ्यास दक्षा मे पर से प्रसिद्ध हैं तब तो अ्कलकशासन-निर्दोष शासन सिद्ध हो गया श्रथवा अकलक 
देश का न्याय शासन सिद्ध हो गया। सभी ज्ञान मे कथचित स्वत और कथचित पर से प्रामाण्य और 
प्रप्रामाण्य की व्यवस्था मानी गई है। अन्यथा केवल स्वत ब्रथवा केवल पर से यवस्था करना भ्रश्क्य है । 





जाबाघ--तत्त्वोपप्लववादी का कहना है कि साधारण भ्रल्पज्ञ मनुष्य यह कसे समभझंगे कि यह ज्ञान 
निश्चिचत रूप से बाधा रहित है। तब जनाचारयों ने कहा कि भाई अ्रल्पन्ञजन इस बात को भी कसे जानेंगे कि 
सभी का शान बाघा से रहित है यह बात भ्रनिश्चित है। बस ! उपप्लववादी को मौका मिला उसने कहा 
इसलियें शान मे सवत्र सदेह देखा जाने से हो हम ज्ञान तत्त्व का प्रलय कह रहे हैं। तब भ्राचाय से कहा 
कि सभी को सवत्र ज्ञान में सदेह ही है यह बात भी अल्पज्ञ कैसे जान सकते हैं ? फिर दूसरी बात यह है 
कि जिस विषय में जिसको सदेह होता है उस विषय का पहले कभी उसे निश्चय झवद्य ही होना चाहिये 
था जेसे पहले जिसने दूठ भौर मनुष्य को देखा है वही प्रकस्मात्‌ किसी एक चीज को देखकर दूसरे का 


१ कवचिहृस्तुनि । झशातस्थाशुपुरुषत्यादे । २ तत्साभान्‍्यादशिन इब इति पाठाखरभ | पाभा ५३ 
पर्लंम्पे स्ति सम्देहस्थानुपपत्तियथा तथा प्रकृतेपि । भ्रयात्र दष्टास्तोअसिद्ध इंति न सन्तव्यं । सामान्यादर्शषिनों विज्षेषो 
पंद्शनात । रे तादुशी नरस्प यथा तत्र सन्देहों नोदेति । ४ तस्‍्वोपप्लववादी । ४ स्थाशुपुरुवत्ये गरभमनेत्थारिशोकिकोइाहरस- 

यासदशापेक्षयेत्म । ८ कचरे स्वत एवं परत एवं वेति स्व्रीकारे पा । ६ जैन | ७ कशमिश्वतु- 
जबकनन-ककीनननीनाननननन लिन नल नल लानत तक फलन-++++++----..त.त0त0लतलु॥8ुनुीलुीलुीवल६३ील_लीटलील९ 
(7) अ्रहि । (2) सविहानुपर्पातति दर्शायति । (3) शञाने । (4) बस" । (5 जब 
६7) भंतस्यासाप्स्थापेक्षया । (8) (6) प्रकलंकशासनसिरद्धि अदर्शयतति । 


वल्मौपपाइंगांद का सदन ] पश्रणं परिज्षेद [ २१६ 
[ उपप्लवंधादी कबिवत्‌ तर्कनिरोयमनाजित्य परस्प तत्तत्य कपभुपप्लव करोंति श्रदेहो वा कथ विषत्तें ?] 
एतेन तस््वोषप्लवबादिन 'किमदुष्टकारकसन्दोहोत्पाद्मत्वेन बाधकानुत्यस्‍्या प्रवत्तिसाम 

ध्येंनसन्‍्यथा 'वेत्यदिविकल्पसन्दोहहेतुकप्रश्मानुपपत्ति प्रकाशिता वयमन्यत्रान्थदा 'कथडिच- 
दप्रतिप्नतद्विकल्पस्थ' पुन “क्व्चित्तत्परामशिसशयप्रत्यवायोगात । ब्वचित्कदाचिददुष्ट- 
कोरकस दोहोत्पाधत्वादिविशेषप्रतिपत्तो तु 'कुतस्तत्त्वोपप्लवसिद्धि ? '्पराभ्युपंगमात्तसति- 
पलरदोष इति चेत स 'भतहिं परामभ्युपगमो यदि प्रमाणात्प्रतिपनन्‍्त स्वयं तदा कथ 
प्रमारप्रमेयतत्वोपप्लत ? पराम्युपगमान्तरात्तत्प्रतिपत्ती तदपि परास्ग्रुपगमान्तरमन्य- 
स्मात “पराम्युप्ममान्तरात्प्रतिपत्तव्यमित्यनवस्था । 
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स्मरण करके सशय कर सकता है सवथा अज्ञात वस्तु मे या गये के सोग भाकाश के फूल में क्‍या संदेह 
होगा ? प्रतएवं ज्ञान की प्रमाणता श्रभ्यास दक्षा मे स्वत एवं भ्रतभ्यास॒ दक्षा में पर से होती है । 
तथव ज्ञान की श्रप्रमाणता भी श्रभ्यास दशा में स्वत अ्रनमभ्यासदका में पर से होती है यह बात 
सुनिश्चित सिद्ध है। 
[उप लववादी कुछ भी तत्त्व का निर्णाय न करके पर के तल्वों का उपप्लब या पर के तत्त्व में सवेह 
कसे कर सकता है ?] 

इस कथन से तत्त्वोपप्लववादी के जो प्रहन हुए थे ज्ञान की प्रमाणता ब्रदुष्टकारक समूह स उत्पन्न 
होती है या बाघक की भ्रनुल्पत्ति स या प्रवत्ति की सामथ्य स॒ भ्रथवा प्रन्यथा अविसवा दित्वादि प्रकार से 
होती है ” इत्यादि प्रश्न विकल्पो की व्यवस्था कथमपि शक्‍य नहीं--यह बात प्रकाशित कर दी गई है । 

स्वय प्रन्यत्र॒भ्रन्यकाल मे कथचित्‌ जिसने उन विकल्पों को सही जाना है उसको तत्परामशि 
सशये ज्ञान उत्पन्न नहीं हो सकता है। कही पर क्दावित श्रदृष्ट कारक समूह से उत्पन्स होना श्रादिं 
विशेष का ज्ञान हो जाता है ऐसा कहो तो झ्ाप शून्यवादो के यहा तत्त्वोपप्लक की सिद्धि कसे हो सकेगी ? 

कषबादी-पर की स्वीकृति मात्र से उसका ज्ञात मानने से हमें कोई दोष नही है। 

शैव--यंदि वह पर की स्वीकृति प्रमाण स स्वयं जानी गई है तो प्रमाण और प्रमेयतत्व का उपप्लव 
कस होगा ? यदि कहो कि वह पर की स्वीकृति भ्रन्य पर की स्वीकृति से जानी जाती है तब तो वह पर 
की स्वीकृति भी भ्रस्य पर की स्वीकृति की अ्रपेक्षा रखेगी इस प्रकार स प्रनवस्था ही झा जावेगी । 
है अनभिमततस्तुविकल्पल्‍्य पुरंघस्य स्वचितादेशे बस्तुवियारें संध्रयों न धघटते इति । २ तत्त्वोपप्लववादिन ।३ तत्वो- 
पष्लवकादी प्राह। ४ जैन । ४ तत्वोषप्लबंबादिता । 
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(६) अप । ६2) बह + (3) झसे। (+) जाने । (5) जाने । (6) विकल्पचतुष्टय भ्रम तदप्राहुक वे विशान 
अमाकझ । (7) पशाम्दुपपमत्य प्रंहुक प्रंसोक । (6) पराज्युपतभांद्‌ इंति प्रा. । 


/ रं॥ है अध्तकषइषी- ।.. [कारिका ऐप 
[४ +$ । १ अधुनोपप्लयनादिम“ मतस्योपण्लव कुर्बन्ति जैनांचार्या ] 
/ पच्राभ्युपंग्म “बच स्वय प्रतीबल्तेव न प्रत्येमीति ब्र वारा कथ स्वस्थ स्वयभप्रती 
अँंतु प्रराम्युभगर्म 'तत “किब्चिखत्मेतीति! दुश्वबोध--सोय किश्षिदपि! स्वय निर्णीत- 
अताश्रप्न क्वचिद्विचारणायां व्याप्रियत इतिः न ९बुध्यामहे. किज्चिन्रिर्णीतमाश्ित्य 
' विभारत्यानिर्णीतियें प्रवतत । सबविप्रतिपत्ती तु क्वचिद्विचारणानवतारात । तद॒क्त 
अआकिमित्रस्तिसोतमाओितप विचारोयत्र ब्त्ते । सबविप्रतिपतो तु क्वचिस्ताध्ति 
विचररखा'* इति। तत' सूकत तत्त्वोपप्लववादिन स्वथमेकेन प्रमारोन स्वप्नसिद्धन 
परप्रसिद्ध न वा विचारोत्तरकालमपि प्रमाणतत्त्व प्रमेयतत््व चोपप्लुत संविदात एवात्मान 


मिरस्फन्‍तीति व्याहति | । 


[भव जैनाचाय उपप्लववादी के मत का ही उपप्लव कर रहे हैं ।] 
इस प्रकार स पर की स्वीकृति को स्वय अनुभव करते हुये ही श्राप मैं अनुभव नही करता हू 
इस प्रकार बोलते हुये स्वस्थ कसे है ? भ्रथात भ्रस्वस्थ हो है। तथा यदि श्राप स्वयं पर को स्वीकृति को 
विषय न करते हुए भी कोई उस पर स्वीकृति स किचित वस्तु मात्र का अनुभव करता है इस प्रकार 
स॒ कहते है तब तो यह बात अत्यन्त दृष्कर ही है। 
इस प्रकार से आप झू यवादी कुछ भी स्वय निश्चित (गाठ के तत्त्व) का आश्रय न लेते हुये किसी 
भी विषय की परीक्षा में प्रवत्त होते हैं यह वात हमारी समझ म नहीं आती है । भ्र्थात श्राप शूयवादी के 
भहां कुछ प्रमाणादि की प्रसिद्धि हुये बिना भनन्‍्य हम लोगो के यहा परीक्षा श्रौर सदेह करता कदापि शकक्‍्य 
॥ सही हैं क्योकि किचित्‌ भी निश्चित का पआ्राश्नय लेकर प्ननिर्णीत विषय मे परीक्षा होती है किन्तु सभी 
“' अगह किसबाद हो जाने पर तो कही पर परीक्षा भी नही हो सकती है श्रथवा अ्रक्षर ज्ञान स शूय मूल 
बया शास्त्रीय परीक्षा मे बठ हुये विद्याथियो की परीक्षा कर सकता है? कहा भी है-कहीं कुछ 
निश्चित का प्राथय लकर भ्रयज्ञ-प्र निश्चित श्रथ से विच।र--परोक्षा होतो है प्लोर यदि सभो जगह 
जिश्ययाद हो जावे तो कहीं पर भो परीक्षा नह! हो खकतो है+ । 
इसलिये यहूँ ठीक ही कहा है कि ये तत्त्वापप्लववादी स्वय स्वप्रसिद्ध एक प्रमाण स भ्रथवा पर 
प्रसिद्ध एक प्रमाण स विचार--परीक्षा के उत्तरकाल मे भी प्रमाण तत्त्व प्रोर प्रभेयतत्त्व को उपप्लुत--- 
सा" अलय_ अभाव पुत्यस्य जानते हुए अपनी परात्मा का ही ध्रभाव कर लेते हैं। भ्रापको इस बातस जातते हुये प्रपनी श्रात्मा का ही श्रभाव कर लेते हैं। भ्रापकी इस बात से 
१ भ्रशतिपत्तिगियर्यकुवेंद । २ पराभ्युपगमाद | ३ बस्तुमात्रमू। ४ तस्‍्वोपप्लववादी। ५ छून्यवादित स्वप्सिद्धेन 
वितान्पेत्र विचार. सन्देहरुव न प्राप्तोतीत्यये । ६ भनिर्णातिथें । 
कहे <। एं) विफलपबदुषपनिकेष । (3) अस्तुमाव । (4) झ्नतरमाणे। छ) बन एव गे । 6 सा 
(0 कोलओर स्वाप्रसिद्धेत डक पल संदेहश्च न आप्योति यत' । (8) व्याहृतमेतदिति हल, व ) 


चल... आऋण, फिर 
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यहू धून्ययाद नष्ट हो जाका है । । ४ 
भावषाब--तस्वोपप्लववादी का कहना है कि सभी प्रमाण तत्व एवं प्रमेयतत्व' प्रभाव रुप ही हैं 
क्योंकि किचितू भी तस्‍्व न तो प्रमाण से सिद्ध है न अनुमान से । इत्यादि प्रकार से तत्वों का श्रभाव॑ 
करके बह कहता है कि हम भारितकवादी लोगो के द्वारा माय प्रमाण तत्त्व पर विचार करते हैं कि प्राप 
जन श्रमांण की प्रमाणता को किस प्रकार से सिद्ध करते हैं निर्दोष कारणो से उत्पन्न होने से था 
बाधा के उत्पन्त न होने से प्रवृत्ति की सामथ्य से ग्रथवा झ वसवादी पने से ? इन चारों हेतुओं से ज्ञान 
में प्रभाणता नहीं भ्रा सकती है । अत ज्ञान की प्रमाणता की सिद्धि न होने से प्रमेयतत्व शेय 
पदाथ भी सिद्ध नही हो सकते हैं। क्योकि ज्ञान के बिना जञ य पदार्थ कहां से सिद्ध होग ? पुन उसने इस 
बात को भी सिद्ध किया कि हम शूयवादियों का तत्त्व सबथा ही परीक्षा करने योग्य नही है क्योकि वह 
झभाव-शू थ रूप है हम तो तत््ववादी जनादिको के द्वारा स्वीकृत प्रमाण प्रमेयतत्त्व की परीक्षा करके 
उसका अ्रभाव सिद्ध कर देते है उसी से ही हमारे शूयवाद को सिद्धि हो जाती है। . 


इस पर जनाचार्यों ने उत्तर दिया है कि हम लोग निर्दोषका रक जय भ्रादि हेतुओ से प्रमाण की प्रमा 

णता नही मानते है कितु सुनिश्चितासभवदबाधकरूप स्वाथ व्यवसायात्मक ज्ञान की प्रमाणता भ्रभ्यास दशा 
में स्वत एवं अ्नभ्यासदशा मे पर से मानते है भ्रत प्रमाणतत्त्व भी सिद्ध है एवं प्रमेयतत्व' भी पडद्वव्यरूप 
प्रखिल जगतरूप से सिद्ध ही है क्योकि प्रतीतेरपलाप कत्तु न शक्‍्यते कश्चित इस सूक्तिके प्नुसार जो स्पष्ट 
रूप सेभ्ननुभव मे भरा रहा है उसका लोप करना शक्य नही है। एवं जो शूयवादी किसी वस्तु को मानने को ही 
तयार नही हैं तो उह किसी भो विषय में परीक्षा करने का भी अधिकार नहो है क्योकि जो स्त्रय प्रपने 
झापके ही भ्रस्तित्व को नही मानते हैं वे किसी भी विषय मे अ्रस्ति-नास्ति को परीक्षा भी कैसे कर 
सकग ? यदि जबरदस्ती करग तो फिर बध्या का पुत्र भो आकादा के फूलों की सुगधि या दुगधि की 
परीक्षा कराते बठगा या वह आकाशपुष्प भी किसी के गले का हार बनेगा और किसी के सिर पर चढ़ने 
का प्रयत्न कर डालेगा क्तु ऐसा तो सभव नही है भ्रत शुयवादी जन भी अपना शून्यवाद स्थापन 
फरत हैं यह कथन हास्पास्पद ही है। 





"कर । अध्टसहली [ शारिक ३०० 
सस्वीषष्लववादी के खड़न का सारांश 


के / सस्ंवोगस्लबंशरी--हम प्रसाण प्रभेयादि कुछ भी तत्त्व नही मानत है क्योकि सभी तत्त्व उपप्लुत-सष्ट 
अमान ख्प ही है। 

जेव- सभी तत्त्व उपप्लुत हैं. यह कथन प्रमाण के बिना केवल वचनमात्र से ही सिद्ध है तर्थव 
असुंसी तंत्व अनुप्प्लुत हैं, यह बात भी वबन मात्र स ही क्यो न सिद्ध हो जाबे ? आप झून्यवादी के 
गहां कोई प्रमाण तो है नही । अत्यक्ष को विषय करने वाला प्रत्यक्ष श्रनमेय को विषय करने वाला भनु 
शान और प्त्यत परोक्ष को विषय करने वाला आगम य तोनो प्रमाण-सवज्ञ कहलाते है। यदि श्राप कहे 
कि पर के यहाँ प्रसिद्ध प्रमाण स हम श्रभाव-श्ू यवाद सिद्ध कर दग तो वह पर के यहा प्रसिद्ध प्रमाण प्रमाण 
स सिद्ध है था नही ? यदि सिद्ध है तो वादी प्रतिवादी सभी को सिद्ध ह भ्न्यधा-असिद्ध हु तो सभी को 
अतिद्ध है क्योकि बिना प्रमाण के सिद्ध हम जेनो को कुछ भी माय नही ह । इस प्रकार स श्राप शुय 
बादी सकल तत्तों के जानते वाले प्रमाणो स॒ रहित सभी पुरुषो को जानते हुए स्वय श्रापका ही खडन 
करे लेते हैं क्योंकि सभी पुरुष तत्त्वों के ग्राहक प्रमाण स रहित हैं. ऐसा जिसने जान लिया वही तो 
प्रमाण-सर्वज्ञ सिद्ध हो गया श्र यदि श्राप प्रमाण को स्वीकार कर लेब तब तो तत्त्वोपप्लव ही समाप्त 
हो जावेगा । 

यदि झाप कहे कि प्रमाण की प्रमाणता स्वत्त व्यवस्थित ह तो सभी के दृष्ट तत्त्व सिद्ध हो जावग । 
शच्छा | हम शून्यवादी भाप जैनो स पूछत हैं कि प्रमाण की प्रमाणता कस जानी जाती ह ? निर्दोषका रक 
से जनन्‍्य होने स बाधा की उत्पत्ति न होने स॒प्रवत्ति की सामथ्य स या प्रविसवादी पने स ? 

यदि भ्रथम पक्ष लेबो तो कारको की निर्दोषता कस जानी ? प्रत्यक्ष से या अनुमान स ? प्रत्यक्ष स 
तो अर्तींद्रिय निर्दोषता का ग्रहण नही ह एव अ्रविनाभावों लिग न होने स झ्नुमान भी नहीं बता सकता । 
दूसरा पक्ष लेबी तो मरीचिका मे भी यह जल नहीं है ऐसा बाधक कारण न होने से प्रमाणता श्रा 
जावेगी । 

प्रवत्ति की सामथ्य से ज्ञान में प्रमाणता मानने से भी अ्रतवस्था प्राती है तथा चंतुथ पक्ष भी 
बाधित ही है। यहाँ पृष के दो पक्ष मीमासक की प्रपेक्षा है। तीसरा पक्ष नयायिक से सबधित है एवं चौथा 
पक्ष बौद्धों के खड़न के लिगे है । 

सीमासक प्रमाणे की प्रमाणता स्वत' मानता है नयायिक पर से माता है एवं बौद्ध अर्थक्तिया 
सदुभाव लक्षण भ्विसवाद शान को प्रभ्यास दशा मे स्वत प्रमाण कहता है किन्तु बौद्ध के यहा उत्पन्न होते 
ही शान उसी कण में नण्ट हो जाता है श्त अ्रम्यात धसस्मव है यदि सन्‍्तान से कहो तो वह प्रवस्तु हैं । 

इस पर जैनाचार्य कहत हैं कि आप शुन्यवादी का कंगन शून्यरूप व्यथ | 
काम की असाणता 'भदुष्टकारकसदोहजत्य इत्यादि चार॑ कारणों से नहीं 3 कर ले 


६ 


सेस्पौपेपकंबशद का संदन ] ऋषभ परिच्लेद न २२ 
विधता संजवद्वाधक भ्रमाण' ते प्रसाथ को प्रशाणता सिद्ध करते हैं क्योकि जोन स्वायव्यवसायात्मक है 
वह उपयु क्‍त हेतु से सिद्ध है। तथा हसारे यहां भ्रश्यस्त विषय में स्वत भोर भ्रनध्यस्त विषय में पर 
से अभाणतों आती है तथा भ्रसमवद्बाधकत्व स्वत सिद्ध है इसलिये भ्नव्रस्था एवं इतरेतराखय दोष 
सभष नहीं हैं। पर से प्रमाणता मानते में बह पर प्रमाण स्वत प्रमाण रूप है इसलिये भी अ्रमवृस्था नही 
भ्राती है | 

झात्मा का स्वाथ संवेदन में झपने २ भ्रावरणों का क्षयोपश्म एक बार या पुन पुन होता प्रभ्यास 
है इससे विपरीत ध्रनभ्यास है। हम श्रात्मा को कथचित नित्यानित्य मानत हैं भरत प्रभ्यास-अ्रनभ्यास 
दोनो ही सभव हैं| पूष सवेभाव का त्याग शौर अपर स्वभाव का उपादान तथा दोनो में अन्वित स्वभाव 
स्थिति इन तीनो लक्षणों में नित्यानित्य आत्मा में श्रम्यास श्रनभ्यास दोनो ही सभव हैं। झत' झाप छुम्ये 
वादी कुछ भी स्वय निश्चित तरव का आश्रय न लेत हुये भी हम जनो के यहा तत्त्व में परीक्षा या संदेह 
करत हैं या नहीं मानकर शून्य कहत हैं यह कथमपि शकय नही है क्योकि कहीं झपने यहां कुछ निश्चय 
का आश्रय लेकर ही भ्रन्यत्र अनिश्चित विषय मे परीक्षा होती है। इसलिये सभी प्रमाण प्रमेय तस्‍्व को 
उपप्लुत--बाधित या प्रलयरूप कह॒त हुये श्राप भ्रपत्ती आत्मा का हो घात कर लेते है। झ्त" तत्वोपप्ल 
बवादकात श्रयस्कर नही हैं। 





/ फेह३ |, प्रष्टसहसी [ झारिकां ३-- 
५ [ जैनमतपतरेणा सर्वेजप मतावलंबित स्तीयेज्छेदसंप्रदाया मवतीति साध्यते जैवाचार्ये ] 


सदैव कारिकाव्यास्यानमतवद्यमवतिष्ठते । 'तोथच्छेदसम्प्रदायानां तथा सवमवगत 
सिच्छतामाप्तता!' नास्ति परस्परविरद्धाभिधानात, एकानेकप्रमाणवादिनां स्वप्रमाव्या 
चूसे रिति ० | एकप्रमारावादिनी हि सवेदनाद् तावलम्बिनदिचत्राद्द ताश्नयिण परम्रह्मशब्दा 
दे तभाधिशइच सुगतादयों यथा तीर्थच्छेदसम्प्रदायास्तथा प्रत्यक्षमेकमेव प्रमाणमिति बद 
स्तौपि चार्वाका परमागमनिराकरणसमयत्वात' । यथा च कपिलादयोनेकप्र माशवादिन 
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सिब्ज्ञ सामान्य की सिद्धि मे विसवाद करने वाल मीमासक चार्वाक झोर त वोषप्लववादियों क यहाँ प्रात्मा के 


सद्भाव को सिद्ध करके इस समय उस सर्वज्ञ विशेष मे विसवाद करने वाल सौगत साख्यादि के प्रति सबज्ञ के सदभाव 
को सिद्ध करते हैं । एव जेनमत के सित्राय अन्य सभी मतावलबी जन तीथच्छेद सप्रदाय वाले हैं इस बात को जनाचार्य 
सिद़ करते हैं। 
उपयुक्त प्रकार से कारिका का व्याख्यान निर्दोष सिद्ध हो जाता है। 
“तीषघेंक्छद सप्रदाय वाल तथा सभो को सवज्ञ मातने वालो के प्राप्तता नहों है क्योंकि उनके 
३४६ परस्पर में विरुद्ध हैं तथा एक झोर पझनेक प्रमाणवादियों के यहा झपने प्रमा-ल्ञान की व्यावत्ति हो 
पैक 
है [ एक ही प्रमाण को मानने वाल कौन-कौन हैं ? ] 
संवेदनाइतवादी चित्राद्वेतवादी परमत्रह्माद्वतवादी श्रौर शदाद्वतवादी बौद्ध आदि एक प्रमाणबादी 
हैं। जसे ये एक प्रमाण मानने वाले तीथच्छेद सप्रदाय वाले है बसे ही प्रत्यक्ष एक ही प्रमाण है ऐसा कहने 
वाले चार्वाक भी तीथच्छेद सप्रदाय वाले हैं क्योकि वे परमागम के समय-सप्रदाय का निराकरण करने 
बाले हैं । 
[ प्रनेक प्रमाण को मानने वाले कौन कौन हैं ? ] 
जैसे कपिल श्रादि अ्रनेक प्रमाणवादी तीथच्छेद संप्रदाय वाले है बसे हो तत्त्वोपप्लववादी भी हैं 
क्योंकि उन लोगो ने एक भी प्रमाण नही माना है। नैक प्रमाणवादिनो3नेकप्रमाणवादिन ऐसा व्या 
ढ्यान है। अर्थात न एक प्रमाण अनेकप्रमाण ऐसा नत्र समास करने पर यहा प्रसयप्रतिषध श्रथ लेना 
भ्र्थात्‌ सर्वथा ही निषेध प्रथ होता है। 
तथा सभी श्राप्त श्रागम श्ौर पदाय के समह को स्वीकार करने की इच्छा करते हुए भी पअ्रनेक 
पमाणवादी वनय्रिकजन तीर्थच्छेदसप्रदाय वाले हैं। उन सभी मे आप्तपना नही है क्योंकि वे सभी 
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१ बह््यमाशप्रकारेंस । २ सर्वश्सासान्ये विप्रतिपत्तिमता मीमात्कचार्वाकतस्वोपप्लबवा दितामार्मत्वसदनाव प्रशधेद 
नामात्मत्वसद्भ 
सोगतादीनां निर्वेंचन साधयति तीथत्यादिना। ३ समय सम्प्रदाय । दभाव॑ प्रसाधोदानी 


पूरे करिककितिपतस्प सर्ववाभिति पदस्प विवरणमिद सपिच्ञीति ववालपाफि #फप 7: सवकस्तेषाभिति . निर्वद 
ककीमपरिजिदत्यंमादात्‌ । (3) प्रसिति । (4) विघटनात्‌ । (5) एकतत्ववाबिन । नाहू। (2) स्वेच 


तीब्लेद अंप्रदाय वालों का संटत ] प्रथम परिच्छेद [ २२७ 
स्तीच्छेदसम्प्रदायास्तथा तत्त्वोपप्लववादिनोपिं तैरेकस्थापि प्रमारस्यानभिधानात्‌ 'नक 
प्रभाणवादिनोउनेकप्रमाणवादिन इति व्याख्यानात । तथा 'सवमाप्तागमपदार्थ/जातमवगत 
मिच्छन्तोप्यनेकप्रमारावादिनों' वनयिकास्तीर्थच्छेदसम्प्रदाया । तेषामशेषाणामाप्तता* 
नास्ति परस्परविरुद्धयोरथयोरभिधानात । 
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परस्पर विरुद्ध दो भर्थों का कथन करने वाले हैं । 

भावार्ध-- विएव मे दो प्रकार के दशन प्रचलित हैं। १ आस्तिक २ नास्तिक। भ्रात्मा के प्रस्तित्व 
को मानने वाले सभी प्रास्तिक कहलाते है एवं जो झ्ात्मा का प्रस्तित्व तथा परलोक प्रादि नही मानते 
हैं वे मास्तिक कहलाते है। इस व्याख्या से चार्वाक भूतचतुष्टयवादी होने से झात्मा का भ्रस्तित्व नहीं 
मानते है भ्रत नास्तिक हैं तथा तत्त्वोषप्लववादी तो झात्मा परमात्मा स्वय की झ्रात्मा एव जड़ पदार्थ 
भ्रादि किसी का भी भ्रस्तित्व नही मानते हैं प्त ये भी नास्तिक हैं इन दोनो के यद्दा, सर्वक्ष मानने का 
प्रशन ही नही उठता है कितु बदिक सप्रदाय में एक मीमासक सप्रदाय वाले है जो किसी भी पुरुष को 
प्रती द्रिय सवज्ञ मानने को तयार नही है। ये तीनो सवथा ही सवज्ञ के भ्रभाव को करने वाले हैं और बौद्ध 
साख्य एवं वशेषिक ये लोग सवज्ञ सवदर्शी तो मानते है किन्तु इनकी मायताय सुधटित नही है इनके 
द्वारा मान्य बुद्ध भगवान महेश्वर आदि सच्चे सवशञ नहीं हो सकते है। इसलिए इन सभी के सिद्धांत 
धमतीथ का विनाश करने वाले होने से ये सभी लोग तीभचच्छेद सप्रदाय वाले कहे गये है। ब्रद्माद्रतवादी 
झादि सभी भरद्वतवाटी एक अद्गत रूप ही जगत्‌ मानते हैं कोई ब्रह्मरूप कोई शदरूप एवं कोई ज्ञानरूप 
इत्यादि । इसलिए ये सभी प्रद्व॑तवादी एक प्रमाणवादी कहलाते हैं इसी प्रकार चार्वक भी एक प्रत्यक्ष 
प्रमाण हो मानता है क्योकि उसके यहा पाच इदद्रियो के ज्ञान के सिवाय कोई बात प्रमाणीक है ही नही 
प्रत यह चार्वाक भी एक प्रमाणवादी है। 


बौद्ध साख्य मीमासक आदि दो तीन चार भ्रादि प्रमाण मानते हैं इसलिए ये सभी अनेक प्रमाण 
वादी है। यहा पर तत्त्वोपप्लवबादी को झनेक प्रमाणवादी कहने का मतलब यह है कि वह एक भी प्रमाण 
नही मानता है इसलिए व्याकरण के नञ्ञ समास के ग्रनुसार ही यह व्यास्या है जसे न उदर यस्या प्सौ 
प्रमुदरा कया जिसके उदर नही है वह भ्रनुदरा है मतलब जिसका पेट छोटा है यहा पर नश्न का अथ 
किखित्‌ रूप है भ्लौर ऊपर धनेक भ्रमाणवादी से नज्म का अथ सर्वथा निषध्॒ रूप है। भरत भ्रनेंक शब्द 
का बहुत बाची अंथ न एक भी नही ऐसा प्रथ हो जाता है। यह लक्षण मात्र तत्त्वोपप्लबबादी के लिये 
ही धंटित करना है। 
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१ तक्ापि तत्वोपप्लववादिवासनेकप्रभाखत्वं कथमित्मत भाह नेकेति । प्रसज्यप्रतियेघोत्र । २े समूहम्‌ । ३ अभ्युपगतस । 
सलीकतमित्यर्थ' । ४ सत्वेता संग्रादकता । 


च्ररमाजण । आए कल कापकीय मषब |...» “5 


([7] भभ्युपगत । सह विदते संबंसभीचीनमस्तीति भोव' । 





अष्टपहती [ क्रिया इंस्क 

पृ सर्वेबामद्र तवा्दिनां निराकरण! ] 
! स्वपक्षसाधनस्य परपक्षदृषणस्थ वा सबिदद़ तविदद्ध- 
ऋेऋषिधान , 'तंबथा' द्व तप्रसिद्धे । संवृत््या' तदुपगमे न परमाथत सबविवद्व तस्रिद्धिः, 
' शतिप्रश्॑फ्ात्‌ । एतेन चित्राद् तपरब्रह्माद्वलम्बिना परस्परविर्द्धाभिधान प्रतिबशितम । 
है शुक्र बनयिक मतवाले हैं जो कि समी के भगवान को सभी के गुरु श्रौर आगम को मानते हैं तथा 
सभी के मास्य पदाय भी स्वीकार कर लेते हैं श्र सभी की विनय भक्ति करते हैं किन्तु ये भी तीय का 


विताद करने वाले हैं क्योंकि प्राय सभी के मत परस्पर मे एक दूसरे के विपरीत ही है भ्रत सभी को तो 
संर्वश माना नहीं जा सकता है। 





ल्श्ज्पत 


[ श्रद्व तवादियों का खण्डन ] 

संवेदनाद्ेतवादी के यहा स्वपक्ष साधन प्रथवा परपक्षदूषण वचन सबेदनाद्गत से विरुद्ध ही है 
बंग्रीकि उस प्रकार मालन पर तो द्वत का ही प्रसग झा जाता है और सवृति से उसे स्वीकार करन पर 
पैरमार्थ से संवेदनाद्षत सिद्ध नही होगा भ्यथा अतिप्रसग झा जाबेगा । श्र्थात स्वपक्ष साधन भथवा पर 
पे टूषण के होन पर द्वेत का प्रसम आता है। इस दोष को दूर करते हुये यदि आप बौदध कल्पना से 
हँस को स्वीकार कर तब तो सवेदनाद्वैत की सिद्धि भी कल्पना से ही होगी न कि निवचय से । 

इसी कथन से बित्राद्तवादी ब्रह्माद्वतवादी के यहाँ भी परस्पर विरुद्ध कथन पाया जाता है उसका 
मी निराकरण कर दिया है। 


विशेषाय--जो एंक रूप ही सारे विश्व को मान लेते हैं वे एक प्रमाणवादी कहलाते है। ये सभी 
प्रद्नेतवादी हैं इनमें पाँच भेद हैं--विज्ञानाइतवाद चित्राह्तवाद शूयाद्वतवाद ब्रह्माद्वतववाद शोर 
इक्शाड्रैतवाद। यहाँ सक्षप से इनका वणन करते हैं यथा-- 


[ विज्ञानाद्व तवाद का खड़न ] 


विज्ञानाइतंवादी का कहना है कि श्रविभागी एक बुद्धि मात्र को छोडफर जगत में और कोई पदाथ 
है. ही नहीं इसलिये एक विज्ञानमात्र तत्व ही मानना चाहिये । ऐसे एक विज्ञानमात्र तत्त्व को ग्रहण करने 
बोल? ज्ञात ही प्रमाण है। उसका कहना है कि हम प्रथ का प्रभाव होने से ज्ञान मात्र तत्त्व माने ऐसी 
बात यहीं है, किल्ु श्रथ भौर ज्ञान एकत्र उपलब्ध होते हैं श्रत इनमें अ्रभेद माना है। जो प्रतिभाखित 
होता है बह ज्ञान है क्योकि प्रतीति मे भा रहा है जैसे सुल्ादि झौर नीलादि प्रतीत हो रहे हैं अत" के भी 
शात ही हैं इस अनुमान के द्वारा समस्त पदाथ एक शानरूप सिद्ध हो णाते भर उ-  वायएक्शानस्प सिद्ध हो जाते हैं। || । 


$ तथा सति | २ स्वपक्षताधने परपक्षदूषणे वा संति द्व तप्रसजू निराकुवंत्‌ यदि रल्पतया द्वतमज़ीकुर्मात्तदा शेबिदा 
अं तहिलि्यप कापतडक सिदफेल विश्वयेगेलय।..... सिद्ध भेंन्न निरचमेनेत्यश । 


। 4 ) का । (2) जा स्थाने व इति पाठांतर व्यावरपुस्तके । (3) बिश्वते । एकामेकर्रमाणवादितां 
/नरत'। (3) परयाशअमेयनेदेस । (5) कल्पितारकस्पचित्‌ सिद्ध वितरस्थापि हत्वस्य कॉल्पिदालि: 


3... 
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ऑक्माहिरों को संबर | प्रथस असिखर्य [२२६ 


आप हँतवादौ-“जैंन आर्यि सॉगे हअंहँंअत्यन' से झात्मा को सिद्ध करते हैं, किम्तुं हे अह अंत्यंप 
गया है ? मंहीत है या अगुहीत, निश्यपिर है था व्यापार सहित, निशकार हैं गा साकोर ? इत्यादि रूप 
में अनेक प्रदन उत्पन्न हीते हैं । श 

भादि झाप जैन कंहें कि आई भ्ंत्वक मूछोत है तो भी अ्रदन उठगा कि स्वभृहोत है या फर से 
इत्यादि प्रंइनमालाओं का विशम नहीं हो सकेगा । 

विज्ञानाईततरादी क इस सिडाज्त को सुनकर जैनाचार्य उत्तर देते हैं कि भाई ! शाप झानमात्र ही 
तस्व मानते हो तो केवल वयम मात्र से ही मानते हो था प्रमाण स ? यदि वचन भात्र श्ष कही तो सभी 
अपने-अपने वचनो स अ्रपने-अपने तत्त्वो की मान्यता को सच्ची कह रहे हैं पुन सारा विश्व एक विज्ञान 
रूप ही कहां रहा ? यदि फ़हो कि प्रमाण स हम एक विज्ञान तह्व को सिद्ध करते हैं तब तो अत्यक्ष स 
या अनुमान स ? प्रत्यक्ष प्रमाण स तो आप सम्पूर्ण पदार्थों का अभाव सिद्ध वही कर सकते हैं क्योकि 
प्रत्यक्ष तो बाह्य पदार्थों के भ्रस्तित्व को ही सिद्ध कर रहा है ने कि बाह्य पदाचाँ कि अभाव को । 
झनुमान स भी आप भ्रतरग बहिरग पदार्थों (चेतनाचेतन) को समाप्त नहीं कर सकते हैँ कंयोंकि जो' 
बात प्रत्यक्ष स बाधित है। यदि अनुमान उसमे प्रवृत्ति करेगा तो बाधित पक्षयालों अनुभाभॉसांस हो 
जावेगा। 

ग्रापने जो कहा कि पदाथ शौर ज्ञान एक साथ उपलब्ध हो रहे हैं प्रत एक हैं यह मान्यता भी 
गलत है क्योकि जो पदाथ एक सात्थ हों वे एक ही हो यह नियम बन नहीं सकता है । रूप धौर प्रकाक्ष एक 
साथ हैं कितु एक तही हैं। इसके भ्रतिरिक्त ! बाह्य पदार्थ न होते हुयें भी प्रतरंग में सुखादि का अ्रश्तित्व 
पाया जाता है। सामने महल भोजन आदि समान होते हुये भी उनका ज्ञान पाया जाता है । तथा सबज् 
का ज्ञान और ज्ञय एक साथ होने से क्या एकमेंक हो जावगे ? अर्थात्‌ नहीं । आपसे जो झह प्रत्यक को 
खंडन किया है वह भी गलत है में श्ञानमात्र तत्व को जानता हू इस आपकी मान्यता में तो भ्रह-- 
मैं शब्द भरा ही गमा है फिर भाषने जो प्रधन उठाये हैं वे भी कुछ विशेष महत्त्व नही रखते है । देखिये ! 
पझापने जो प्रधक्षत प्रश्न किया है कि अह अत्यय गुृहीत है या भ्रमुहीत ? सो अह प्रत्यय स्वय ही सबको 
गृहीत है मैं जानता हू मैं जाता हु मैं खाता हु मैं पडता है मैं सुखी हु मैं ढु खो हु इत्योदि से सभी को 
मैं शब्द का प्रनुभव स्व ही धरा रहा है एवं अपते को झ्लीर पर को जानने वाला होने से यह श्रह प्रत्यय' 
वापार सहित है इत्यादिं। 

दूसरी बात भह दे कि एक शान सतत ही तर्क को मानसे पर तो सबसे बड़ी आपत्ति यह क्षाली 
है कि बही शान ब्राह्म और ग्राहक हैप से दो रुप सिद्ध हो जाता है पुन भ्रद्वेतवाद सिद्ध त होकर ईत सिद्ध 
है जाता है। तथा पक यह भी बांधों भाती है कि शान ही जब प्राह्म धौर ग्रोहुक जन गयां तब बांदा 
अदातों मे हलवा, रहता, फॉडना; पकड़ता क्ादिजों कार्ये देखा! जाता है. वह कंसे संसद होगे ?ैं आन 
आधे महू; के सम वते पे किसी को ऑज तक पंतकास्थाह नेंदीं भागा है । जद सभी पदातों के भारंगर 


$ २३० | सभ्टसहली [ कारिका ई-- 


। 
५ आनमात्र में ही;हैं तब तो पदाय के भभाव मे श्रनेको क्रियाय सभव नही हो सकगी। 
$!. इसपर बोद्ध ने कहा है कि भाई! जितने मो काय दिख रहे है वें सब कल्पना मात्र हैं केवल 
खुंबूत्ति से ही दिख रहे हैं। तब तो भाई ! आप का विज्ञान तत्त्व भो कल्पना मात्र हो रहा। यदि एक 
शान तत्व को वास्तविक कहोंगे और सभी को कल्पना मात्र कहोगे तब भाई ! कहने वाले श्राप और 
सुनने वाले हम सभी कल्पित ही रहेंगे तो झापका तत्त्व प्रतिपादन एवं उसकी “यवस्था भी कल्पित हो 
सिद्ध होगी । इसलिये जगत को चेतन भ्रवेतन स अ्रतरग बहिरग तत्त्व रूप मानना ही पड़गा क्षौर विशान 
मात्र तत्त्व को कल्पित सिद्ध करके वास्तविक व त की सिद्धि ही निर्बाध सिद्ध हो जावेगी । 
चित्राद्न तवाद * 

बौद्धों के महा विशानादइतवाद के समान ही चित्राद्मतवाद भी है । इन दोनो में भेद इतना ही है कि 
विज्ञानाइतवादी ज्ञान में होने वाले नीलाटि घटपटादि झाकारो को प्रात-कल्पित-भठ मानते है और 
खित्राईतवादी उन आकारो को सत्य मानता है कितु दोना के यहा अ्रद्वत का साम्राज्य है। 

चित्राइ्तवादी का कहना है कि श्रनक नीलादि आकार का धारण करन वाली एक बुद्धि ही एक 
आज तत्व है। ससार मे और कुछ भी तत्त्व नही है। 

इस मान्यता पर जनाचारयों का कहना है कि भाई | चित्र ज्ञान भी कहो और एक ज्ञान भी कहो 
यह बात तो परस्पर विरुद्ध ही है। जब चित्रज्ञान है तब उसम अनंको प्राकार पाये जाते हैं । पुन झ्राप 
उसे श्रद्वत नहीं कह सकते है । यदि चित्रज्ञान के अ्रनेक आका रो को सवत्तिरूप कहो तब तो आ्रापका भश्रद्वत 
भी सवृत्ति रूप ही सिद्ध होगा। इसलिये क्रम तथा अक्रम से नीलादि अनंक पदाथ के आकार को ग्रहण 
करने वाले ज्ञान से युक्त एक आत्मा का ही भ्रस्तित्व मान लो साथ ही साथ बाह्य पदार्थों को भी वास्तविक 
मानकर द्व त सिद्धांत मे झा जानो क्योकि चित्राह्व त की सिद्धि होना कथमपि शक्य नही है । 

शूयाद्व तवाट 
बौद्ध के चार भेदो में से एक माध्यमिक है यह सकल जगत को शूयरूप ही मानता है इसका 


कहना है कि जगत में चेतनाचेतन झादि सभी पदाथ काल्पनिक हैं इद्रजाल के समान है अतएव यह सारा 
जगत शू यरूप ही है। यह शून्यवादी एक ज्ञान में अनेक भ्राकार भी नही मानता है। 


इस पर जनाचाय ने समझाया है कि भाई ! यदि एक ज्ञान में ग्रनेक आकार नही मानोगे तो 
नील कमल के एक अदय का ग्राहक ज्ञान उसी कमल के दूसरे श्रश को ग्रहण नही कर सकेगा अन्यथा एक 
शान में भ्रश की ध्रपेक्षा अनेक स्‍्राकार था जावेगे और यदि एक ज्ञान एक समय मे कमल के एक ही भ्स 
को ग्रहण करेगा तो अन्य सभी प्रशों को ग्रहण न कर सकने से उस कमल का अस्तित्व नहीं सिद्ध होगा 
और ने कमल दीखेगा एवं प्रमाण जिसे ग्रहण नही करेगा वह प्रभेय रूप भी कसे होगा प्र जब प्रभेय 
का अस्तित्व वहीं मानोगे तो ये ग्राम नयर बगीचे मनुष्य पशु, पक्षी श्रादि जो दिख रहे हैं उनको ज़ोप 
आपकंसे करमे ? ससार में प्रतीति के बल से सभी वस्तुओ का भ्रस्तित्व प्राय सभी वादी प्रहिवादी मात 


प्रदेतवादिमों को लडन ] प्रथम परिच्छेद (२३१ 


लेते हैं भाष दिखते हुये सारे विश्व को शूम्य रूप कहते हुमे तो पहले श्राप भ्रपने झ्ापको समाप्त कर लगे 
एवं शून्यवाद का प्ररितत्व भी सिद्ध नहीं हो सकेगा । यदि शुत्यवाद का अस्तित्व मानोंगे तब तो सर्वधा 
इसका खड़न तो अभावेकांत का निरसन करते समय आचाय स्वयं ही बहुत हो सुदर ढग से करंगे । 
“ब्रह्माद्न तवाद 

ब्रह्माईतवादी का कहना है कि यह सम्पूण विश्व एक परमम्रह्मस्वरूप ही है। जगत्‌ में जो कुछ 
भी प्रतिभासित हो रहा है वह सब परमत्रह्म की पर्याय है। सभी वस्तुए सत रूप है बस ! इस सत का 
जो प्रतिभास है वही परमश्रह्म है। इस ब्रह्मगराद का खडन आगे चलकर अ्रद्व तवाद के खड़न में स्वय 
प्राचाय ने बहुत ही विशेष रूप से किया है यहा पर केवल सक्षप से दिग्दशन कराया जा रहा है। 

ब्रह्मगांदी का कहना है कि ये सभी चेतन प्रचेतन पदाथ प्रतिभासस्वरूप परमत्रह्म में ही भ्रत 
प्रविष्ट हैं क्योकि प्रतिभासित हो रहे हैं जसे कि परमत्रह्म का स्वरूप उस के अत प्रविष्दओ। सारे जगत्‌ 
के पदाथ प्रतिभासित हो रहे हैं अ्रत वे परमत्रह्म के ही भरत प्रविष्ट है। 

इस पर जनाचार्यो का कथन है कि ये जो चेतन अचेतनादि अनेक पदाथ दिखाई दे रहे हैं ये 
सवथा असत्य--काल्पनिक नहीं है क्योकि जसे स्वप्न के राय से सुख नही मिलता है स्वप्न में भोजन 
करने से पेट नही भरता है वसो बात तो साक्षात राज्य का उपभोग करने मे या भोजन करने मे नहीं 
है प्रत्युत वास्तविकता दृष्टिगोचर होती है भ्रतएव' सवथा इन सभी व्यवहारों को श्रविद्या का क्लास 
कहना उचित नहीं है । 

दूसरी बात यह भी है कि झाप अपने ब्रह्मवाद को सिद्ध करने के लिये प्रत्यक्ष ग्रमुमान झ्रागम 
प्रादि ता मानोगे ही फिर भला सवथा झद्व त कहा रहा ? यदि इन प्रमाणों को भी काल्पनिक कहोगे तो 
काल्पनिक उपायो से परमन्रह्म की सिद्धि भी काल्पनिक होगी न कि वास्तविक क्योकि भूठ बोलने 
वाला व्यक्ति किसी बात को कठी ही कहेगा न कि सत्य यदि सत्य भी कहेगा तो वह असत्यभाषी नहीं 
कहलायेगा । इसलिये श्रविद्या से क्‍ग्रापका परमत्रह्म भी अ्रविद्या का ही विलास रह जाता है। 

“शब्दाह्र तवाद 

शब्दाद तवादी का कहना है कि मह सारा जगत शब्दब्रह्म स्वरूप है यह शब्दब्रह्म तो अनादिनिधन 
है और ध्रक्षरादि उसक विवत हैं। जितने चेतनाचेतन पदार्थ हैं वे सभी इसी शब्द ब्रह्म के भेद प्रभेद हैं । 
शान शब्द से भ्रनु विद्ध होकर ही पद्यर्थ का निश्चय कराता है। मतलब जगत्‌ में जितना भी ज्ञान है वह 
शब्द के द्वारा ही होता हैं। उनके यहां शब्द के चार भेद माने हैं। वद्धरीवाक मध्यमावाक पश्यततीवाक' 
झौर सृदमावाक्‌ । कहा भी है-- 

“बंखरी शन्यनिष्पत्ति मध्यमा शुुतियोचरी। 
झोतितांधों व पंहांती सहमासरानक्‍ाशिनी 


.। 


हु 
हा ६2 अध्यकहर्खी [ आॉरिका करत 
0 ९१, “आक-नकका के कांड राहु धरांदि स्थानों थे आणजायु के सहारे जो ककारादि वर्ण वा रबर/जलचे 
 जोहे'ँ: उसे बैश्वरीवारट कहते हैं । 
2, अतरंग ओे की जल्परूप वचन है वे मध्यमावाक है। जो ककारादि के कम से रहित हैं. तथा जॉन 
4.33 2 हैं जिसमे बाज्य जाचक का विभाग बही होता है वे पशयतीवाक है । 
पे परम ज्योतीस्वरूप झत्यंत दुलक्ष्य कालझादि भेद से रहित ऐसी सूक्ष्मावाक है। इसी सूक्मावाक्‌ 
से सार घिदव व्याप्त है। यदि ज्ञान शाद ब्रह्म की बचनरूपता का उलघन करे तब तो कुछ भी शान का 
प्रकाश ही सही स्हेगा । 
इस शोब्दाद्ध तवाद का प्रमेयकमलमातण्ड में श्री प्रभावद्राचाय ने बड़ ही सुन्दर ठग से खड़न कर 
दिया है। भ्ाचाय ते कहा है कि यह सारा जगत दब्दमय है ऐसा प्रनुभव कहाँ होता है ? सारे ज्ञान शब्द 
से अरबृविद्ध होकर ही होत है यह बात भी नही दिख रही है। नेन्नादि इ द्वियो से जो ज्ञान होता है उसमे 
शहद का सवध हैं ही नही। एक कण ज्ञान को छोडकर किसी भी ज्ञान में शब्द का सबध नहीं है फिर 
भी ग्रदि जबरदस्ती ही मानो तब तो हम आपसे प्रइन करते हैं कि ज्ञान से शद का सबध भ्ापकों कस 
हो राम है, प्रत्यक्ष प्रमाण स या प्रनुमान प्रमाण स॒ ? प्रत्यक्ष स कहो ता इन्द्रिय प्रत्यक्ष से नेत्र के द्वारा जो 
भी नौलादि पदार्थों का प्रतिभास है वह शदस रहित है। स्वसवेदन प्रत्यक्ष भी शब्द को विषय नही 
करता है। 
उपयु कत यह सब दोषारोपण देखकर श दाद्व तवादी कहता है कि शद का सबंध पदार्थ स है 
झर्बातू सप्ती चेतनाचेतन पदाय्र शब्द स अनविद्ध हैं । इस पर भी यह प्रश्न होता है कि पदाथ का स्थान 
झौंर शारुद का स्थान एक है क्या ? यदि एक कहो तो बहुत बडी प्रापत्ति झा जावेगी। भ्ररिन जल श्रादि 
पदार्थ और शब्द एकमेक होने स झग्नि शब्द के सुनते ही काम जल जावगे एवं जल शब्द स कान में 
पाती भर जावेगा तब तो कान स कुछ सुनाई भी नही देगा किन्तु ऐसा तो होता नही है श्रत शब्द और 
पदार्ष का तादात्म्य सबध नही है क्योकि पदाथ झोर शद भिन्‍न २ इ द्वियो स ग्रहण किये जात हैं शब्द 
केवल कर्ण न्िय गम्य है । 
दुसरी बात यह है कि यदि शाप जगत को झब्द रूप मानत दो तब तो यह भी प्रश्न होता है कि 
अह #रदबह्य जगतू रूप परिणत होता है तब अपने स्वभाव को छोडकर होता है या बिना छोड ? यदि 
छोड़ कर कही तो शब्दबहा भ्नादि निधन कहाँ रहा ? यदि शब्द अपने स्वशाव को छोड़ विमा भी 
अग्ंतू कप होता है तब तो बहिरे को एके द्रय ध्रादि को और तो क्या पत्थर को भी सुताई देवा 
क्योकि सभी चेतन अचेतन पदार्ष शब्द से तमय ही तो हैं किन्तु ऐसा दिखता तो है नहीं। पुलर॒पि इक 
अहन पडता है कि आपके शब्द ब्रह्म स यह जगतू छूप पर्याय मिलन है या श्रभिन्‍त ? प्रथम पक्ष लेकौं तो 
आई तक्षद समाप्त हो जाता है। यदि द्वितीय पक्ष लेबो तो मे नोनामेद क्यों दिखाई देते हैं? 
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हे (2 
अलपीकअंकश॒दादी चाममोक का संडत ] अधक्ष-वरिषोद [२३३ 
ई फ्रत्पवीकप्रपाशवातियादकएय निराकरण फियते जन ] 
प्रत्यक्षमेकर्मेंत्र प्रमाशमित्ति बद॒ता' 'प्रमाशेतततरसामस्यव्यवस्पापनस्य” 'सकादेतरस्त- 
मावलिजु आाबुमानतिवत्थनस्थ परचित्तादबोधस्थ च व्यापारादिकार्यलिज्ञोत्यानुसान“नि्मि- 
तत्व तिवेधस्प चानुपलब्धिलिज़ोद्सूतानुमानहेतुकस्य प्रत्यक्षेकप्त माणविरुद्ध- 
एप प्रकार से जैवात्रायों के द्वारा दिये गये इत स' इन सभी दोषों से प्रवराकर उस शन्दादवतवादी नें 
कहा कि भाई | हमारे यहाँ ये शुछ भी दोष नहीं झाते हैं क्योकि हमारी मान्यता है कि शब्दग्रह्म से भिन्‍न 
जो नाना पदाय दिखाई दे रहे है यह कवल श्रविद्या का ही विलास हैं। हमारे यहाँ योगीजन तो शब्द 
को नाना रूप से न देखकर एक रूप ही देखते हैं तब प्रशन यह होता है कि वह अरविद्या अजाइह मे 
2 या अभिन्‍न ? यदि भिन्‍न है तो हेत हो गयां भ्ौर यदि अभिन्‍न है तो आपका शब्दब्रहम भ्रविद्या 
रूप ही रहा। 
पर दूसरी भ्रापत्ति यह झाती है कि यदि आपकी मायता के अनुसार पदार्थ शब्दमय हैं तब तो 
गिरि शब्द तो इतना छोटा है श्लौर गिरि शब्द का वाज्य पहाड़ कितना बडा दिख रहा है ऐसा क्यो ? 
हब्दमय गिरि पदाथ कहा रहा ? किसी भी प्रदाध के वाचक शब्द क्या उस वस्तु के बराबर बड़ हो 
सकते है प्रणु शब्द श्रौर प्राकाश मेरू झ्रादि के वाचक शब्द अपने वाच्य के बराबर हो जाव फिर क्या 
होगा ? तथा यदि शब्दमय पदाथ हैं तो सकेताद के बिना भी प्रत्येक बालक मूख भादि को उसका हालत 
होना चाहिये कितु ऐसा होता नही है बाल्यकाल से ही बालको को हजारो बार पदार्थों मे सकेत कराया 
जाता है। देखों बालक यह पुस्तक है यह पसिल है इत्यादि प्रत्येक वस्तु में बार बार सकेत के 
सुनने से बालक उस नाम से उस पदाय को जानने लगता है। इन बातो से यह निश्चित हो जाता है 
कि श्रापका शब्दाह्तवद प्रत्यक्षादि प्रमाणो से बाधित है इसका दुराग्रह छोड देना चाहिये । 
[चार्याक का खण्डन ] 
प्रत्यक्ष ही एक प्रमाण है ऐसा कहने वाले चार्वाक के यहां सवाद और विसवाद रूप स्वभाव हेलु 
से उत्पन्त हुये अनुमान के मिमिल से होने वाली प्रमाण और श्रप्रमाण को व्यवस्था भौर वचन व्यापा 
रादि काय हतु स उत्पन्त हुए अनुमान के निमित्त स होने बाला पर के चित-चतन्य का ज्ञान तक 
प्रभुपलब्धि हुतु स उत्पन हुए अनुमान हेतुक परल्ोकादि का निषध है ऐसा कथत प्रत्यक्षक अमाण कैं 
विद्धद्ध है ऐसा समझता चाहिये और इनके मातने पर तो प्रमाणातर--अनुमान प्रमाण सिद्ध हो जाता 
है। पर्मात्‌ चार्वाक प्रमाण झोर अ्रप्रमाण की व्यवस्था को सवाद झौर विसवाद से ही मानता है बस ! यही 
स्वभाव हेतु है। उसी प्रकार से दूसरो की बुद्धि का क्ञन उसके वचन बोलने झादि काय हेतु से होता है 
तथेब प्रल्ोकादि का निषेध ध्मुपलब्धि हेतु से होता है श्रतः इन तीन द्वेतुभो से उत्पन्न हुय अनुमान को 
मान लेने से यह दार्दोक केवल एक प्रत्यक्ष प्रमाण हो स्ानता हैं यह बात नही बन सकती है। 
६ अताकिशांगु | २ इतरत्‌ न्‍व्यसत्यम । ३ इतर +-विश्नाद । 


नसन+््-अ>तत4्जसमनन--नन्‍प»-झ-+9+-१०ं पीले भासलप+कनतन>न+«9+«+««त न कानन-न+नंन न तन ननल नल _ न भनन न सन मनन िननननीनननिनननननननननन्‍लन्‍कअननननन न नन नल ललननिकलननन न नमन न न्‍ न ०२++० नननननाशनान नल 
ह 


“फ- मं असलियत नल पर नन नमन न-+पानन+ न नम न ननन+कपएन--ागभपसकसन“ैलभलननत नमन न + धान 
५५७७:७७ भ[2) हमरपतस्प । (3) बस' । (4) बंध"! 


अन्‍्वलनतल- 





५ अध्दसहली [ कारिका $०- 
स्वानियार्स अतिपत्तव्य तथा अपाणास्तरसिद्धर। परोप॑गमात्तत्स्वीकरण स्वयं प्रमाणे- 
वरसामान्यादिव्यवस्थानुपपती' कुत प्रस्यक्षकप्रमाणवाद ' “अतिप्रसज्भात । उरयोमान्यादिव्यवस्थानुपप्स' कुत प्रत्यक्षक्रमाणवाद' 'अतिप्सजञात। 
पदि श्राप कहे कि पर की स्वीकृति से हम प्रमाणातर को स्वीकार करक निषध करते हैं तब तो 
ह्वये प्रमाण झौर प्रमाणाभास रूप सामाय की व्यवस्था नहीं हो सकने से आपक यहाँ प्रत्यक्ष रूप ही 
एकंग्रमाणवाद कसे सिद्ध होगा ? भत्यधा श्रतिप्रसग भ्रा जावेगा। अर्थात अनुमान क सदभाव में भी 
एकप्रमाणबाद को यदि चार्वाक मान तब तो झनेक प्रमाणवादो वशषिकादिकों को भी एकप्रमाणवादिता 
का भसग हा जावेगा । 
भाषा्थ--चार्वाक केवल एक प्रत्यक्ष ही प्रमाण मानता है उसके प्रति आचाय कहते हैं कि-- 
प्रमाणतरसामाय स्थितेर यधियो गते । 
प्रमाणातरसदभाव प्रतिषधाज्ज कस्यचित | 
क्षपं--प्रमाण सामाय और भ्रप्रमाण सामाय की स्थिति होने से शिष्यादि की बुद्धि क ज्ञान से 
प्लौर परलोकादि क प्रतिषध से प्रमाणा तर श्र्थात्‌ भ्रय प्रमाणरूप अनुमान का सदभाव सिद्ध होता है। 
तात्पय यह है कि अनुमान प्रमाण के माने बिना न तो प्रमाण सामाय ही सिद्ध हो सकता है ध्ौर न 
प्रश्रमाण सामाय ही क्योकि किसी भी ज्ञान सामाय को प्रमाण सिद्ध करने मे उसका अ्विसवादी होना 
झावश्यक है तथव मिथ्याज्ञान का विसवाद क साथ अ्विनाभाव सबंध है। भ्रत प्रमाण सामान्य झौर 
झप्रमाण सामान्य को सिद्ध करने क लिए अनुमान प्रमाण का मानना श्रावश्यक ही हो जाता है। 


दूसरी बात यह है कि यह चार्वाक एक प्रत्यक्ष ही प्रमाण है इस प्रकार जब दूसरों को समभावेगा 
तब धन्य पुरुष क वचन चातुय प्रादि के द्वारा उसकी बुद्धि रूप काय का अनुमान करक ही तो सम 
आगेगा क्योकि वचन चातुय प्रादि बुद्धि क काय हैं तथव पुण्य पाप परलोकादि का निषध करने के लिए 
दे चार्वाक को झ्रनुपलब्धि रूप हेतु का प्राश्नय लेना ही पडगा। भ्रर्थात प्रमाण भौर श्रप्रमाण सामान्य 
की व्यवस्था संवाद और विसवाद रूप स्वभाव हेतु से उत्पन हुए प्रनुमान स होती है तथा बचन व्यापा 
रादि काय हेतु से उत्पन्न हुप्ला जो प्नुमान है उस झनुमान स पर की बुद्धि झात्मा श्रादि का ज्ञान होता है 
पुत्र उसको समझाया जाता है एव अ्नुपल-धि हेतुक अनुमान स परलोक पुण्य पापादि का निषध किया 
जाता है अत चार्वाक क यहा अनुमान प्रमाण बिना मान ही जबरदस्ती श्रा जाता है। चार्वाक उसका 

_निषध नहीं कर सकते हैं भ्रौर यदि करते हैं तो उनक यहा प्रत्यक्ष प्रमाण भी सिद्ध नही हो सकता है । 

है तथा सति । २ प्रमाणतरसामास्यस्थितेरन्यधियों गते । प्रमाशास्तरसद्भाव प्रतिथेधाक्न कस्यचित्‌ इति बचनाद। 


है अधप्रणा । ४ प्रमुभानसदमावेप्येकप्रमाणवादिता चार्वाकस्य यदि स्थात्तदानिक प्रमाणवादिनां वेशेषिकादीतामप्येकप्रमार- 
बाविताअंधजात । 


(४) अस्तीति। (2) सतुसान । (3) स्वस्थ। 


उअन+नन-+3०+-++- क-ननत-त-+ 
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तरस प्रभारों को धाषंबकता ] प्रथम पॉरजेंडर [५१५ 
[ संकशा मिनातेकप्रभाशवांदिनां प्रभाशब्यवस्थांपि न तस्‍्वव्यवस्थाँ कतु क्षमा ] 

तथानिकप्रमाशवादिना 'कपिल'करामक्षाक्षपाद'जमिनिमतानुसारिशांर स्वोपगतप्रमाश- 
संख्यानियमविरुद्धस्थ सामस्त्येत साध्यसाधनसभ्बन्धज्ञानस्याभिधान' बोडव्य, प्रमाणा 
“तरस्योहस्य सिद्ध । यावान्कर्चिद्धम स सर्वोप्यग्निजमाउनम्निगनमा वा ने भवतीति' 
प्रतिपत्त न प्रत्यक्षस्य सामथ्य तस्य सन्निहितविषयप्रतिपत्तिफलत्वात । नाप्यनुमानस्थ*, 
अनबस्थानात तद्दथाप्तेरप्यपरानुमानगम्बत्बात । इति वशेषिकस्योह प्रमाणान्तरमनिच्छ- 
तोप्पायातम्‌ । 'एतेन सौगतस्य प्रमाणान्तरमापादितम' । तथागमस्थापि व्याप्तिग्रहरोध्न 


[ तक प्रमाण के न मानने से हानि ] 
तथा प्रनक प्रमाणवादी कपिल--सार्य कणभक्ष-वशपिक श्रक्षपाद--नयायिक जैमिनि-प्रभा 
करभट्ट क मत का भ्रनुसरण करन वालो को भ्ृपने द्वारा स्वीकृत प्रमाण की सलल्‍्या क नियम स विरुद्ध 
समस्त रीति से साध्य साधन के सम्ब"घे का ज्ञान रूप तक नाम का प्रमाण श्रवव्॒य ही स्वीकार करना 
चाहिये | वह भिन प्रमाण रूप ऊह नाम से प्रसिद्ध ही है। प्र्थात्‌ इन सभी ने दो तीन चार पाँच छह 
प्रादि रूप से प्रत्यक्ष अनुमान झागम उपमान भ्रर्थापत्ति और अमाव रूप जो प्रमाण मान हैं उनसे तक 
प्रमाण न होने स साध्य साधन के झ्विनाभाव को ग्रहण करने वाला कोई भी प्रमाण नहीं है, एक तक ही 
ऐसा प्रमाण है जो व्याप्ति को विषय कर सकता है। इसीलिये प्राचाय उस तक को पृथक प्रमाण सिद्ध 
करते हैं । 
जितना कुछ भी धूम है वह सभी भग्नि स उत्पन्न हुआ है भ्रथवा अनग्नि स उत्पन्न नहीं हुआ है 
इस प्रकार क ज्ञान को कराने मे प्रत्यक्ष की सामथ्य नही है क्योकि वह प्रत्यक्ष सन्निहित-क्तेमान विषय 
के श्ञान का फलस्वरूप है। ध्रनुमान भी उस व्याप्ति को जानने मं समथ नहीं है क्योकि अ्रनवस्था झा 
जाती है कारण यह है कि वह व्याप्ति भी अन्य भनुमान स गम्य होगी । इस प्रकार स वशेषिक के यहा 
तक नाम का प्रमाण स्वीकार न करने पर भी क्रा ही जाता है। 
इसी कंथन से सौगत क यहा भी तक नाम का भिन्न प्रमाण प्रा ही जाता है। 
तथा आागम भी व्याप्ति को ग्रहण करने का अधिकारी नही है शझ्रत कपिल-साख्य को तर्क प्रमाख 
क मी गेया ही पड़गा एवं व्याप्ति को ग्रहण करने मे उपसान प्रमाण भी झससर्थ है ग्रतः भाप नयायिक को 
भी इस तर्क को मानना ही होगा । प्रभाकर के यहां भी अनुमान के समान शअ्र्थापत्ति से व्याप्ति का ज्ञान 
ने होते _त होते से तथा भट्टमतानुसारी को मान्य प्रभाव प्रमाण भी उस नहीं जात सकता है अ्तएवं इन प्रभाकर मान्य प्रभाव प्रमाण भी उस नहीं जान सकता है अतएवं इन प्रभाकर 
॥ कतिसरूण्साइशय । २ कशाभ्रक्षी +वैशेषिक' । ३ भ्क्षपादों +्रीमायिक' । ४ जैसिनि र+प्रभाकरभट्ठ' । ४ उल्ादयर्प । 
हे प्रतकक्षित । ५ अदपेरिकाने स्रामेस्येय्‌ ) ५ सनिष्दयु । £ बेक्ेपिकर्प प्रमारतास्तरपरतिपापनेस । १ सौशतेनापि ऑत्यक्षा 
हा विज रे चर 3 कह मी पर, 
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प्रच्यसदुक्की जिजीए ३ल्‍क 


ग्रपिलस्योह प्रमाणं नैयायिकस्स थे 'सत्रोपषमातस्याप्यक्रमंथत्वात्‌ प्राभाकरस्म 
अरह्ब्ापतेस्पपनुमानवत्तताब्यापारादभट्टमतानूसारिराशचाभावस्थापि_ तत्रामधिकृतत्वात । 
तर्थकर्मपि प्रमाश मनभ्युपगच्छता तत््वोपप्लवावलम्बिनामनेकप्रमाणवादिना तत्त्वोमष्लबोद 
गम॑स्य प्रमाखसिद्धधविताभाविन सकलतत्त्वोपप्लवविरुद्ध'स्याभिधानमवन्तव्यम । 
[ परस्परविरीधदोषस्य स्पष्टीकरण | 
बैनबिकातां तु सक्‍मवगतमिच्छता परस्परविरुद्धाभिधान विरुद्धसवेदन प्रसिद्धमेव 
भ्युगंतमत्तोपगमि “कप्रिलादिसतस्थ विरोधात । तत सिद्धों हेतु परस्परविरोधत इंति 


लत वआ्जडशीणण जन 








झौर भाट्ट को भी तक प्रमाण मानना ही पड़गा अर्थात चार्वाक एक प्रत्यक्ष प्रमाण ही मानता है बौद्ध 
झोौर वैद्ञषिक प्रत्यक्ष प्र झनुमान य दो प्रमाण मानते हैं। साख्य प्रत्यक्ष प्रमुमान और प्रागम इस प्रकार 
तीन प्रभाण मानते हैं । तेयायिक प्रत्यक्ष प्रनुमात आझरगम और उपमान य चार प्रमाण मानते है। इन्ही 
अपइ प्रमाणों मे प्र्भापत्ति मिलाकर प्रभाकर पाच प्रमाण मानता है एवं मीमासक और जमिनीय 
इन्हीं पांत्र प्रमाणो में एक भ्रभाव प्रमाण मिलाकर छह प्रमाण मानते है । 

तथा एक भी प्रमाण को न स्वीकार करते हुए तत्त्वोपप्लववादी भनेक प्रमाणवादी हो जाते हैं 
“न हुक, अनेक हे जहा एक नही बहा अनेक सिद्ध हो जाता है। उनकी तत्त्वोपप्लब-शू“यवाद की 
स्वीकृति प्रमाणसिद्धि से झविनाभावी है वह सपृणतत्त्वोपप्लव से विरुद्ध-तर्व क सदभाव का ही कथन 
कर देती है ऐसा समझना चाहिय। अर्थात तत्त्वोपप्लवग्राही प्रमाण सत्यभूत सिद्ध हो जाता है एव 
तर्वोपप्लव ऋूप प्रमेय भी सत्य रूप सिद्ध हो जाता है। झ्रत सम्पूण तत्त्व के अभाव का कथन ही विरुद्ध 
हो बावा है । 


[ परस्पर विरोध दोष का स्पष्टीकरण ] 
सभी को भ्रवगत रूप-मान्य रूप स्वीकार करते हुय॒ वनयिकों का परस्पर विरुद्ध कथन करने 
बाला विरुद्ध ज्ञान प्रसिद्ध ही है क्योंकि सुगत मत की स्वीकृति मे साख्य के द्वारा स्वीकृत मत विरुद्ध हो 
जाता है। 
इसलिये परस्पर विरोधत यह हेतु सिद्ध ही है और यह सभी तीथकृत्‌ सप्रदायों में श्राप्त क 


२ननर्ालपेलुरोट+५०ब$ननन+3ञ4न कर पिलनननने न कपीन 3 3-+ मेनन प+3++नपमनननननक ++ नमन न मरे ++ तनमन न 333 नीयय-कऊ- तक ीथनतीीीणीी कध ट ट 2 क्‍क्‍::: 55 3" 344. +8नसननर«+».ौ०-प नमन मायने फल मात+ न मन३ल+ ५१४१७ न ११४५०; क, 


१ खद़प्रहणे । २ प्रत्यक्षमनुमान च झाब्दं घोपमया सह । झर्थापत्तिमावहत घट प्रमाणानि जैमिते ॥ जैमिन पट प्रभां 
शानि चत्वारि न्यायवादित | साहल्यस्य त्रीण्ति वाष्यानि द्व बदोषिकबौद्धयों ॥ दलोकानुक्तमपि प्रभाकरस्थ पर 
प्रभाशानीति शे बस्‌ ! रे यतस्तत्वोपप्लवगाहि प्रसार सत्यमृतमायात तत्त्योपप्लवरूप अमेयंश्त तंत' सक्लतर्थोपभरंत्रक« 
प्गरेंद विरोध । ४ हुते ? 

[॥)अतत्िकरणाद । अकोप्रयोमिश्तोकद्य्मिद । प्रत्यक्ष चाु्मनेठ्य शाब्द चोपगगय्रा सहू। भ्र्वापशिएमागशर बहू 
मससाझ्ाति जैमिगें। भ ३! जेमितेपटूपमारानि, अत्वारि स्वायवेदित' । अांह्पस्य त्ोणि वाच्याति, हे बेसेविंकशोर 

4 २ ३॥ प्राज्नाकरन्य पंचरभाशारीति इसोकानुक्तनपि आतव्य । (2) कपिलादि्रतीगमस्स इति पा । 





पैसाह बढ़ करंथर विरोध ] प्रदेश परिऑंक- [ शक 


अभांत को सिद्ध कर देता है । । । 

खिशेवार्भ--बह्ाईँ तवादी भोर कावोंक भे दोनों परस्पर सर्वेधा विपरीत आंतों को लिंव हुए हैं। 
ब्रह्माद तवादी तो ब्ेतन अचेतन सभी पदार्थों को ब्रद्मा की ही पर्याय मानता है झोर चार्वाक सम्पूर्ण जेतन 
भचतन पदायों को भ्रूतचतुष्टय रूप जड़ क ही गुण श्रम मानता है । प्रद् तवादी कहता है कि पदार्थों में 
जन्म, मरण उत्पाद व्यय भ्रादि जो भी परिणमंन पाथा जाता है वह सब अविआा का विलास है। 
सभी पर्यायें भ्रत में ब्रह्म मे ही विलीन हो जाती हैं किन्तु चार्वाक सवथा इसस विपरीत जीव क प्रति जन्म 
मरण क श्रस्तित्व को न मानकर जड स॒ ही चेतन की उत्पत्ति मानता है श्लौर मरण क झनन्‍्तर चतनन्‍्य का 
सर्वथा प्रभाव मानकर भूतचतुष्टय मे ही चतम्य की परिसमाप्ति मान लेता है। ब्रद्माद्र तवादी चेतन 
स्वरूप एक परमन्नह्म से ही चेतन की एबं विजातोय स्वरूप भ्रचेतन की भी उत्पत्ति मान रहा है तथेव 
चार्वाक भ्चतन रूप पृथ्वी जल अग्नि झोर वायु इन भूतचतुष्टयों से अचेतन पदार्थों की उत्पत्ति मान 
कर पुनरपि इन्ही भूतचतुष्टयो से चतन स्वरूप विजातीय द्रव्य की उत्पत्ति मान रहा है । 

इसी प्रकार से साख्य और बौद्ध सिद्धांत भी स्वंथा परस्पर विरुद्ध हैं। सांख्य सभी चेतनअचेतन 
पदार्थों को स्वेथा कटस्थ नित्य अपरिणामी मानता है बौद्ध सभी चेतनपतेतन पदार्थों को प्रतिक्षणध्वसी 
सवा क्षणिक मान लेता है साँख्य पर्यायी को भी नित्य कह रहा है भ्रौर बौद्ध द्रव्य को भी उत्पाद व्यय 
रूप कह रहा है । 

साख्य सतकायवादी है उसका कहना है कि कारण मे काय सर्वथा विद्यमान है केवल तिरोभूत है 
निर्मित्त कारणों से उस काय का प्रादुर्भात्र हो जाता है। यथा >मिट्टी मे घट विद्यमान है कभकार दड़ 
चाक आदि कारणों से प्रकट हो जाता है न कि उत्पन्न किन्तु बौद्ध सबथा इससे विपरीत भ्रसत्‌ृकायबादी 
है। वह कहता है कि कारण तो उसी क्षण जड़ मूल से विदष्ट हो जाता है पुन काय उत्पन्य होता है । 
जैसे- मृत्पिड का सबधा विनाश होकर ही घट का उत्पाद हुआ है विनष्ट हुये कारण से काय्र को 
उत्पस्त हुआ मानने वाला यह बौद्ध तो श्रपती बुद्धिमत्ता की ही ढीग मार रहा है। साख्य स्‍झ्रावि्भाव भौर 
तिरोभाव मानकर क किसी भी वस्तु में उत्पाद व्यय नहीं मानता है तो बौद्ध द्रव्य में भी स्थिर-- 
प्रौ्यावस्था को न मान कर के सवा द्रव्य का प्रतिक्षण जड़ मूल से नाश मान रहा है प्लौर वासना -- 
संस्कार से सभी बस्तुझों की व्यवस्था स्मृति झादि व्यवहार मानता है। 

निरीश्वरवादी सांस्य प्रकृति रूप अ्रचेतत के द्वारा ही सारे ससार का उत्पाद मानता है तो वैश्ले 
घिक एक संदाक्षिव स्वरूप महेश्वर के द्वारा इस सृष्टि का उत्पाद मानते हैं मतलब साह्य में जड़ को 

* आन कर्ता मात्रा है तो वश्ेषिक महए्बर चेतन भगवान्‌ को सृष्टि का कर्ता मान रहे हैं। इन सभी 

हों में पसुकपर भें गिरोध वेसे ही पाया जाता है जेसे कि हिंदू-मुस्लिम मे देखा जाता है। यदि हिंदू 
सेंप्रदाम दालें द्विर, पर शिसा रुप चोटी रखने धर्म कहते हैं तो मुसलमात चोटी कटाकर धर्म शालते है । 
हिंद दिते में भोजर करता ब्त सभभते हैं सो मुंधलसांत राष्ि में रोजा खोलते हैं। हिन्दू सुर को क्षर चढ़े 
हैलो मुवेशभाव चन्द्र को मानकर बत करते हैं, इृत्यादि। है 





री 


१४८ ह| सच्टयइलौ | कारिका ३० 


शोर्थफृत्समयानां सर्वेषामाप्तत्वाभभाव साधयति | 'यदि पुन सबिदद्न तादोनां ' प्स्वतत 
प्रमितिसिद्द ्रमाणान्तरत स्वपरपक्षसाधनदूषणावचनाभावान्न परस्परविरुद्धाभिधांन स्व 
संवेदनैकगरभारवादिनां 'नापोददरियजप्रत्यक्षकप्रमाणवादिना, प्रत्यक्षप्रामाण्यस्य प्रत्यक्षत एवं 
सिद्ध, भ्रनुमानादिप्रामाण्याभावस्यापि तत एवं प्रसिद्ध प्रमाणान्तराप्रसज्भात तथा 
नेकप्रभमाणावादिनामपि स्वोपगतप्रमाणसख्यानियमस्यथ स्वत एवं सिद्ध  प्रमाणान्तर 
स्ग्रोहस्याभस ज्राज्न विरद्धाभिधान सभवतीति मत 'तदापि न तेषामाप्ततास्ति स्वप्रमा 
व्यावत्तरस्पैया नकान्तित त्व[त' (* 





यहा पर कहने का मतलब यह है कि यदि वनयिक सप्रदाय वाले सभी मतो को प्रमाण मानंगे तो 
क्या होगा ? क्योंकि सभी मे परस्पर मे विश्ष रूप से विरोध दिख रहा है। इसलिये वनयिक भी तीथ 
विलाधा सप्रदाय वाले हीं सिद्ध हो जाते हैं । 


सर्वेदनाद्तवादी श्रादि चारो भ्रद्न तवादी कहते है कि सवेदनाद्ग त आदि का ज्ञान स्वत सिद्ध है 
प्रमाणातर से स्वपक्ष साधन परपक्ष दृूषण रूप वचनों का अभाव है इसलिये स्वसवेदन रूप एक प्रमाण 
मानने वालो का कथन परस्पर विरुद्ध नही है। इद्विय से उत्पन्न होने वाला ही एक प्रत्यक्ष प्रमाण है ऐसा 
मानते वालों का भी कथन परस्पर विरुद्ध नही है क्योकि प्रत्यक्ष की प्रमाणता तो प्रत्यक्ष से ही सिद्ध है। 
झनुमानादि की प्रमाणता का श्रभाव भी प्रत्यक्ष से ही प्रसिद्ध है क्योकि प्रमाणातर का प्रसग नही है । 

तथब झनेक प्रमाणवादी लोगो की भी स्व स्व स्वीकृतप्रमाण की सख्या का नियम स्वत ही सिद्ध 
हैं। ऊह ताम के भिन्‍न प्रमाण का प्रसंग नहीं श्राता है भ्रत परस्पर विरुद्ध कथन सभव नहीं है ऐसा 
जिन लोगो का मत है उन लोगो में भी श्राप्तता नही है क्योंकि उनके यहां स्वप्रमा की (झपने शान 
की) व्यावत्ति हो जाती है। प्रस्यथा प्रनकांतिक दोष झा जावेगा+ । 
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१ सबेदनाढ तादयो वर्दन्ति स्पाद्गादिन प्रति !--हे स्याह्वादितु ब बयास्माक प्रस्परविरुद्धामिधान प्रतिपादित स्वस्वोपग 
तप्रभाणसस्यानियमतिरोधश्च प्रतिपांदितस्तदद्यमपि नार यरमाक्मिति । अस्योत्तरमाह स्याद्रादी तथापि तेषामाप्तता 
नासित स्वप्रभाणाफलज्ञानलक्षणाया प्रमाया पभ्रभावात्‌ इति। २ चतुर्सामद्गतवादिनाम्‌ | ३ झात्मन सवैदनात्‌ स्वस्मा 
कामिति प्रमाणास्य साध्य फल सिद्धभतीत्यथ । ४ परस्परविरुद्धाभिधानमिति सम्बंधों यौजनीय । ५ तथाप्रीस्यर्थ | 
६ प्रभ्रथा प्रमाषभावाभावे अ्रतेकान्तिकत्वभायाति । 
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४७क्‍क्‍थथआई/॥/एशभशशशशाआआ अल बल आओ आल कक 
(3) बस' । (2) स्विवद्ध तमेव साध्वर्थलविद इह्ोपलभनियमातर । वित्राभासापि एकेव बुद्धि श्रेयस्री तस्या आाहा- 
विभविसलंत्वातूं सर्वे भावा' शब्दमया एवं एतेवा तवाकारानुस्यूतत्वात्‌ भा घटसराबादयों भद्विकारा मदाकांशंमुस्‍्मृता 


जुस्पेयेस्नेय' अध्द्धास्तथा सर्वे भावा इत्यादे प्रभाणातरत । (3) प्रमिति' । (4) स्वेम स्वकीयरपपरशिर्किस्ससावा पे 
45) अतकषमंसहितत्यात । )) 





री 
आर को सिरंश मातते में दोष ] अवध परिष्केद [ २३६ 
[ अ्न्यक्षिदांत्रेतु सवय स्वस्थैय शान न संभनति ] । 
न हि सविदद्व तेस्पत्र' वा स्वस्थ स्वेनेव प्रमा सभवति 'निरशत्वात्मभातुप्रभाणप्रमेव 
स्वभावग्यावतो प्रमाया 'व्यावृत्तस्तदव्यावृत्ती प्रमात्रादिस्वभावाव्यावुत्ते रकान्तिकस्वाभा 


बातू" प्रमात्राग्नेकस्वभावस्थेकसवेदनस्यानेकान्तात्मनोनुमननात्‌' संवित्‌ स्वय स्वरेन स्व 
सवेदयत इति प्रतीते 


जीना + 





[ प्रस्य सिद्धांतो में स्वय को स्थय का ज्ञान समय नहीं है ] 
विज्ञानाह त में श्रथवा प्न्य भद्व तो में स्वय का स्वय के द्वारा ही ज्ञान समव नही है क्योंकि बौद्धो 
की प्रपेक्षा तो वह ज्ञान निरश है--भनेक धर्मों स रहित है श्रौर दूसरी बात यह भी है कि प्रमाता-धात्मा 
प्रमाण और प्रमेय स्वभाव की “यावत्ति मानने पर तो प्रमा--श्प्ति की भी व्यावृत्ति हो जाती है और 
उस प्रमा--ज्ञप्ति की व्यावृत्ति न मानने पर प्रमाता श्रादि स्वभाव की भी व्याबत्ति नही होने से तो एकात 
का श्रमाव हो जाता है एवं प्रमेकात की ही सिद्धि हो जाती है क्योकि प्रमाता प्रमेय प्रमिति श्रादि प्रनेक 
स्वभाव रूप एक ज्ञान अनेकातात्मक ही स्वीकार किया गया है। भ्रतएव हम जनो के यहा ज्ञान स्वयं 
स्वय के द्वारा स्वयं का सवेदन करता है ऐसी प्रतीति हो रही है । 
भावाथ प्रमाण शद याकरण के श्रनुसार जन सिद्धात मे तीन तरह से सिद्ध होता है । जब कतू 

साधन मे कर्त्ता-आत्मा प्रधान रहता है उस समय य प्रमिमिणोति स प्रमाण जो जानता है वह 
प्रमाण है। जब करणसाधन में आत्मा प्रप्रधान है तब प्रमीयते श्रनेन इति प्रमाण यहा पर आत्मा 
जिसके द्वारा जानता है वह प्रमाण है एवं भाव साधन में प्रमिति मात्र प्रमाण के अनुसार जानमा 
मात्र प्रमाण है। यहा पर चार बात है प्रमाता प्ात्मा प्रमाण ज्ञान प्रमेय- जझयपदाथ और प्रमा-- 
जानना मात्र | जनसिद्धात में श्रात्मा को इन चारो रूप से सिद्ध किया है यथा आत्मा ही प्रमाता--जानने 
वाला है भात्मा ही ज्ञान रूप है आत्मा ही स्वय ज्ञान के द्वारा जाना जाता है झ्रत प्रमेय--ज्ञय रूप 
भी है तथैव झात्मा ही भाव साधन मे प्रमा मात्र--जानना मात्र रूप से प्रमा रूप भी है। जो बौद्ध श्रादि 
लोग ज्ञान को एक निरश मानते है उनके यहाँ स्वय का ज्ञान भी सिद्ध नहो हो सकता है क्योकि जब 
जशप्ति स्वय शातरा शञय भौर ज्ञान से रहित है तब स्वय की श्रात्मा (ज्ञाता) का ज्ञान कसे करावेगी एव 
जब स्व को स्वयं का ज्ञान नही हो सकेगा तब वह व्यक्ति किसी का ज्ञान भी कसे कर सकेगा ? ये सब 
दृषण ज्ञान को क्‍झक्ष रहित एक रूप मानने से ही श्राते है। हम जनो के यहा तो एक ज्ञान को ही कर्त्ता की 
प्रपेक्षा शाता, कर्ण की भ्रपेक्षा से शानरूप माना है एवं उसी को शय झौर शप्ति रूप से भी माना है। 
झत- कुछ सी बाधा नही भ्ाती है क्योकि ज्ञान स्वयं ही स्वय के द्वारा स्वयं का वेदन--अनुभव' कर रहा है 
आर ऐसा प्रनुभव से सिद्ध है। 


शा बंबई आल हिला 


है अदताततरे । ३ भर्वेकर्मरहितत्वात्‌ (बौद्धमतापेकेया) । ३ तस्या प्रथाया भावे सति। ४ स्थाष्ादसिद्वेरिस्वश । 
£ हुत' ?े मद: । 


आओ 


री 

| प्रष्टसइसो [ शाह है-+ 
[ भार्बाकादिमते मात स्वश्नविदित तारित भत अभाशस्थ व्यवस्था तेथां न घटते | 

'लपीसियजप्रत्यक्षे स्वप्रमा धटते 'भूतवादिभिस्तस्पास्वस विदितत्त्वोषगभात्‌' । इति 
डा सत्र स्वेप्रमाया व्यावूत्ति । ततो न प्रत्यक्षत एवं प्रमाणतरसामान्यस्थित्यांदि । 
संबव्धावृत्ती वा स्वार्थव्यवसायात्मकत्वसिद्ध स्याद्वादाश्रयशादकान्तिकत्वाभावादनकान्ति 
कत्वम । 'एतेनानेकप्रमाणवादिनामनेकस्मिन्‌ प्रमाणे स्वप्रमा यावत्तिव्यख्याता । तदबव्या 
बसी वानैका तकत्वप्रसक्ति, “मनेकशक्त्यात्मकस्वार्थव्यवसायात्मकानेकप्रमाखसिद्ध * । 
तेस्वीपप्लववादितां तु तत््वीपप्लवे स्वप्रमाया यावत्ति सिद्धवं। तदयावत्ती 'तत्त्वोपप्ल 
बैकास्तिकत्वाभावप्रसक्तिश्व! । ततो नतेषामाप्तता | किश्व सर्व प्रमाणविनिवत्ते रितरथा' 
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इन्द्रियज प्रत्यक्ष मे भी अपने को अपना ज्ञान नही हो सकता है क्योकि भतचतुष्टयवादी चार्बाको 
के छत जान को झस्वसंविदित स्वीकार किया है। भ्रत उस प्रत्यक्ष प्रमाण में अपने ज्ञान की व्यावत्ति 
(भ्रभाव) सिद्ध ही है प्रतएव प्रत्यक्ष प्रमाण से ही प्रमाण भौर प्रप्रमाण सामाय की स्थिति भ्ादि नही हो 
सकती है। प्रयवा प्रत्यक्ष प्रमाण मे शान की व्यावत्ति न मानने पर तो ज्ञान स्वाथ व्यवसायात्मक सिद्ध 
को जाता हैं पुन स्यादह्राद का आश्रय ले लेने से एकात का भ्रभाव होकर अनेकात ही सिद्ध हो जाता है। 


इसी कथन से प्रनेक प्रमाणवादियों के अनेक प्रमाणों मे अपने अपने ज्ञान की व्यावृत्ति सिद्ध ही 
है ऐसा व्यास्थान किया गया है भ्रथवा यदि ज्ञान की -यावत्ति न मानो तो झ्नेकाँत का प्रसग झा ही जाता 
है क्योंकि ध्नेक शक्त्यात्मक रूप से स्वाथव्यवसायात्मक स्वरूप अनेक प्रमाण सिद्ध हैं। श्र्थात ज्ञान को 
स्वार्थ सिश्चायक माने बिता किसी के यहां ज्ञान का भ्रस्तित्व सिद्ध नही हो सकता है। 


तस्वोपप्लववादी के यहा सपूर्ण तत्त्व का उपप्नव--नाश मान लेने पर तो अपने ज्ञान को व्यावृत्ति 
(अभाव) सिद्ध ही है। यदि भपने ज्ञान वी ययावत्ति (प्रभाव ) न मानो तो तत्त्वोपप्लकरूप एकात का ही 
अभाव हो जायेगा। श्रर्थात अपने ज्ञान का सदभाव मानने पर पुन अपना ज्ञान ही तो प्रमाण प्रमेयकृप 
सिद्ध हो जाता है पुन शून्यवाद कहा रहा ? 
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2. 3 आर अली ओर कब अटल मत कक 
2 धार्वात्र' । २ श्रसाक्षे । ३ बौद्धापेक्षया निरशत्वाप्‌ प्रमाजादिव्यावसौ प्रमायां व्यावस्तरित्याथुक्तप्रकारेश । झन्पेबातत 
अगा अश्वसविदिततत्तोपगमादित्याश्क्तप्रकारेश च। ४ एता शक्तय कारणरूपा | ५ एतरकाग्ररूपम्‌ । ६ स्वेशमाया 
संहुभावे स्वप्रभाया एवं प्रमाशप्रमेयरूपत्वात्‌ । ७ पूर्व तु परस्य प्रमाणमस्युपम्य दृषणमुक्तमिदाती तदपि निराकरीति। 
८ मूंत परस्परविशोधत इत्येतदुपलक्षरास्‌। तैम सरंप्रभाखविनिवत्त रिव्यादेरपि प्हणम्‌ | ६ कर्थाड्य नश्या निश्याससकर्लेत । 

() छुठ़ो स्वृसविदितत्त। भुतंचरतुष्टयोत्पननत्वात । 
भूवचतुष्टयसस्वश्विदितमचेतनरबात्‌ू कारणगुशा कषकाता 
सारखंते! (2) स्वार्धभवसावहपसाधर्त । (3) तत्त्वमुपष्लुतमेवेतिनियमामाब- । दे 





सरईयें कद शत बर्रावांरण' है ] प्रथम परिज्लेद [ शहर 


सप्रशिषश" ।* ये! तावदेक नित्य प्रमाण स्वमावमेदा! भावाददन्ति तेषां सर्वप्रंमाराविनिवृत्ति 
'पेप्यनेकभमित्यं प्रतिक्षण स्वभावभेदादाचक्षते 'तेषामप्रि प्रत्यक्षादिध्रमाणानां “नित्यैं 
कान्ता'च्वेत'रेशोेतव  प्रकारेश कथडब्चिल्नित्यानित्यात्मकत्वेन सप्रतिपत । ठतो नेता 
नित्यानित्यैकान्तप्रमाणवादिना तीर्थकृत्समग्रानामाप्तता । 
[ भावरणरहितज्ञानवत सवश्स्थ वायादिव्यापारा भ्रसाधारणा सति न तु साघारणा ] 
किड््य 'वागक्षबुद्धीच्छापरुचत्वादिक' ''क्वचिदनाबिलज्ञानः निराकरोति न पनस्त 
त्परतिषेषवादिषु" तयेति !परमगहनमेतत ।* तथाहि । शतीथच्छेदसम्प्रदायास्तथकान्तवा 





इसलिये इन सभी मे श्राप्तता नहीं है क्योकि इन सभी के यहाँ सभी प्रभाणों को बिनिवृत्त 
(झभाव) हो जाती है पुन भर्पयथा-कथचित नित्यानित्यात्मक रूप से ही सिद्धि हो जावेगी ।« 

जो नित्यकातवादी साख्य और ब्रह्माद्वतवादी कहते हैं कि वस्तु मे स्वभाव भेद का अभाव होने से 
एक नित्य ही प्रमाण है उनके यहा भी सभी प्रमाणों का प्रभाव हो जाता है। 

श्रौर जो अनित्यवादी सौगत प्रतिक्षण स्वभाव के भेद से एक अनित्य प्रमाण को कहते हैं उनके 
यहा भी सभी प्रमाणों का अभाव हो जाता है क्योकि प्रत्यक्षादि प्रमाणो का ज्ञान नित्यकात और श्रनि 
त्यकात स भिन्‍न ही कथचित प्रकार से कथचित नित्यानित्यात्मक रूप से देखा जाता है। इसलिए इन 
नित्यानित्यकात प्रमाणवादिया के तीथकृत--तीथ विनाश सप्रटायों में आप्तता नही है। 

[ आवरण रहित ज्ञान वाल सवज्ञ के वचन श्रादि व्यापार भ्रसाधारण हैं साधारण नही हैं । ] 


दूसरी बात यह है कि वचन इन्त्रिय बुद्धि इच्छा प्ुरुषत्वादि किन्हों-सुगत कपिलादि एकांत- 
बावियो मे ही अनाविल-निरावरण ज्ञान का निराकरण करते हैं कि तु उनके प्रतिषधवादियो-जमो में 
उस प्रकार से निरावरण ज्ञान का निषेघ तहों हे इस प्रकार से यह समभना बहुत हो गहन है ।* 

तथाहि - तीथच्छेदसप्रदाय वाले उस प्रकार से एकातवादी ही हैं वे निरावरणज्ञानधारो नहीं हैं 
क्योकि वे एकातवादी भ्रविशिष्ट वचन-- सामान्य वचन इद्रियश्ञान इच्छादिमान है झ्रथवा श्रविश्िष्ट 
सामात्य पुरुष आदि हैं जसे रध्या पुरष । इसलिए इन लोगो मे आ्राष्तता नही है । 
१ नित्यवादिल झास्या ब्रह्माद तवादितरथ । २ ब्रह्मादेसपादानकारणास्य नित्यत्वे एयस्जे चोपादेयस्याधि सित्यस्वमेकत्व 
बेति' भाव । हे युगपलक्मेश वा। ४ प्रतित्यवादिन सौतता' । ५ सर्वेप्रभाशविभिवत्तिरिति सम्धध ।६ सकाझांतु। 
४ अकारेश[नित्यकान्स्रहणम्‌। ८ कंथड्चित्लकारेश। € स्रीमासकेतासिघीयमानस्थ ने मवचिदनाविलज्ञानमिंति 
पूषशात्य परिहोरद्ारेशोव परेषां सुयतादीमामाप्तता नाह्ति पर स्वस्माक स्वस्तीति वक्त कामा वागक्षेत्याश्याहुरातार्मा ॥ 
१० कह पद । १६ सुगतकपिलादाबेकस्तवादिषु । १२ जनेषु। १३ दुरबबोधम । 
(॥) लिल्येकांतादनित्यकांताल्वेतरेशव इंति पा । (2) विदुष्ठज्ानें । (3) सुगतादय' । 


रु 





जि ल 














रध्र सब्ज्सहसी! ।. हैं आरिका हिल 


दिनो वाउनविलशञाता! प्रविशिष्टतायलबुद्धोज्डादिमत्तावविशिष्टफुरपत्वादेवा संध्यापुक्क 
चले । इकि नैतेबामाप्तता । 'तत्यतिषेववादितां पुन स्पाह्ादिनां वात: कशिविकविशिंप्तवान 
प्दिभावत्रिशिष्टपुरुषो वा तस्य युक्तिज्ञास्त्राविसेधिवाकत्वेनाभ्युपगतत्वात", 'करराक्रमे- 
व्यववाना धितिवर्तिबुद्धल्ात 'इच्छारहितत्वाड़ि घुद्पुरुषातिशयत्वादिति ।.. यथा बागा+ 
दिके निर्दोषज्ञाननिराकरशसमथ व तथा स्याद्रादयायवेदिभिरभिष्टूयमाने भगवतीति 
परमगहनमेतत्‌, 'प्रयुक्तिशास्त्रविदामगोचरत्वाद''कलझूधिषणाधिगस्यत्वातू* । इत्य सिद्ध 
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उन भ्रवितिष्ट बचत प्रादि का प्रतिषध करने वाले स्याद्वादियों मे इस प्रंकार से कोई सर्वज्ञ अधि 
शिष्ट--सामात्य वचनादिमाल श्रथवा झविशिष्ट--सामान्य पुरुष नही है क्योकि वे सर्वज् युक्ति भौर 
शास्त्र से भ्रविरोधी वचन वाले हैं ऐसा स्वीकार किया गया है। वे इशद्रियो के क्रम भौर व्यवधान से 
रहित ज्ञान वाले हैं इच्छा से रहित हैं एवं विशुद्ध श्रतिशयशाली पुरुष हैं। जिस प्रकार से सुगतादिको 
के वचन शादि निर्दोष ज्ञान के निराकरण मे समय है उस प्रकार के बचन प्रादि स्याद्वादन्यायवेदी हम 
जैनियों के द्वारा स्तुति किये जाने वाले भगवान मे नही हैं यह परम गहन - दुष्कर ही है । 

जावाय--सीमासक कहता है कि कोई भी मनुष्य सवज्ञ नही हो सकता है क्योकि वह वक्‍ता है 
इन्द्रियक्ञान से सहित है, इच्छावान है एवं पुरुष है। जसे कि हम लोग वक्ता हैं इतद्रयज्ञान सहित हैं 
इच्छावान हैं एव पुरुष हैं। 

इस पर जैनाचार्यों का कहना है कि ये वक्‍्तृत्व आदि जसे हम भौर झाप मे पाये जाते हैं बसे ही 
साधारण रूप से हम जनों के द्वारा माय सवज्ञ मे नही पाये जाते हैं। हमारे सवज्ञ भगवान के जो वचन 
आए व्यापार है वे साधारण लोगो मे अ्रसभवी--विशेष रूप ही हैं। सर्वज् भगवान्‌ के वचन युक्ति और 
भाग से अविरोधी हैं. दिव्यध्वनि से उत्पन्‍्त द्वादशाग वाणी रूप हैं। यद्यपि सर्वज्ञ भगवान की भाषा 
प्रतक्षरी है फिर भी श्रोताशो के कान में प्रविष्ट होकर सातसौ प्रठारह भाषा रूप श्रथवा सख्यातों भाषा 
हुप परिणत हो जाती है। शानावरण का पूणतया नाश हुये बिना साधारण छद्मस्थ जीवो में ऐसे वचन 
प्रन्‍म्भव ही हैं। 

सर्वज्ष भगवान का शान इब्रिय। से उत्पन्न हुआ क्षयोपशम ज्ञान रूप नही' है ६ पर होता हे कह कसरत भ गरण ही पाए का अतीन्धिय जब 


है । भरत इडड्रियों की भ्पेक्षा न होने से वह केवलज्ञान क्रम की प्रपेक्षा नही रखता है युयपत्‌ ही झारे 
है विस्मराशशञाना'। २ अविशिष्दवागादिप्रतिषधवादिताम्‌ । ३ प्रविशिष्टवाक्टल 


निराकतमनेत । ४ अ्रक्षयुद्धनिराक 
रहापनेत । 5 धादिता देशंकासदब्यादिव्यवधानप्र पत्रिशिष्टपुरव्वशतेक 
भसिंयककाओ्‌ । ५ सुसतादियु , ६ शुवितन्याय' । दो जाए ह । है कक क छप उप २ 7. कपइइण पक कलकुरेशनादक्कि!... ! 
(/) लिखांदि। (2) वाप्त' इति पा । (3) हुत (4) ध्यवधानातिदा्ति वध्यादिना 
अआयापिक मिंदोवकारनिराकरणंसमर्थ । (6) तीप॑चोदसादाया्या सर्ववाभातता कक हा ' मै श्ि 


४ 


स्पह काल केसाभाएंक है! प्यभम पॉरिओिद [ ५४६ 





आवरसानितन्धनानामत्यपे' मवमूतके अ्शु' ७ सकलसस्‍्याहादन्यांयविद्विषा'भाप्तअ्रतिक्षेषप्रकर- 

रेश' हिस्याड्वादित एवाप्तस्पाप्रतिक्षपाहेत्तरेन सुनिश्चितासम्भवदबाघकप्रमाणत्व सिद्धभ्नति । 
[ अहेदू भगवातेव् सर्जेश्ो थ चात्य दति साधन ) 

तेबेत्रं) कारिकायास्तुरीयपादों व्याख्यायते । क परमात्मा, पराज्य्त्यन्तिकी मा लक्ष्मी 


पदार्थों को एक साथ जान जता है और तो क्या केवली भगवान्‌ के शानावरण वशनावरण दोलों हीं कणों 
का विनाश हो जाने से शान शोर दशन भी एक साथ ही उत्पन्न हो जाते है। इसीलिये इस ज्ञान मे किल्ली 
भी प्रकार भ्रतराल भी नही पड़ता है। सर्वश भगवान्‌ के मोहनीय कम का सर्वथा नाश हो जाने से भोह 
की पर्याय स्वरूप इच्छा का भी भ्रभाव हो गया है। म्तएव वीतराग भगवान की वाणी इच्छा रहित है यथा-- 
प्रनात्माथ बिता राग शास्ता शास्ति सतो हितम । 
ध्वननू_ शिल्पिकरस्पर्शात मुरुण किमपेक्षतें ॥। 
सी प्रकार से वे भगवान हम झोर भाप जसे साधारण पुरुष भी नही हैं परमौदारिक दिव्य शरीर 

के धारक महान पुरुष हैं। प्रतएव हमारे सवज्ञ भगवान्‌ में श्राप भावरण रहित--ूर्ण ज्ञान का निषध नही 
कर सकते हैं। हा ! इतना जरूर है कि प्रन्‍्य बुद्ध कपिल॑ महेश्वर झादि में ये झ्साधारण बचन इंद्रिय 
जम्य ज्ञान (क्षयोपद्म ज्ञान) से रहित क्षायिक श्ञान इच्छा का प्रभाव असाधारण पुरुषत्व प्रादि बातें 
नहीं पाई जाती हैं श्रत इनमें ही निरावरण ज्ञान का प्रमाव' है ऐसा समभना चाहिये । 

जो युक्ति-तक और शास्त्र के ज्ञानी नहीं हैं वे सर्वज्ञ उनके भ्रगीचर हैं वे केवल झकलंक--निर्दोष 
बुंढि के ही गम्य हैं भ्रथवां भट्टाकलकदेव की बुद्धि के ही ग्य हैं। इस प्रकार से सुनिशिच्रतासभवू- 
बाधक प्रमाणत्व हेतु लि हो गया। 

जिस कारण से सभी तीयस्छव सप्रवायवादियो मे श्ाप्तता तहीं है उसी कोरणसे 'क--परमात्मां 
खित्‌- अतन्य पुरुष एव-ही झाचरण लिमिस्तक लब्ध्रि और उपयोग के सह्कारों के नाक्ष ही जाने 
परे संशारी आशियों के गुर हैं ० 

सापूर्ण स्याह्मदन्याय के विद्वक्षियों मे झाप्त का खड़न कर देने से स्पांद्रादियो के महा आप्त का 
लिराकरण करना शक्म नही है इस प्रकार से सुनिश्चितासभवद्‌ बाधक प्रमाण सिद्ध हो जाता है । 

[चट्टेत भगवान्‌ ही सरवंश हैं भन्‍्य कोई सरेश् नहीं हो सकता है ।] 
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१ बेन कारतीन ती्षब्लेदसम्प्रदाधामां अ्र्वेशभाष्तता नास्ति तेत क्ाराशिग। रे इखियाधिल्ियान्यतमावस्सक्षत्र 
लब्य'। अ्ंग्रह॒पाध्यापार उपधोग:) तयों' संस्कारास्तेषा्‌। ३ आवरसों लितस्थमं भेवां ते तेषाण । ४ संव वन्‍्लीतिं 
। सिम शक अंवभतस्तेधां हुए! अधुेवेद्वुबरिति ब्युलादगंगू । ५ चुगतादीगामु । 
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(7] सालालाप्रति इति पो, । (2) फोरखेत । 





ह४४ | अच्टसइली [ करिका इंकन 
अस्येति विग्रहात्‌ । चिदेव” ज्ञा एवं न पुन कथज्चिदप्यश', चिदिति शब्दस्य भुश्यक्षृत्यान 
अ्रवणशात्‌ करवश्चिदतित्यपि' चिच्छुव्दस्प प्रवृत्तो गौरात्वप्रसज़ातो । 
[ सबज्ञ' इंद्रियज्ञानेन सब जानात्यतीद्वियक्षानेन वा ? तु 
ननु' व परमात्मा साक्षादस्तुर जानन्निद्रियसस्कारानुरोधत एव जानीयाजन्नान्यथा 


शेद्दे दनस्य प्रत्यक्षत्वविरोधात । न चेद्रियसस्कारा सक्ृत्सवर्थिषु ज्ञानमुपजनयितुमल, 
संभ्वद्धवर्तमानार्थ विषयत्वात सम्बद्ध वत्तमान च गृह्मते चक्षरादिभि ” इति बचनात। 








(कर कक ॥ जी शक ३9 मे / 74 कट लिमिलकए अल टन आम अकर 
मा--लक्ष्मीयेस्पेति ।क भ्र्थात परमात्मा पर श्र्थात श्रात्यतिकी मा- लक्ष्मी है जिनको उहे परमात्मा 
कहते हैं ऐसा विग्रह होता है। चेतयते इति चित-चित ही ज्ञ ही सवज्ञ है किन्तु कथचित्‌ भी पन्ञ 
सर्वेज्ञ नही है। चित यह शद मुख्य वत्ति का आश्रय तेता है क्थचित अभ्रचित--अभ्रचेतन स्वरूप अर्ईत 
सिद्ध साधु झादि के प्रतिबिबादि मे भी चित शद की प्रवत्ति होने पर गौण का प्रसग भरा जाता है। 
प्र्यात्‌ भ्रवेतन स्वरूप जो जिन प्रतिमा झादि है उद्दे गौण रूप से यहा भगवान परमात्मा कहा गया है । 

भावाध--मी मासक का कहना है कि सब तीथ का विनाश करने वाल हु सभी के भ्रागम श्रौर 
झाभ्माय परस्पर में विराधी है अत कोई भी सवज्ञ परमात्मा हो ही नही सकता है । 

इस पर जनाचाय कहते है कि ऐसी बात नही है। कारिका वे चतुथ पाद करिचिदेव भवेदगुरु 
के भ्रनुसार कोई न कोई चित चत-य स्वरूप भगवान परमात्मा है जो कि सभी ससारी प्राणियों के स्वामी 
हैं। चितृ' शब्द से चतन्य स्वरूप आत्मा एवं भ्रहत सिद्ध साधु भ्रादिको की प्रतिमाय भी ग्रहण की जाती 
हैं, किन्तु यहा कारिका के अ्रथ में मुख्य रूप स जीवन्मुक्त प्रहत परमात्मा को ही मुख्यवृत्ति से लेने का 
उपदेश है झऔौर गौण रूप से अचित स्वरूप से प्रतिमादिका का भी ले सकते है परन्तु यहा प्रधानता साक्षात्‌ 
झहत भगवान्‌ की है ऐसा समभना चाहिय। 

[प्रवन्च भगवान इरद्रयज्ञान से सभी पदार्थों को जानते हैं या अझतीख्िय ज्ञान से २] 


मोमांसक- परमात्मा साक्षात सभी पदार्थों को जानते हुये इद्रिय सस्कार के अ्रनुरोध-अनुग्रह से ही 
जानते हैं प्रन्थथा नही जानते है क्योकि अयधाज्ञान-अती द्वियज्ञान का होना ही प्रत्यक्ष से विरुद्ध है भर 
इद्रिय सस्कार एक साथ सभी पदार्थों मे ज्ञान को उत्पन्न करने मे समथ नही हैं क्योकि वे इंद्रियां संबद्ध 
वर्तमान पदाथ को हीं विषय करती हैं. सम्बद्ध वतमान च गृह्मयते चक्षुरादिभि ऐसा बचन है इसलिये 
ज्--सर्वश ही नही है क्योकि भविष्यत और भतीत से भ्रसबधित पदाथ के शान को अ्रभाव होने से (भाव होने से प्रल्प 
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है वेतयते इति चित्‌। २ सर्व । ३ अ्तिविम्बादी । ४ मोमासक- । ५ अन्यथावेदनस्थ । 
_(7) क्त्मयाशव्यवच्चेदाथ । (2) प्रतिबिबादी। (3) ता बहु । (4) 6) का बहू । (4) परप्हरोलयुकता । (5) परतिशतनक शक, कण 
सित्यभिषातातू । 


सेल का सांग भरावारस है ] अदर्ज परिक्केद [३ 


शैतों न श॒ एंव, भाव्यतीतासम्बद्धाथेशानाभावादश्षत्वस्थापि भाषात्‌' इति ने 'मन्तव 
लब्ध्युपपोगसस्काराशामत्यये इति बंचनात । लब्ध्युपयोगो हीदिियें “लब्ध्युपयोगो भा 
निंद्रयम्‌' इति बचद्ात'। '्तयों संस्कारा 'स्वाथधारणा । तेषामत्यये सति ज्ञ एवं स्पात्‌ 
[ सर्वज्षस्प भाव द्रियवत्‌ द्ब्येन्द्रियार्शा बिसाशों कर्य न भवततिं ? ] 

कुत पुनर्भाविद्रियसस्काराणामत्यये सति ज्ञ एवं स्यान्न तु द्रव्येद्रियाणामत्यः 
भ्रती<द्ियप्रत्यक्षतोउशेषाथसाक्षात्कारित्वोपगमात्‌ इत्यपि न शद्भूनीय 'भावेरीद्रयाणमाव 
रानिब धनत्वात्‌ । कात्स्त्यंतों ज्ञानावरणसक्षये हिं। भगवानतीरिद्रियप्रत्यक्षमाक सिद्ध । ' 
च्‌ सकलावररणसक्षये भावेद्रियाणामावरणनित्रधनाना सभव--- कारणाभावे 'कार्यार 


ही सिद्ध होते हैं । 

छेन--एसा नही मानना चाहिये क्योकि लीोध झौर उपयोग के सस्कारो का नाकझ्ष हो जाने प' 
ऐसा हमने वचन दिया है। एवं लंच और उपयोग को इद्रिय कहते हैं. लब्ध्युपयोगौं भावेद्रियम ऐ. 
सूत्र है। उन दोनो का सस्कार स्वाथ धारणा रूप है। श्र्थात ला ध झौर उपयोग का प्रकष संस्कार श्र 
ग्राह्म-प्रहण करने योग्य का ग्राहक परिमित रूप ही होता है । उन लाधि झौर उपयोग के सस्कार-क्षर 
पशम ज्ञान का नाश हो जान पर सवज्ञ होता है । 

[ सवन्न भगवान के भावेन्द्रियों के समान द्रव्य द्रयों का विनाश क्यों नही हो जाता है ? ] 

शंका--भावेर द्रय सस्कार के नाश होने पर ही सबश्ञ होता है किन्तु द्रव्येटद्रियों के नाश से नही 
यह बात कसे सिद्ध होगी ? क्योकि झापने तो प्रतीन्द्रिय प्रत्यक्ष से अ्रशेष पंदाथ का साक्षात्कार हो 
स्वाकार किया है। 

सम्राधान--ऐसी शका भी नहीं करना चाहिये क्योंकि भावेगिद्रया तो आवरण के निमित्त से हो 
हैं किन्तु हृब्ये द्रया आवरण निमित्तक नहीं हैं क्योकि वे अगोपाग सास कम के निमित्त से होती हैं। प्र 
संपूर्णतथा ज्ञानावरण का क्षय हो जाने पर ही भगवान श्ततींद्रियप्रत्यक्ष्षानी सिद्ध है। श्रर्यात सवज्ञ 
झष्ट कर्म का नाश कारण नही है शञानावरण दशनावरण का भ्रभाव ही कारण है। इसलिये सपूर्ण भ्रा 
रण का नाश हो जाने पर ह्ावरण निर्मित्तक भावेद्रिया सभव नही हैं क्योकि कारण के श्रभाव में क 
ह स्थाह्ायाह। २ तत्वार्थाधिगमवचनात्‌ । ३ लब्ध्युपयोगयों प्रकर्षा (सस्कारा ) स्वग्नाह्माथग्राहका परिमितर 
अवस्ति । '४ धारणाशानकुपा न तु स्वरूपार्थप्रहस्पोन्मुसता संस्कारे, उपग्रोगसस्वारयोरेकत्वप्रसझगत। ५ न तु द्रब्ये। 
परास्योमराव रखतिबन्धतत्व देषाम जोपाज़ुतामकमतिवल्घनत्वाद । ६ एचाथ । नदु तत्राष्टक्मविनाश कारणस्‌ झावरर 


पाप्रस्यैंद कारणत्वोपगम्ात। ७ शानावरणसक्षपे भगवानतीखियप्रत्यक्षमास्मबत्येतावता भावेन्द्रयाशामभावादेधे 
कर्षोमित्याओकुमामाह । ८ 8:६० ४४.50) 300)9:/404/830 00002: 5: 58% 20005 /5/5:0802%.04% 7 किन कि 4 है काग्रस्य>"-+भावेदद्रियहूपस्थ । 
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हैं।) शागावरंगाप्ततये भगवानतीटियशत्यकमास्मवेत्‌ एवावता' श्रर्वेद्ययाशाससाब कथमित्याक्षंकायामाह । (3) द्व 
वियाणामणापाद' कुती ते शक्यते स्थाद्ादिमि' सर्वेज्स्यातीडियप्रध्यक्षतोपंगरशादिति पराशफा । 


खेर] 


फुंकल्कऋशा जज... /_/_/--/-ः_ लैहीं सकते! है | 

क्षांबर्ष-+-पैखियों के २ भेद हैं-न्येद्रिय शोर मावेन्द्रिय । तत्वाथसूत्र महाशास्त्र में 'निंवु स्पृष 
करणे द्रब्येन्द्रियमू भौर 'लब्ध्युपयोगी भावेशियम्‌ के अनुसार दोनो हीं इच्चियो का स्क्षण किया 
अंक है। सिर्वु ति भोर॑ उपकरण को द्रध्येग्द्रिय कहते हैं। निव्‌ ति--नाम कस के उदय से होने वाली 
रुका विशेष को निव्‌ तति कहते हैं। निव्‌ त्ति के २ भेद हैं--अ्राभ्यतरनिव्‌ त्ति भ्रौर बाह्मनिवृ्‌ त्ति। आत्मा 
के प्रदेशे का इहियोकार होना भ्ाभ्यत्तर निव त्ति कहलाती है। पुदयल के परमाणुझों का इंद्रियाकर 
होता बाह्य सिंध ति कहलाती है । उपकरण--निवु ति के सहायक-उपकारक को उपकरण कहते हैं । 
उपकरण के दो भेद है भाभ्यतर भौर बाह्य । जसे--नेत्रो मे जो काला श्रौर सफद मडल है बह प्राश्यतर 
उपकरण है भौर पलक तथा रोम वगरह बाह्य उपकरण है। इसी प्रकार से शेष इद्रियो में भी जानना 
चाहिये । लब्धि पौर उपयोग को भावेन्द्रिय कहते है। लब्धि-ज्ञानावरण के क्षयोपशम विशेष को लब्धि 
कहते हैं. । उपग्रोग--लब्धि के निमित्त से झ्ात्मा का जो परिणमन होता है उसे उपयोग कहते हैं । भ्र्थात्‌ 
ज्ञानावरण कर्म के क्षयोपशम से झात्मा मे जो जानने की शक्ति प्रकट होती है वह तो लधि है और उसके 
होने पर झात्मा का ज्ेयपदाथ की झोर अभिमुख होना उपयोग कहलाता है। लीधघ भौर उपयोग के 
मिलने से ही पदार्थ का ज्ञान होता है। 

इसलिये इन द्रव्येन्द्रियों की स्वना नाम कम के भेद मे अग्रोपाग नामक नाम कम के उदय से होती है 
और मतिशानावरण कर्म के स्पशनद्रियावरण आदि कर्मोके क्षयोपक्षम चिशेष से भावेन्द्रिसा होती हैं। केवली 
भगवान के ज्ञानावरण कम का पूर्णतया नाश हो जाने से भावेद्यया भौर भावमन नहीं पाये जाते हैं 
कितु परसौदारिक दिव्य घरीर का अस्तित्व श्रायु माम कम श्रादि अ्रधातिया कम के शेध रहने तक चौदहवें 

के अत तक पाया जाता है श्रत झ्हत के व्रव्यद्विया मौजूद है। सिद्धों में शरीर और प्रमोपांग 

झाद्वि वाम कर्म के भ्रभावे से यद्यपि शरीर नही है फिर भी झतिम शरीर से किचित्‌ न्यून सिद्धो के शात्म 
प्रदेशों का भाकार--पुरुषाकार तो रहता ही है प्रत वहा पर भी द्रव्येत्दियो का श्राकार विद्यमान है। 

झंका--भावे किया तो आवरण के क्षयोपराम के निमित्त से होती हैं पुन उन्हे प्रावरण निम्ित्तक 
ही कैसे कह दिया ” 

झन-- यदि ऐसा कहो ती देशध्ाति शञानावरण कम के स्पणकों का उदय होने प्र एवं सयभोत्ि 
शतावरण के स्पर्धको का उदयाभावी क्षय होने पर तथा उन्ही सर्वेधाति स्पधको का संद्वस्था रुप उपक्षम' 
होगेसे' वे भाविन्दियां होती हैं मत उनके भावरण निम्मित्तकत्व सिद्ध ही है इसलिये यहाँ ऐसा प्रधत कंरनों 
ठीक नहीं है। भर्थात्‌ ज्ञानावरंथ के स्पर्धकों उीक नहीं है। प्रभात शातावरंथ के स्पर्धकों में कुछ का उदय _ का उदय कुछ का उदयाभावी क्षय और कुछ का 
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१ “आह करियत्त्वमतबसी सयमतबसी ;े ७७७४८४्ल्‍न७0॥॥७॥॥॥७७७॥७४७एश ४ 
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सदवस्थायां पे तेषां भाषादावरसलितर ब्फ़ 
[ अहेद अंगवान धर्वश्रतारिदीनातां प्रभुरतोशभापृश्रों कासतीति प्रत्तियादन ] 
न ऋष्तिदृभवभदतील्वियअत्यक्षमायुपलब्धो गतो भगवांस्तथा सभाव्यते इत्पफि न 
ज्का श्रेत्सी, तस्य भप्रवभता प्रशुत्वात्‌ । न हि 'मवभुत्साम्ये हृहो धस' सकलूशक्सखर 
सुम्भावधितु शक्य, तस्य सपम्मररिजतवप्रक्ृतिमम्यतीतत्वात्‌र । 
[ सीमासको ज्रतेजअत्यक्षादि प्रमाण सर्वे न सिद्धबत्यतों वास्क्येब । ] 
ननु च सुनिर्णीतासम्भवदबाधकरप्रमारात्वात्तथाविधो भवभता प्रश्चु साध्यते । ' तल्वा* 
सत्ता की अक्स्था में उपशम होने से भावद्रिया होती है श्रत" इन्हे भाषरण के निमिश से होने वाली कहने 
से कोई बाधा नहीं है । 
[ भ्रापक सर्वक्ष में अतीन्दिय ज्ञान कंसे है एक सभी सारी जीत़ो क मे प्रमु खेस्े हैं !/ 
सोमांसक--कोई सखारी प्राणी प्रतीद्रियज्ञाव वाला उपलब्ध नही है श्र्थात्‌ देखा नहीं जाता है कि 
जिससे झ्रापके भगवान पअ्रतीद्रिय ज्ञानी हो सक प्रर्थात नही हो सकते हैं । 
जब-यह शका भी श्रयस्कर नही है क्योकि वे भगवान तो ससारी जोकों के प्रभु-स्वामी हैं । संसतरी 
जीव के सदश में देखा गया धम सकल शसारी जीयो के स्वाभी से सभावित करना--घष्टित करवा शक्य 
नही है क्योकि सकल ससारी जीवो के स्वामी ससारी जीबों के स्वभाव का उलप्रम कर खुके हैं। 
[भोमांसक कहता है कि प्रत्यक्षादि पात्र प्रमाण से सर्वक्ष का भ्रस्तित्व सिद्ध नही हांता है श्रत सर्वेज्ञ महीं है] 
सोसांसक -सुनिश्चितासभव्रदबाधक प्रमाण से उस प्रकार से भरत भगवाव को आप ससारी जीको' 
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१ शाखावरसाचउस्क तिदसरां सम्भय च संजलणश । शावशोकसायबिस्क छब्बीसा देसबादीभो ॥ [शानावरलचतुल्क 
जिंदरशन सम्पेगरत चतु सम्वलतम्‌ । नवनोकृषाया" विष्य पंड़विशतिदेशधातीया ] । देश [प्रात्मगुशलाकदेश) ध्यस्तीति 
वेशवातिन इंति व्यत्पक्ति' । देधाशातिनहय ते शातव रणाश्च ते स्पढ्ठ कारजेति 

२ ब्रष प्रक्तितमूहोशोरणनां (शक्ति समह ) वर्गेणोदिता। वगणानां समूहरतु स्पद्ध क स्पद्धं कापहै ॥ 

बहुता कमस्वमापत्ताता पौदूगलिकवगशाना समूह स्पद्ध को जय । ३ सर्वमात्मगुण ध्वन्तीति सर्वधातित' । केवलणाजा 
चररं केंबलदंस कलायवारसय । मिच्छ च सम्बधादी सम्मामिच्ध भ्रवंधेहि(भवंधहि) ॥ [केवलज्ानावरण केवलदशेनाविरस 
तीपायद्रादंधकर्ग [ पतर्तालुबत्तपश्रस्यास्योसप्रध्यास्याताना प्रत्येक चतुष्कमिति द्वादंश]। प्रिश्मात्व तर स्वशालिन सम्भकिि- 
अ्यात्वेमवन्च (जिले) ]। इत्युक्ततकाश सर्वधाती, प्रात्मबुशानां सामस्थोल चातनात्‌। ४ बत्तमानकाले उदफयोग्ज: 
भामित्ा्ण । ह# उदयोश्ावरूपे क्षये फलमदस्वेव तेपां निजेरणे इत्ययें:। ६ सर्वधातिशानावस्णस्पत्ञ कानामेवोवेका- 
। ॥'फत्े3 से ० क्ेत्वकपेणा धर्मन्ने विदमाते सतीत्थ । ७ मोमांसकश्कु। । ू सकसअदयूक्ओ । 
 इुनांध मल ३) 
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ह] भरभूलामोले इति का 4 (2) ते बहु: । (3) अतिफ्रोतल्पासू । 








श्४क | अध्य्सइसी | क्ारिका हसम« 


सिद्ध, सुनिश्चिवततासभवत्साधकप्रमाणात्वस्थ तदबाघकस्य सदभावातू । न हि 'तत्साथक 
प्रत्यक्षम । नाप्यनुमान, तदेकदेशस्य लिज़ुस्यादक्षनाव्‌र । तदुक्त-« 
शब जो दृश्यते तावल्नेदानीमस्मदादिभि । दुष्टों न चकदेशोस्ति लिय वा “मोनुमापयेत । 
इति । झ्रागमोपि न तावधित्य सवज्स्य प्रतिपादकोस्ति तस्य 'कार्ये एवार्थे प्रामाण्यात्‌ स्व- 
रूपेषि* प्रामाण्येतिप्रसद्भात”'। स' सवबवित लोकविदित्यादेहिरण्यगभ सवज्ञ इत्यादेश्चागभस्य 
नित्यस्य कर्माथवादप्रधानत्वात । 'तात्पर्यासभवा दयाथ प्रधानवचनरस्यस्य सर्वेश्स्थ लिधाना 
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सभमवदसाधक प्रमाणत्व मौजद है। श्रर्थात सुनिश्चित रूप से श्रसभव है सबज्ञ को सिद्ध करने वाला 
साधक प्रमाण जिसमे उसे सुनिश्चितासभवत्साधक प्रमाण कहते हैं मतलब सवज्ञ को सिद्ध करने वाला 
कोई भी साधक प्रमाण समव नही है भ्रतएवं सवज्ञ नही है। तथाहि-पवज्ञ को सिद्ध करने वाला प्रत्यक्ष 
प्रमाण तो है नहीं एव अनुमान भी नहों है क्याकि उसका एक देश रूप हेतु दिखता नहीं है । कहा भी है-- 
इलोेकाब-- हम लोगी के ढ्वारा इस समय सवज्ञ देखा नही जाता है और उस सर्वेज्ञ को एकदेश 
भी देखा नही जाता है कि जिसको हेतु बनाकर उस सवज्ञ का अनुमान कर लेव। नित्य आगम भी उस 
सर्वज्ञ का प्रदिपादक नही है वह तो काय (यज्ञादि) शर्थ मे ही प्रमाण है उसकी स्वरूप में भी प्रमाणता 
मानने पर तो अति प्रसग भरा जाता है। श्रर्थात अलाबू डब रहे है पत्थर तर रहे हैं इन वाक्‍यों मे भी 
प्रभाणता आ जावेगी और वेद मे आ्राप पवित्र इत्यादि स्वरूप का निरुषण करने वाले वाक्य हैं वे 
सभी प्रमाण हो जावगे। 
जो याग को करता है वह सवबवित है वह लोकवित्त है इत्यादि हिरण्य गभ सवज्ञ इत्यादि रूप 
से जो नित्य झ्ागम है वह कर्माथवाद मे--क्रियाकाड में प्रधान है। उससे सवज्ञ रूप भ्रथ में तात्पय--अ्रथ 
निकालना झसभव है भ्रयाथ प्रधान वचनो से स्तुति अथ को कहने वाले वचना से श्रय काई सवंज्ञ का 
विधान करना झसभव ही है । पूव मे किसी प्रमाण से अप्रसिद्ध स्वरूप सवज्ञ का उन झागम के वाक्यों से 
झनुवाद--कथनत नही किया जा सकता है एवं अ्रनादि आगम आदिमान सवज्ञ का प्रतिपादन कर सके यह 
बात विरुद्ध ही है। तथा अनित्य--बनाया हुआ प्रागयम भी सवज्ञ का प्रतिपादन नही कर सकता है क्योकि 
उस सर्वज्ञ के द्वारा प्रणीत ही आगम उस सवज्ञ का प्रकाशक होवे यह कथन युक्त नही है श्रयथा परस्प 
शश्रय दोष झा जाता है। एवं नरातर-भिन्‍न साधारण मनुष्य का प्रणीत आगम प्रमाणभूत सिद्ध नहीं 
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है सर्वक्षतताधकम्‌ । २ सिज्भु भत््वा य एकदेश सवज्ञमनुमापयदित्यथ । ई योगे | ४ भ्रलावनि तिमज्जन्ति ग्रावाण प्लव-त 
इत्यश्रापि बेंदे स्वरूपनिल्‍ूपकस्प प्राप पविश्रमित्यादेरपि प्रामाण्पप्रसज्भात्‌। ५ यो याय करोति। ६ कर्माशेग्ाद > बाग 
प्रशंशाबाद तत्त्तुतिकषन वा! ७ सवज्ञरस्पेधथ ।  स्तुत्यथकथनपर । 


हू) प्रत्यक्ष ससदति इंति पा । सबंघवतमातग्राहित्वात । (2) इृहीतसबधस्थकदेशदर्शनादशनकृष्टेप्ये अुद्धिलुमानभिंति 


दबनादेकदेशदशन सरयवानुमानोदयात्‌ । मीमासकानुमानलक्षशमिद । (3) सर्वक्ष । (4) वेदेशय संरंशशतिपावर्क 
अस्तीत्ति शकाममु्धनिराकरोति । (5) ५ 


ऑषधासक द्वारा सर्वज का खशाव ] प्रथंभ परिमोद [ २४६ 


सभवाते । बुर्व: 'कुंतस्चिदप्रसिद्धृस्थे तैरनुवादायोगांत्‌ | अनादेरॉनमस्यादिमत्सेर्यशप्रतिपाद 
नविरीषाच्ज' । नाप्यतित्वस्तत्पणीत ऐवागंमस्तस्य प्रकाशकों युक्तः परंश्पराध्यप्रसजूगत्‌ । 
मरान्तरप्रणीतस्तु न प्रमाशाभूत' सिंद्धों यतः सर्वेज्प्रतिपत्ति' स्पात । अंसबज्ञप्रणीताज्च 
वचनांस्मूल'वर्जितात्‌ सर्वेज्षप्रतिपत्तौ स्ववचनात्किन्त तत्प्रतिपत्ति रविशेषात्‌ । तदुक्त--- 


मे चागसजिधि' करिचिन्नित्य सदशवोधन। न थे व्मन्त्रार्थादानों' तात्पर्यभबकस्व्यते ॥ १) 
१ह श्ान्यायंप्रधानेस्तेस्तदस्तित्व विधोयले। न चानुबदिशु शक्य पूर्वसन्‍्येर'बोषित॥२॥ 
झनादेशाममस्पाों तू थे सवश्ञ श्रादिमान्‌। कुजिमेण त्वतत्येतः स कथ प्रतिपाशतें ॥३ 
हथ 'तदलनेनव सबभशोज्ञा  प्रतीयते । प्रकल्प्येश कप शिड्धिरत्योग्याथयवोस्तयों ॥४७ 
सवशोक्ततथा वाक्य सत्य तेन'१' तवस्तिता। कथ तबुभय सिद्धयेत 'सिउसूलान्तरादते ॥५॥ 


है कि जिससे सवज्ञ का ज्ञान हो सके । मूल से रहिते--प्रमाणता से रहित असवज्ञ के द्वारा प्रभीत भ्रागस 
से सवज्ञ का ज्ञान मानने पर तो अपने वचतो से ही उस सवश् का ज्ञान क्यो न मात #ल्ीजिये बथोकि 
दोनो ही मायताशो मे कोई भ्रतर नही है । कहा भी है-- 

इलोकार्--कोई नित्य झ्रागम सवज्ञ का ज्ञान कराने वाला नही है झौर मत्रार्थवाद-स्तुतिकथनादिं 
वाद तात्पप--वास्तविक भी नहीं माना जा सकता है ॥ १॥ 

प्रयाथ प्रधान वचनो से- स्तुति श्रादि परक झ्थवा क्रियाकाड प्रधान बचनो से सवज्ञ का प्रस्ति 
त््व नही कहा जा सकता है एवं पूव मे प्रय प्रमाणो से नही जाने गये सबज्ञ का अनुवाद कथन करना भी 
शक्‍य नही है ।। २॥ 

प्रनादि झ्रागम भी श्रादिमान सवज्ञ को नही कह सकता है एवं प्रादिमान-कृत्रिम झ्रागम प्रसत्य है 
अत उस भ्रसतत्य से सवज्ञ कसे कहा जावेगा ? ॥ ३ ॥ 

यदि श्राप कहे कि सवज्ञ के बचनो से ही श्रत्पक्षणन सवज्ञ को जान लेते हैं तो यह कथन भी कैसे 
बनेगा क्योकि भ्रस्यो याश्रय दोष आता है ॥। ४ ॥। 

सबज्ञ के द्वारा कहा गया होने से वचन (आगम) सत्य सिद्ध होया और उस आगम से उस सर्वज्ञ 
१ झागसेन सर्वश स्थानुवादी भवतीत्युक्ते भाह। २ प्रमाणाद। ३ प्रादिमत्सदेश प्रतिपादयति बदा तदा सर्वशो5- 
भूदुभविष्यति सदतीति तिरूपेशापि प्रतीपादने विरोध । ४ मूल प्रासाण्यम्‌ । ४ स्तत्यादि (चोदतादि)वादाना लष््यक्न 
लावगभ्यते । विशेषेरा स्पष्टीकरण त्वस्थ भावनाविवेकनाम्ति ब्रन्य कृतमु। ६ न वाब्याथप्रधानैस्तस्तदस्तीति वा 
पद! । ७ प्रसाएी । ८ कृतिमत्वादेवासत्यत्वसू । € सर्वशवचनेन । १ झन्योन्याथय मावभति। १९ वाक्मेन ) 
है? सिद्ध चर तस्मलाग्तर (प्रमाणखात्तरं)च तत्तस्मात्‌ । 
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३) स्रदेशबोंबकः इति पा । (2) अन्तिष्टोमेन बजेत स्वृर्वकाम इृति मत्रवाश्य । स सवृपित्‌ स लोकविदिति अर्खक्षद | 
(3) परंडोश्यी इति पा; । जैने ! 


; रैंए० ] अष्टसहली [ कारिसा बैन्‍त 


| असवंशम्रश्रोतातु. अचतास्युलबजितात्‌ । शवशम्वगप्तन्त ! स्ववाष्यात्कि न जानते ॥६व 
इति) नोपमानमपि सर्वशस्य साधक, 'सत्सहहास्य जगति कस्यचिदप्यभावात्‌ । तथोक्त 
सर्मेक्ष सदश कम्चिशदि पश्येस छरप्नति । उपसानेन सर्जल जानीयाम ततोः बयस ॥| 
इति । नार्थापत्तिरपि सवशस्यथ साधिका 'तदुत्यापकस्याथस्था यथानुपप्द्यमानस्या 
भावात्‌ । धर्माद्र पदेशस्य 'बहुजनपरिगुहीतस्यात्यथाभावात' । तथा चोक्तम-- 


“उपदेको हि ब्रुद्धादेशर्माधर्माविधोश्वर । “पझ्न्प्रयाप्युपपदत' सबशो यदि नाभवत ॥१॥ 
बुद्धावणओो हावेदशास्तेयां “व द्रादसम्भव'। उपदेश -कृतोतस्तर्व्यामोहादेव केबलात ॥१॥। 


का भ्रस्तिस्व सिंद्ध होया पुन' भ्रसिद्ध मूलातर के बिना-प्रमाणता क बिता वे उभय भी कसे सिद्ध हो 
सकेंगे ? ॥ ५ । 

एवं प्रमाण बजित-असवज्ञ प्रणीत श्रागम से सवज्ञ को स्वीकार करते हुये आपको प्पने वाक्‍्यों से 
ही सब्रेंश की सिद्धि क्यों नही हो जाती है ॥ ६ ॥ 

तथा उपमान प्रमाण भी सर्वज्ष की सिद्धि करने वाला नही है क्योकि सवज्ञ के सदश कोई भी 
बगत में नहीं है जिसकी उपभा सर्वज्ष को दे सक । कहा भी है कि-- 

इलोकार्ध--यदि सर्वेश के सदश किसी को इस समय हम देख तब तो उपमान प्रमाण के हारा 
हुस उसको जाल सक । 

ब्र्थापत्ति भी सर्वज्ञ को सिद्ध करने वाली नही है क्याकि उस श्र्थापत्ति को उत्पन करने वाले 
पदाथ में अ्रन्यथानुपपद्यमान का प्रभाव है। बहुजनपरिगहीत धर्मादे का उपदेश पश्रयथा भी हो 
सकता है भर्थात्‌ सर्वेक्ष के प्रभाव मे भी धम भ्रषस भ्रादि का उपदेश सभव है क्योकि वह बहुत जनो के 
द्वारा परिगृहीत है इसलिये घर्माद का उपदेश सवज्ञ के साथ अविनाभाव रूप नहीं है कि जिससे वह्‌ 
झर्वेज्ञ कों सिद्ध कर सके ? कहा भी है-- 

इलोकाथ--बुद्ध कपिल भ्रादि का उपदेश धम अधम आ्रादि को विषय करने वाला है क्योकि यदि 
शर्षेज्ञ त होवे तो भ्रन्यथा-सवज्ञ के भ्रभाव मे भी वह हो सकता है॥ १॥ 

बुद्धादि वेद के जानने वाले नही हैं श्रत उनका उपदेश वेद से भ्रसमव' है फिर भी उन लोगो मे 
जो उपदेश दिया है वह केवल व्यामोह से ही किया है ॥ २ ॥। 


लानत लीन नि ननन धनी नी नननननननननन ओम भनता+++++ि._+त+त_तहतत.त.तु. 
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| सर्वक्षमदृशास्य । २ प्रर्थापस्युत्थापकस्य । ३ सर्वज्ञाभावपि धर्माद पदेश संभवति बहुननपरिषृहीतर्बात । तो 
धर्माथपदेशों नाम्यथानुपपद्चमानों यत्त स्वेज्ञ साधयेतू । ४ सवज्ञाभाव। ५ अन्यथा नोपपद्चत इति पाठान्तरम्‌ । योव 
चांड्श्तदा काकुरूपेशा ध्येय । 


तो छरव्कीति ग । 0) ल्वृलाद। 0) पप्त कप फे ग। ता का ठ बक्फ्फ्ा झधगर््छतीति पा । (2) लावृश्यात्‌ । (3) भन्यथापि भावाद्‌ इति पा । (4) बस । (5) वेदादसंभवों मत । 





सौभांसक करा सबक का भरभांव ] श्रथम परिषद [ %१ 


के तु मन्‍्वादय सिश्ाः आधास्वेत भ्रयोधिदात्‌। *तरदीविदाशित 'स्यात्ते भेद भवोखम-। ३३ 
इति । न? च॒ प्रमाशान्तर "सदुपलम्भकं सर्वशस्थ साधकमस्ति । 
हि 
[ घत्र भरतक्षेत्र दु धमकाले स्मशो तास्तीति मां भूत कितु प्रस्यत्र विदेहादिदेशों चतुथकाले वा सवश्' सिदचति 
त वेति विचार क्रियते ] 
मा भृदत्रत्येदानीम्तनानामस्मदादिजनाना सर्वशस्थ साधक प्रत्यक्षाओयतभ देशाब्तर- 
कालान्त रवत्तिता केषाबण्चिद्भविष्यतीति चायुक्त । 


/*यज्जातीय ? प्रमाणस्तु यज्जातीयार्थदशनम । वृष्ट सम्प्रति लोकस्प तथा कालाम्तरेप्यतृत्‌” 
इति बचनात । तथा हि। विवादाध्यासिते देशे काले च श्रत्यक्षादिप्रमाणमत्रत्येदा- 


ज्यी विदो मे प्रधानता से जो मवादि ऋषि सिद्ध हैं उन त्रयीविदों के द्वारा किये यये प्रथ उभके 
प्राश्चित हैं वे वेद से उत्पन्न हुये हैं। अर्थात ऋग्वेद सामवेद यजुर्वेद ये तीन वेद हैं इन्न« तीनों वेदों के 
प्राश्नित जो कथन है वह त्रयीविदा जित है भ्रत मन्वादि रचित ग्रन्थ त्रयीविदाश्रित कहलाते हैं ॥। ३ ॥ 

इसलिये श्रौर कोई भी सदुपलभक सत्ता को ग्रहण करने वाला प्रमाण नही है जो कि सर्वेज्ञ के सद 
भाव को ग्रहण कर सके । 

[इस भरतक्षत्र मे भौर इस पच्रम काल में स्ज्ञ नहीं है तो न सही किन्तु विदेहादिक्षेत्र में प्रौर चतु्ध भ्रादि 
काल में सवज्ञ सिद्ध है या नहीं ? इस पर विचार किया है ।] 

यदि झाप कहे कि यहा पर इस समय जन्म लेने वाले हम लोगो के पास सर्व को सिद्ध करने काला 
प्रत्यक्षादि में से कोई भी एक प्रमाण भले ही न हो किन्तु देशातर-कालातरक्ती किसी न किसी मनुष्य 
को सर्वज्ञ के अस्तित्व को सिद्ध करने वाला प्रत्यक्षादि में से कोई न कोई प्रमाण होगा ही। भ्र्वात्‌ देशां 
तर बिदेह क्षत्र आदि देश एवं कालातर चतुथ काल शझ्ादि काल मे प्रत्यक्षादि प्रमाणो के द्वारा किस्ली ने 
किसी पुरुष को सबज्ञ का ज्ञान होता ही होगा। भाप जनादि का यह कथन भी अ्रयुक्त है। 

इलोकाब-- जिस जातीय--दूरादि नियत भ्र्थ को विषय करने बाले प्रकणो से जिस जातीय 
बदार्थों को इस समय लोक--सभी जन देखते हैं । उस प्रकार का भत्यक्षादि ज्ञान ही देशातर श्रौर कालां+ 
तर मे भी होगा ॥' ऐसा वचन देखा जाता है। तथाहि विवादाध्यासित देक्ष--विदेहादि और काल-- 


कत-3-- व ननने००>म कक, 
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१ मध्ये। रे 'रित्रियामृक तामयजुषी इति वेदास्त्रयस्त्रयी इत्यमर । दे त्रगीविद्धिराधिता (व्योस्याता ) स्मृतिक्षा 
अन्य प्रेस्यूतिपरस्थास्ते ्रमीविदाशितप्रस्था । अवीवित्मधानमत्वादिक्ृता स्मृतिसाधारणात्भयीविद झाअयम्तीति भाव । 


४ धंहव संबंशास्तित्वमू । ५ दूरादितियतायंगौघरे । 
47] शत । [2 किंय + (3) वेक देशोतरादित्थातां । 








) हर] प्रध्टसहसी | ऑरिको है 


[ सियार्धप्राहक भवति तद्दिजातीयसवशाइथंग्राहक॑ं वा न भवति, 
प्रश्येक्षादिप्र मारात्वादअत्येदानीस्तनप्रत्यक्षादिष्रमाणवत्‌ । 
[झत्र जैनसतमाशित्य कश्चित्‌ झकते | 


फनतु च यथाभूतमिन्द्रिधादिजनित प्रत्यक्षादि सवज्ञार्र्थासाधक हष्ट तथाभूतमेष 
देशान्तरे कालान्तरे च ताहश साध्यतेप्यथाभूत वा ? तथाभूत चेत सिद्धसाधनम्‌ । अन्यथा' 
भूतं चेंद्रयोजको हि हेतु जगतो बुद्धिमत्कारणकत्वे' साध्ये सप्तिवेशविशिष्टत्ववत्त'। इति 
बेसदसतू, तथाभूतस्यत्र तथा साधनात सिद्धसाधनस्थाप्यभावात्‌' “अयाहशप्रत्यक्षाद् 
भावात्‌ | तथा हि। 'विवादापन्न प्रत्यक्षादिप्रमाणमिद्रियादिसामग्रीविशेषानपेक्ष न भवति 


चंतुद कालादि (भिन्‍न देश काल) मे होने वाले प्रत्यक्षादि प्रमाण भी इस समय मे होने वाले प्रत्यक्षादि 
प्रदाणों से भ्रहण करने योग्य सजातीय अ्रध को ग्रहण करने वाले के सदश हो होते हैं भ्रथवा उससे विजा 
तीय सबज्ञादि अ्रथ के भ्राहक नही होते हैं क्योकि वे प्रत्यक्षादि प्रमाण हैं यहा पर श्राजकल होने वाले 
हंस और श्राप जैसे प्रत्यक्षादि प्रमाणो के समान । भ्र्थात विवाद की कोटी में आये हुए विदेहादि क्षत्र 
एवं चतुर्थ श्रादि काल मे होने वाले जो प्रत्यक्ष अनुमान श्रादि प्रमाण हैं वे वसे हो हैं जसे कि प्राजकल 
के हम लोगो के प्रत्यक्ष अनुमान झादि प्रमाण है। प्रत जसे आ्राजकल हम लोग प्रत्यक्षादि के द्वारा सवज्ञ 
को जात नही सकते हैं बसे ही श्रन्यक्षत्र और भन्‍्यकाल में किसी भी प्रत्यक्षादि के द्वारा स्वंज्ञ का ज्ञान 


नही हो सकता है । 





[ हा जैनमत का भाश्रय लकर कोई शका करता है ] 

जिस प्रकार हा द्वियादि से उत्पन्न होने वाले प्रत्यक्षादि प्रमाण सवज्ञादि को साधक - सिद्ध करने 
वाले वही देखे जाते है। देशातर भोर कालातर मे तथाभूत--उसी प्रकार के प्रत्यक्षादि प्रमाण को भाप 
सिद्ध करते हैं या प्न्यथाभूत प्रमाण को ? 

गदि तथाभूत कहो तो सिद्ध साधन दोष ही है प्र्थात्‌ हम जन भी हम और प्राप ज़से के प्रत्यक्षादि 
शास ये सर्वज्ञ का अहण नहीं मानते हैं। 

प्रदि प्रन्यवाभृत--पतीद्िय प्रत्यक्ष कहो तो प्लापका हेतु भ््रयोजक (भ्रहेतु) है जैसे जगत को 
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१ फ्रिद्ासत कम पक्षमादाय वादी शजूते। २ प्रतीद्धियजात प्रत्यक्षम्‌। ३ तथाभूतस्यव तवासासनत्व छुत 
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+ न >> ााक्‍--__च”लं---०«्>कल-+-क नमक मकान कनसरक 
६3) बुंदिमरकारसत्ते इति पा । (2) ययाहि बुद्धिमत्यू जगवेक़तासाबयेसवा बुद्धिमतों हेतोरनेकल्न प्रशाधग्रद 
रिलांतु । (3) तथाभूतस्वेव तथा लाधनत्व कृत इत्यारेकायामाह । (4) चरतींदिय । (5) प्रत्पक्षस्याव्यशाबांतू इति 








की अमल कल । मैयम सरिज्लेध [ २४३ 


प्रत्यक्षादिममांणल्वातू. प्सिद्भत्थक्षादिप्रमाणवत्‌' । न चुदध्रवाराह॒पिपीलिकादिप्रस्थक्षेरः 
पत्निहितदेशविशेषालपेक्षिसा 'वक्तउ्चरप्रत्यक्षेण वालोकानपेक्षिणानेकान्त , “कात्यायनाथनु- 
आानातिशयेन लैमयाधागंमाग्तिंशमैद! वा । तस्थापीद्रियादिप्रशिधानंसोमग्रीविशेष- 
भन्तरेशासभवात सस्वार्थोति'लड्घनाभावाद'तीरिदिया 'ननुमेयाद्र्थाधिषयत्वाच्च । 


5 मन अल यम >> कम न कक कक पट किले कर अरे कम पी केस कर न दर अंक स 
बुद्धिमत्कारणक सिद्ध करने मे सप्निवेशविश्षिष्ट हेतु भ्रप्रयोजक है। श्र्थात्‌ प्रयोजनीभूत नहीं है । 
सीमांतक--झापका यह कथन झसत है। तथाभूत--इन्द्रियजन्य प्रत्यक्षादि को ही हम उस प्रकार 
से (सवज्ञ को प्रहण करने वाला) सिद्ध करते हैं एवं उसमे सिद्ध साघन दोष का भी प्रभाव है क्योंकि 
भ्रन्‍्य प्रकार के-अतीद्विय प्रत्यक्षादि प्रमाण हैं ही नही । तथाहि-- 
विवाद मे झाये हुए प्रत्यक्षादि प्रमाण इद्धियादि सामग्री विशेष से भ्नपेक्ष--अपेक्षा रहित 
नहीं होते हैं क्योकि वे प्रत्यक्षादि प्रमाण हैं जसे कि हम लोगों के प्रसिद्ध प्रत्यक्षादि प्रमाण ।” एवं 
सा नहित देश विशेष की प्रपेक्षा न करने वाले गृद्ध बराह पिपीलिकादि के प्रत्यक्ष से अथवा आलोक की 
अपेक्षा न रखने वाले तक्तचर--बिल्ली घूक--उल्लू मूषक प्रादि के प्रत्यक्ष से भ्रनेकात दोष भी नहीं 
है। भ्र्थात्‌ गृद्ध पक्षी को सन्निहित--निकट चीज की श्रपेक्षा न होने पर भी चक्षु का ज्ञान हो जाता है 
सूकर को सन्निहित की अपेक्षा बिना श्रोजरिद्रय का ज्ञान हो जाता है तथा पिपीलिका-चिउंटी को 
सब्नहित--निकट वस्तु के बिना भी प्राण[द्रिय से सुगधि झादि का ज्ञान हो जाता है तथा बिल्ली उल्लू 
प्रादि को बिना प्रकाश के भी शान हो जाता है कितु इनके प्रत्यक्ष से हमारा प्रत्यक्षादिप्रमाणत्वात हेतु 
झनेकातिक नहीं है । 
झौर कात्यायन--वररुचि झादि के भ्रनुमानातिशय से--व्याप्ति श्लौर स्मरण के बिना उत्पन्न 
झनुमान से प्रथवा जमिनी भ्रादि के श्रामम' के भ्रतिशय से--सकत स्मरण के बिना होने वाले झरागम से 
भी हेतु झनेकासिक नहीं है क्योंकि वे भी इतद्रियादि के प्रणिधात--एकाग्रता रूप सामग्री विशेष क बिना 
झसभव हैं एवं प्पने विषय का उल्लघन नही कर सकते हैं तथा वे पझ्रतींद्रिय और अननुमेय--इी द्रिय भौर 
झ्रनुमान के विषय से रहित पदार्थों को विषय नही करते हैं । 
आवार्ध - मीमासक का क्रहता है कि जैसे हम लोगो का प्रत्यक्ष इन्द्रिय और सन की सहायता से 
होता है उसी प्रकार से सभी जीवों का प्रत्यक्ष इशह्ियों की प्रौर मन की सहायता रखता ही है बिना 
| एतदतुमातस्प सग्दनमत शयाज्ातपेक्षापम्जनादिसंस्कृतचलुधो यधालोकामपेक्षा इति भाध्यव्यास्यानायसरे प्रौषत 


हष्टकयधु । २ प्ध्धस्य भागूणं वराहुस्य औशभ पिपीलिकामासतु प्राणजम्‌ | ३ विडालपूकमृषकादयों नक्‍तओ्यरा']) 
; शमन्तरेणोत्पललहजक्षणोन । ६ सचू तस्मरशमन्तरेश | ७ एकाग्रता । ८ हवाशों 


हएथ बात 





ह. ५ है प्रध्टसइली | कॉरिका है फेर 
# / मं ऑफियारिय स्वविषयानेव पृष्दुति मे तु परविषवयानत इन्द्रियक्ञानेन कश्चित्सर्यज्ञों भवितु नाहँलि] 
तथा चोकत-- 
“जंश्ॉप्यतिक्षमों) बृष्टः स स्वार्थानतिलद्भुनात्‌ । दूरसृक्माविदृष्टो' स्थास्त रूपे भोअवृत्तिता! 0१७ 
ज्वेषि व्ातिशया दृष्टा? प्रशासेधाविभिनरा । स्तोशस्तोकातरत्वेन न श्वतीश्वियवर्शनातूर ॥२॥। 
प्राज्ैषि हि नर सुक्ष्मानर्यान द्रष्ट, क्षमोपि सन्‌। स्वजातोरनतिक्राम०लतिशेते” परान्तरान्‌ ॥३॥ 
इस्द्रिय मन की सहायता के प्रत्यक्ष शान झसभव है। जिन जिन जीवों के इृत््रिय ज्ञानो में विशेषता पाई 
जाती है वह विशेषता भी भ्पने-अपने विषय मे ही पाई जाती है। जसे कि गद्ध पक्षी को निकट की ्रपेक्षा 
ने करके भी चक्ष इग्द्रिय से रूपी पदार्थों का ज्ञान हो जाता है सूकर को अतिदूर से कर्णोद्िय से सुनाई 
दे देता है चिउटी को बहुत दूर की भी सुगधि-दुर्गा घ श्रा जाती है। यद्यपि इनके ज्ञाना में विशेषता पाई 
जाती है फिर भी चक्षु ई द्रिय से देखने का ही ज्ञान होता है न कि सुनने और चखने का। तथव नक्तत 
चर उल्लू झ्ादि को बिना प्रकाश के भी अधरे मे ज्ञान हो जाता है तो भी चक्ष शद्रय से देखने का ही 
शान होता है न कि सू घने आदि का | अ्रतएव इद्रियजन्य ज्ञान मे कितनी भी विशेषता क्यो न झा गावे वह 
ज्ञान अपने विषय मे ही होता है । पुन इद्रिय ज्ञान क सिवाय ग्रतीद्रिय ज्ञान को कल्पना करना व्यथ ही है । 
दिया अ्रपने-पपने विषय को ही ग्रहण करती हैं पर के विषय को नही भ्त इद्रियज्ञान से कोई भी सवज्ञ 
नहीं दो सकता है | 


'कहा भी है-- 
इलोकाथ -- जिस ईा द्रय मे भ्रतिशय देखा जाता है वह ग्रपनें विषय का उलघन नही कर सकती है 


दूरवर्ती श्रोर सूक्ष्मादि रूप देखने में श्रोत्र द्रिय का व्यापार नही हो सकता है ॥। १॥ 
जो मनुष्य प्रश्ञा मेघा झ्ादि से भी प्रतिशयवान देख जाते हैं वे सृक्म झर उससे भी सूक्ष्मतर 
प्रादि को जानने से ही प्रतिशयशाली है कितु अतीद्रिय पदाथ को देखने रूप अतिशय घान नहीं है ॥२॥ 
बुद्धिमात मनुष्य सूक्ष्म पदार्थों को देखने में समथ होता हुआ भी तत्तत्‌ विषयक--उस उस 
विषम में श्रपनी जाति का उलघन न करते हुये ही अन्य मनुष्यो का उलघन करके उनसे विशेष कहा 


जाता है ॥३॥ 
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(9 दोजबूत्षित' इंति पा । (2) नतु च प्रश्ामेधाबुतिस्मतिकहापोहुप्रबोधशक्तीा अ्रतिपुरुषसतिशयदक्षनालकस्यचिलात्यर्श 

सा्िधंग परिद्ययत्परां काष्ठामापश्मान पर्मादिसूक्माद्ययसाक्षात्कारि सप्माव्यत एवेत्यारेकायामाह। (3) ते इसि 
अ्रध्याद्ारा । (4) विकालबियया प्रज्ञा मेथा पीर्घारणाबती वर्तमानार्थग्राहिएी । (5) ननतु कश्षित्‌ प्रशावानपुरण' 
में अंभाज्यते श्ावातिशमातां नियममितुमशन्तेरित्याशकायाभाह। (6) करूं । (7)प्रतिन्रयेत 4 


आभास दाह सर्देश का भ्रभाव | प्रथश परिजोत [ स्ट३ 


शकशास्मशि्यारेतु दृष्यतेतिकातों सहात्‌ ।त तु शासजास्तरशार्य 'तल्मारेणेत्र सप्यतें॥४)! 

( आत्मा इंवाकारण दूर बुद्धिः शंज्यापशवब्यधी । अंकृष्यत'ं ग तलर्भलिविप्रहणनिर्भत धश७ 
ज्योतिवित््य प्रकृष्टोपि चराफप्रहणादिवु । न सवत्यादिशव्दांतां साधुत्व ' शातुभहंति ॥६॥ 
तथा ओेदेतिहासाविशानातिशवधानपिः ।ल स्वर्गंदेवता उपूर्णप्रत्यक्षीकरणे क्षम' ॥७॥ 
भाह्मइस्लान्तर ध्योग्नि यो नासोस्प्लुत्व मण्छति । न थोजतससोी मातु शबतोम्यासतरभि +०। इति 

| भ्रतीन्द्रियशानसपि शसंभाग्यमेत्र | 
न #ष्टप्रत्यक्षादिशवविजातीया'तीन्द्रियप्रत्यक्षादिसभावना यत समाव्यव्यभिश्रारित्ता' 
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के जिसका एक शास्त्र के विचार में महान्‌ श्रतिशयशाली शान देखा जाता है वह मनुष्य एक शास्त्र 
के ज्ञान मात्र से ही दूसरे शास्त्रों का ज्ञान प्राप्त नही कर सकता है ॥।४॥ 


व्याकरण क्षासत्र को जान करके ज्ञान शब्द झौर भ्रपण्षब्द मे दूर तक वृद्धिगत हो जाता है भर्थात्त 
यह शब्द व्याकरण से शुद्ध है यह अशुद्ध है इत्यादि जान लेता है किंतु वही ज्ञान नक्षत्र तिध्ि प्माद्वि के 
निणय मे प्रस्फूट नही हो सकता है ॥५ | 

उसी प्रकार से चद्रग्रहण सुयग्रहण आदिको मे विशेष प्रकष्ट भी ज्योतिर्शानी मनुष्य भवत्ति 
गच्छति आदि शब्दो को व्युत्पत्ति श्रादि के द्वारा श्रच्छी तरह से नही जान सकता है ॥६।। 

उसी प्रकार से वेद इतिहास भादि ज्ञान के अतिशय वाला भी मनुष्य स्वग देवता अपूर्व-पुण्य 
पाप भादि को प्रत्यक्ष देखने में समथ नहीं हो सकता है ॥॥७)॥ 

जो झ्राकाश मे दस हस्त प्रमाण उछल कर जा सकता है वह सैकड़ों अ्रभ्यास के द्वारा भी बोजन 
पयत जाने मे समर्थ नहीं हो सकता है ॥॥८५॥। 

[ भतीद्रिव ज्ञान भी भ्रतभव ही है ] 
इस प्रकार से कहा गया है. इसलिये देखे गये प्रत्यक्षादि प्रमाण से विजातीय शतीद्विय प्रत्यक्षादि 


की सभावता करता दवय नही है कि जिससे प्रत्यक्षादिप्रमाणत्वात यह हेतु साध्य के साथ व्यभिचारी 
हो सके श्रर्थात नहीं हो सकता है ! 

१ एकशासजशानमात्रश । २ पुरातननपादिचचरित्रप्रम्यसन्दभ इतिहास' । हे अपूर्व पुण्मप्रापे । ४ दन्द्र । ५ संभाग्येनातीर द्रव 
निन्द्रियें) प्रस्यक्षादिता ध्यभिचार | 
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(१) सिद्धि निषपत्तिसिति यावत्‌ । (2) भ्रथअतशानमनुमानशानवाउस्यस्यमानमभ्याससात्मीभावे तदबसाक्षात्कारितया 
परा दक्शामासादयतीति सौगतमतमपाकतु काम क्वचिदस्याससहुल खापि ज्ाजस्य विषयपरिच्छिततौ विषयांतरपरिष्छितते 
रनुपक्तिरिति दाष्टॉतिक मतसिकत्व तत्र दृष्टांतमाहु4 अतज्ञान-परावावुमानरूपश्तसदिभावता । भ्रनुाव---स्वासॉनू 
शॉनिकेपिताममिमाविया । साक्षासकारितया--अत्यक्षीकरणतया इल्य । (3) यत । (4) ता। (5) अतीड़ि 
बात । ता । 











' बुकप के अप्दसहक्ी [ कारिका “३३ 


सधिनंस्स. सेपॉत । पुरुषत्रिशेषस्थ॑ 'तंत्सम्भावनायां संभाग्यव्यभिचारित्वमेदेतिं चेन्न, 
पंशबात साधकाभावात्सवंपुरुषारा “्रिविप्रकृष्टथंसाक्षात्कारित्वान॑पपतरिति 


न्‍ [ ब्रघुता मीमासकाभिमत सवज्ञाभावस्य मीमांसां कु्वति जेतावार्या । | 


2४ श्लदितेत्सवैमंपरीक्षिताभ्िधान मीमासकस्य । न हि सबशस्य निराकते” प्राकु सुति- 
हिचतासं सबत्साधरप्रमारात्व.. सिद्ध येन पर * प्रत्यवतिध्ठेत। नापि बाधकासमवात्पर' 
प्रतशदादेशण विश्वासनिबधनमरित, तस्प्रकतेषि सिद्ध '। यदि तत्ससां न साधयेत्‌'' 


यदि श्राप कहें कि पुरुष विशेष में उस झतीढद्विय प्रत्यक्ष की समांवना होने पर वह हेतु सभाव्य से 
व्यभिचारी ही है यह कथन भी ठीक नहीं है क्योकि वह पुरुष विशेष श्रसिद्ध ही है। साधक प्रमाण का 
झसाव होते से सभी पुरुष तीन प्रकार क (देश काल झौर स्वभाव से) विप्रकृष्ट-दूरवर्ती ्र्थ का साक्षा 
त्कार कर नही सकते हैं। 

इस प्रकार भीमासक नें झपना पूत्रपक्ष रखा है। 

[ भ्रब मीमासकाभिमत सर्वेज्ञ क प्रभाव क विषय में जनाचाय मीमांसा करते हैं ] 

सेग--आप सीभांसक का यह सभी कथन अ्परीक्षित--अवियारित ही है क्‍योंकि सबझ् क मिरा- 
करण क पहल “सुनिश्चितासभवद्साधकप्रमाण सिद्ध नहों हे कि जिससे प्राप मीमांसक हमारे प्रतिकूल 
कुछ बोल सके ध्र्थात्‌ आप हमारी प्रतिकलता नहीं कर सकते हैं। बाधक अ्सभव है. इससे शिक्ष 
बाला कोई भो सवादकत्वावि हेतु प्रत्यक्षादि प्रमाण में भी घिश्वास निमिसक नहीं है । 

जहू “बाधघकासभवत्व' प्रकृत--सवश्ञ में भी सिद्ध होता हुआ यदि उस सबज्ञ की सत्ता को सिद्ध 
ने कर सके, तब तो सर्वत्र भो-सत्यददान शोर प्रसत्यवशन में ससान होने से उस 'सुनिश्चितासभवद्‌ 
बाधक प्रभाण क झभगाव में दशन-प्रत्यक्ष अदशन--प्रत्यक्षाभास का उलघन सहों कर सकता क्योंकि 
कोई विश्यास तहीं है विज्रम क समान । # 

मोमाँसक--सर्वज्ष के निराकरण के पहले. सुनिदिचतासभवत्साधकप्रमाण' सिद्ध नहीं होवे ती ने 
है प्रत्यक्षादिप्रमाएत्वादिति साधनस्थ। २ तस्य भरती्वियप्रत्यक्षस्य। ३ पुरुषविशेषज््प । '४ अबाह पपपक्राशित ताधनस्प। २ तस्य भवो५डियप्रत्यक्तस्य। ३ पुस्वविशेषज्व । ४ अबाह स्याह्मादी । 


६ परी भीमांसक'प्रस्यवतिष्ठेत. (प्रत्िकूलतामवलम्बेत) श्रपि तु नेत्यर्य । ६ प्रन्यत्‌ श्ंवादकत्वादिकम्‌ । ७ आाभकां 
सम्भवत्कमू। 5 सर्वेश्षे। £ सिद्ध संत्‌। १ तहींति शेष । 
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(3) भा । (2) देशकासस्वमाव + (3) निराक़ते सर्वेज्षे अनिराकते वा धुर्तिा अतासंभवत्माधकप्रसाशत् पते 
दैसिं विकलपासिफ्ाय, (4) ता । 5) सुनिशिवितासभवद्बाधकप्रमाशत्व । है 











सिफससंवैज्स्प मिराकरणात्ूर्त सुनिश्चितासंभवत्साधकप्रमांरास्व) स्वप्रत्यक्षस्य सर्व- 
शॉस्तरप्रत्यक्षस्त्र व सत्याप्रकरस संभवात्‌, परोपदेशलिड्धाक्षानपेक्षा /वितथाए पसूदमाद्यर्थ- 
कैप वकतदअत्नविशेषारभकलि खुज नितातुभानस्य व 'लत्सापकस्य 'सद्भांवादनादिप्रव- 
चनविशेषर्य च तदुद्योतितस्यतत्साथकत्वेन सिद्ध' । 'मिराकरणादुसरकाल तु सिद्ध» 


मैन! इति। संदपि स्वमनीरेबभात्र शर्वशनिराकृतेर्योगात सबंथा बाथकाभावातू । 
मर अमल 


सदी किन्तु आपका जो कहता हैं कि स्कात्मदा-स्वय सर्वश्ञ का प्रत्यक्ष और सवज्ञांतर प्रद्यक्ष-भिन्न सर्वज्ञ 
का प्रत्यक्ष शान उस सर्वेश्ञ के साधक सभय है + परोषदेश् हेतु भौर इद्वियो की प्रपेक्षा से रहित श्रवितथ- 
सत्य, भधेष पृक्षमादि पदश्य के प्रतिपादक, उतके वचत विशेषःत्मक हेतु से उत्पन्न हुये अनुमान उस सर्वे 
को सिद्ध करने वाले मौजूद हैं प्रौर उस सब से उद्योतित भ्रनादि झ्रागम विशेष भ्री सर्वज्ञ को सिद्ध 
करने वाला प्रसिद्ध है। इस प्रकार से सदज्ञ की सिद्धि जो आपने की है उस सवश्ञ के निराकरण के अल 
तर उत्तर काल में वह हसारा “सुनिश्चितासभकद्साधक अमाणत्तव' सिद्ध ही है जोकि अभाव अमाण छप 
है। भर्थात मीमासक का कहना है कि झार जत जो सबज्ञ के अस्तित्व को प्रत्यक्ष अमुमान शौर झागम 
से सिद्ध करते हो एव कहते हो कि मीमांसक का सुनिश्वितासभवत्साधक प्रमाण उस सवश्ञ क प्रस्तित्त 
का बाधक नहीं है सो बात सिद्ध नहीं है क्योंकि सबज्ञ के निराकरण के पहले हमारा सुनिश्चितासभवत्सा 
धक प्रमाण भले ही सिद्ध त हो किन्तु सस्ता को ग्रहण करने वाले प्राची प्रमाणों के द्वारा उस सर्वज्ञ का 
निराकरण कर देने पर हमारा सुनिश्चितासअवत्साधक प्रमाण रूप हेतु सिद्ध ही हो जाता है। सुनिश्चित 
रूप से प्रसभव है सवश को सिद्ध करने वाला प्रमाण जिसमे उसे सुनिश्चितास मव॑त्साधक प्रमाण कहते 
हैं एवं सुनिदिवत रूप से भ्रसमव है वाघक प्रमाण जिससे उसे सुनिश्चितासभवद्‌ बाधक प्रमाण कहते 
हैं प्रौर सुनिश्चितासभवस्कापकप्रमाण-अभाव प्रमाण से हम सवज्ञ का अभाव कर देते हैं। 


जेत->यहू कपन भी स्वमतोरय मात्र ही है क्योंकि स्वथा बाधक का प्रभाव होने से सर्वज्ञ के 
सिरेफरण की अभाव ही है। 
१ दहँगे दर्शनाभावे दा (सर्वशस्थ) सत्यदर्शने भ्रक्॒त्यवर्शने च बा। २ प्रविश्वेषात्सवन्नापि सुनिग्रतासभवेदबाधक- 


अधाशस्पासादे इंत्यथे' ६ प्रत्यक्षम । ४ मीर्भासफल्य । ४ सर्वशक्षाधकेस्थ । ६ भन्तरितदूरमिति । क्रियाविशेषण» 
सतह (५ से तेबेंश' । ८ से सदध । ६ सिद्धान्ती । 
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(फलसाफिंका (१) >अविभातगतत ( हुत। एक सरंशस्प। (5) अंत्तिदूर। (की संजदाइतादि 
हरि द। 66 अंपेरातम बैंड) 





(२मः-- ५ न»-++->+-+-जने ८3 नननकन अमन नन+५ न क०+-3+० ० कक ०-प न न-. ०५५१० इन नल» + कम 








हक हूँ भष्टसाहली [ आरके! ३३४ 


हूँ औमांसकों भर ते---अस्तिर्वध्ाहकरपचप्रमाशे॑ सर्वशों शायते प्रतोड्भावप्रमाखेन अर्वक्स्थाभापोमर्त 
किन्तु जनाभार्या, प्रभावधमासस्थाभाव कृत्वा सर्व साधयन्ति ।] 

भदुपलस्भकप्रमांरापव्यकनिवृत्तिलक्षण जापकानुपलभ्भन' सर्वज्र्य बाघकमितति 
केश शशस्य 'स्वसम्बाधन परचेतोवृत्तिविशेषादिना' व्यभिचारात सवसम्बन्धिनोःसिद्ध 
ख़त । तदुब्त तत्त्वाथेंड्लोकवात्तिके । 
# अधसस्बल्थि प्रयीव 'स्यादृ्णथर्भिच्ञारि पयोगिधे । झ्म्भ कुम्भादिसल्यान सज़ू रशायमान् ॥१॥ 
सर्वेतभ्यन्‍्षि तदुधोड। किड्चिद्वोधेत शक्‍्यते | सववोधोस्ति चेत्कश्चित्तत्योदा कि निधिध्यते ॥९।॥। 

[मीसांसक कहता है कि ध्स्तित्व को गहरा करन वाले पांचों ही प्रमाणो से सबश नहीं जाना जाता है भ्रतएव 
क्षमाव प्रमांश के द्वारा स्वत का क्रमाव करक सर्वेज्ञ का भस्तित्व सिद्ध करते हैं।] 

भीमांसक--सत्ता को ग्रहण करने वाले पाच प्रमाणों का प्रभाव लक्षण शापकानुपलाध रूप प्रभाव 
प्रमाण क्र्वज्ञ को बाधित करने बाला है। 


जन--ऐसा नही कह सकते हैं क्योकि हम आपसे ऐसा प्रश्त कर सकते हैं कि वह श्रभाव स्वसबधी 
है या सबे सम्बधी ? स्वसवधी मानों तो परिचित के व्यापार विशेष झादि से व्यभिचार झाता है और 


सर्वे संबंधी कहो तो भ्रसिद्ध है। उसी को तत्त्वाथ श्लोकवातिक मे कहा है । 

दि ध्रभाव प्रमाण स्वसबधी है तो अल्पज्ञों के द्वारा समुद्र क विद्यमान जलकु मादि की संख्या 
से व्यभिचारी है। प्रर्थात समुद्र के पानी का घड आदि से मापने की सख्या का परिमाण तो हो सकता है 
किन्तु श्लोपको तो यह ज्ञान नही है कि पूरे समुद्र में कितने घड़ पानी है भ्रत समुद्र के पानी में धडो की 
संख्या का परिमाण है कितु आपके पास उनका ज्ञापक प्रमाण नहीं है इस कारण झापका हेतु व्यभि 
चारी है॥।१॥ 

यदि सब सबधि %।4 कहो तो प्ल्पश्ो के द्वारा उसे जानना शक्य नहीं है यदि सभी को जानने 
वाला कोई शाता है तो वही सबश है पुन श्राप उस सर्वज्ञ का निषध क्यों करते हैं ? श्रर्थात्‌ यदि श्राप 
कहें कि सभी संसार जीवो के पास सवज्ञ को जानने वाला कोई प्रमाण नहीं है तब तो झल्पन्ञ मनुष्य 
बह बात कैसे जान सकेगा कि जन नयायिक वशेषिक श्रादि किसी के पास सवश को जानने वाला 
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है प्रदुपतसमक सम्राहक्म्‌। २ विद्यमानदशकप्रत्यक्षादिप्रम । ह  धिद्धाली 
सदमुपसम्धन स्वसम्याधि परसम्बन्धि वति विकत्प्य क्रमेण दृषयति। स्वस्थाभावश्रमाणवादित सम्बन्धि स्वसस्थन्धि । 
४ एरचित्तत्पापारविशेषादिना व्यभिचारसम्भवाद्‌। ४ तदेति क्षेष । ६ विद्यमान । ७ किस्जिज्ञेम। ५ 


हि महक शा लि गा तक तत2 72226 ३००२०-०२००२१--० ०२२4 कनल सन ++ 4 +०५४-००२४०२ ००८ 


शव बंका 
(7 झभावासाश । (2) तदुपलंभर्व स्वसवंधि-सर्वेसवधि वा इति. विकेल्पइ्स कृत्या यूषयति । स्वर... जा, 
ऑवभमादवादिये: संदध्षियज्कापंकपवचक (प्रभाश) तस्यानुपलभन तस्थ । सर्वस्म्भस्थि---स्वेजनस्य ह8] वहा । 


| ९४६ 


ह३॥ 
+ बेड 


निवाश्णतत्‌। केक्लागसगम्ध लक सीमांसकत्म तत्‌र ॥५॥ 
ऋा्येद जोबमाशा्ं प्रमाण यस्य सम्मतभ्‌ । तस्य “स्वकूपसत्तायां 'तन्‍्त/वातित्रसकूत'" ॥॥॥ 
प्रमाण नही है और यदि जानेंगा तब तो सर्वप्राणियों को जानने से वही तो सवज्ञ सिद्ध हो जावेगा पुन" 

झाप सबझ का निषध भी कैसे कर सकेंगे ? ॥२॥ 








दूसरी बात यह हैं कि सव सम्बंधि सबज्ञ के ज्ञाफकानुपलभ--भ्रभाव प्रमाण को चक्षु ग्रादि इन्द्रियो 
के द्वारा जानना शकय नही है क्योकि वह प्रतीद्रिय भ्रदृष्ट के समान है। श्रर्थात जसे पुण्य-पाप आदि 
इन्द्रिय से नही दिखते हैं वैसे ही वह शापकानुपलभ नहीं दिखता है ॥।३॥ 

प्रनुमान से भी सर्वज्ञ के श्रभाव का ज्ञान नही है क्योकि सर्वज्ञ प्रत्यत परोक्ष है श्रत उसके ज्ञापक 
हेतु का प्रभाव है एवं उस सर्वज्ञ के प्रभाव के साथ प्रयधामाव झौर सादुष्य का प्रभाष होने से प्रर्था 
पत्ति और उपमान प्रमाण से भी सर्वज्ञ के अभाव का ज्ञान नहीं हो सकता है ॥४॥ 


सवज्ञ के अभाव को सिद्ध करने वाले उस ज्ञापकानुपलभन हेतु के जानने मे सम्पूण प्रमाता-- 
ज्ञाता सम्बधी प्रत्यक्ष प्रनुमान अर्थापत्ति और उपभान प्रमाणों का निवारण हो जाने से तो भीमासको 
के यहाँ केवल भागम से उस सवज्ञ के झ्भाव का जानना कसे सिद्ध हो सकगा ? ॥५॥ 

क्योकि जो मीमांसक वेदवाक्यो के भ्रथ को काय--कमकाड़ क प्रतिपादक श्रथं में प्रमाण सानते 
हैं वे ही उन वेदवाक्यो को स्वरूप की सत्तारूप-परमब्रह्म को कहने वाले श्रथ मे प्रमाण नही मानते हैं 
प्ोर यदि मानंगे तो भतिप्रसग दोष श्रा जावेगा भ्रर्थात्‌ भ्रन्नाद्व पुरुष” प्रन्न से पुरुष पदा होता है ऐसे 
बेदबाक्यो को भी प्रमाण मानना पडगा। तथा च चार्वाक मत का प्रसंग भा जावेगा झ्तत कमकाड़ के 
प्रतिपादक कक्‍्यो को ही मीमांसक. प्रमाण मानते हैं किन्तु ज्ञापफकानुपलभन क सिद्ध करने वाले बेद- 
वाक्यों को ने प्रमाण नहीं मानते हैं अत प्रागम से भी शञापकानुपलभन की सिद्धि नही हुई कि जिससे 
सर्वश क भभाव को सिद्ध किया जा सक ॥६॥ 
१ भत्यकापरोक्षत्वन सर्वश्स्थ श्ापकलिऊूाभाव” ।२ सर्वस्पानन्यथाभावसाहए्यामुपपत्तित इति वा पाठ । ३ सर्वक्षक्ष 
परकाभुप्लमस्मतर्‌ । ४ सीसांसकत्य । ४ स्वरूपदाब्देस सर्वेज्ष । $ स्वशज्ञापकानुपलम्भवस्‌ । ७ प्राप' परविषरम्रित्यादे- 
रपि आमांभयप्रम्तजूतु । 
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(3 ] अतीजियांधाद । (2) मा दि । (3) भत्यभा--स संबंधित स लोकबित्‌ हिरण्यगर्स' सर्वे" इत्यादेरपि स्वस्पे 











२६० ] अ्रष्टशहली [ कारिका ैै-- 


'सजशापकोपलस्भस्थाभावोष्भावप्रभाणत । साध्यते खेन्‍्त तस्थापि सेसर्शन्राष्यप्रवत्तित:। ॥७१ 
सहोत्वा व्वस्तुसदभाव स्म्त््या सत्प्रतियोगिनस ? । मानस नास्तिताशोन यवाभकानपेलयों |।६॥। 
तेघामगेषनुजझ्ञाने* स्मृतेर ध्तज्जञापक याणे। जायेत नास्सिताज्ञान मानस तत्र नस्‍्थथा |।६।॥ 
न चादेधनरज्ञान सकुत्साक्षादपेपलेर । ने ऋणादस्य सम्तानप्रत्ववात्वासभीष्टित ॥१०॥। 


सवज्ञ को बतलाने वाले प्रमाण की उपल्धि का अभाव प्रमाण से यदि श्राप श्रभाव सिद्ध करते 
है तो यह ठीक नही है क्योकि वह भ्रभाव प्रमाण भी सवत्र प्रवत्ति नहीं कर सकता है । श्र्थात सभी 
पुरुषसबधि सबज्ञ क अभाव को जानने मे वह अभाव प्रमाण समथ नही हो सकता है ॥७॥ 
झ्राप मीमासको क॑ यहा ही अभाव प्रमाण का एसा लक्षण किया है कि वस्तु के सदभाव को ग्रहण 
करके ध्लौर जिसका प्रभाव सिद्ध किया है उसके प्रतियोगी का स्मरण करके एवं बहिरग इदद्रियों की 
भ्रपेक्षा न करके केवल मन में नही है यह ज्ञान होता है वह अभाव प्रमाण है। अश्रर्थात जसे भूतल मे घट 
का झभाव जाना जाता है। इस समय भूतल का चक्षु से या स्परान इ द्विय से प्रत्यक्ष है ही श्रौर पहल देखे 
हुये घट का स्मरण है ऐसी दशा में मन इ द्विय से घटाभाव का ज्ञान हुआ ॥। ८॥ 
पुन उन मनुष्यों को अशेष मनुष्य का ज्ञान हो जाने पर तथा सवज्ञ ज्ञापक क काल का स्मरण हो 
जाने पर मन में सवज्ञ नही है यह ज्ञान उत्पन हा सकता है श्रयथा नही हो सकता है। श्रर्थात हम 
जैनो के यहा श्रौर नयायिको के यहा तो प्रभाव का ज्ञान प्रत्यक्ष भ्रनुमान आदि प्रमाणो से हो जाता है कितु 
मीमाँसक लोग अभाव के जानने मे निषध करने याग्य पदाथ का स्मरण और निषध की आधारभूत वस्तु 
का प्रत्यक्ष करना या दूसरे प्रमाणो से निर्णीत कर लेना झ्ावश्यक मानते हैं। अत उन मीमासकों को 
सवज्ञ ज्ञापक प्रमाणो का अभाव रूप नास्तित्व मन और इ द्वियो के द्वारा तभी ज्ञात हो सकेगा जब कि 
वहा के आधारभूत सपूण मनुष्यों का ज्ञान किया जावे शौर उस समय सवज्ञ ज्ञापक प्रमाणां का स्मरण 
किया जाबे इसके सिवा अन्य प्रकार से सवज्ञ ज्ञापक प्रमाणो की नास्तिता का ज्ञान किसी भी प्रकार से 
नहीं कर सकगे ॥॥६ ॥। 
और किसी को भी एक साथ सभी मनुष्यो का ज्ञान हो नहीं सकता है तथा क्रम से भी नहीं हों 
सकता है क्योकि भ्रय पुरुष के मनोयापाराटि का प्रत्यक्ष होना किसी को इष्ट नही है एव शक्य भी 


नही है। भर्थात्‌ श्रभाव प्रमाण की उत्पत्ति मे आधारभूत सभी मनु 
प्यो का ज्ञान होना प्रावश्यक 
ब्रापकी मान्यता है कितु यह बात शक्‍्य नही है ॥ १ ॥ हु ४३2 








एयतयततती03अययाातत+-तजतनल न त++त०3.................. 
३ प्रभाकर निराकृत्प भट्ट निराकुर्वत्वाह तज्ज्ञाफेति । २ सर्वेपु 
रुपसम्बधिनि जापकानुपलम्भने १ शत्ति 
शक्ञापके काले । ५ घटते । ६ भ्रन्यपुरुषमनोव्यापारादिप्रत्यक्षस्वानिष्ट । ५ कम पड 





हि ) सबवजनसबबग्राहकप्रमाणाभावे । ता बहु । (2 छत]. 777 7-7. 
(5) मरुगपद्‌ । है । (2) धटव्यतिलतित भूतल। (3) घट । (4) लक्ये बोशयति | 


सर्वक्ासर्िं मे प्रथम परिण्लेंद [५६४१ 


थदा हु बज जिदेशत्रर भधेतेअस्तितासंति7। वेधाभ्यत्र' तवा भ्तास्ति क्यथ सर्वत्र मास्लिता ।११॥ 
जभागासत्तरतोप्येदय! मम 'सर्चपुरवे्रह' । प्ल्लिज्रादेरसिद्धत्वात_ ्तहोंदीरितदृषणात्र ॥१९॥ 
उलक्कीपकीपलम्मरेपि लिख पु से भातुचित । आस्य स्मृतों प्रजायेत नास्तिताज्ञानमाञ्जतम' ॥१३॥ 
'परोकयमर्त' सिंद स' चेशास्तोति साध्यते । व्याधाहस्तत्मभाणस्वेन्योन्यः विड़्ो म सोप्म्यया ॥१४१ 











रा मा 


झौर जब किसी एक मनुष्य मे भी सर्वेज्ञ नही है ऐसा नास्तिता का ज्ञान हो जावेगा तब भ्रन्य 
मनुष्य मे वह नास्तिता का ज्ञान तो है नही पुन सवत्र सर्वज्ञ नही है ऐसा नास्तिता का ज्ञान कसे हो सकता 
है ? क्र्थात्‌ श्राप जब क्रम क्रम से सबको जानंगे तभी तो सबज्ञ का अभाव सिद्ध करगे और क्रम क्रम से 
सभी मनुष्यों को जानना तो तीन काल में भी शक्य नही है ॥११॥ 

श्राप मीमासको के यहा सवज्ञ के ज्ञापक-बतलाने वाले प्रमाण के अभाव के श्राधारभूत सपूण पुरुषो 
का ग्रहण ध्रय अनुमान प्रर्थापत्ति श्रादि प्रमाणो से भी नही हो सकता है क्योकि उनके भ्रविनाभाव सादुइय 
प्रादि गुणो को रखने वाले हेतु झ्रादिक सिद्ध नही हैं! अनेक 9रुपो को क्रम से जानने मे जो दृषण पाते हैं 
वे ही दोष उन पुरुषो को जानन मे जो हेतु या सादश्य दिये जाबगे उनमे भी साथ साथ ही झावगे भ्रर्थात 
झनेक पुरुषो के साथ व्याप्ति को रखने वाला कोई निर्दोष हेतु आपके पास नही है श्रोर न सादश्य झादि 
ही है ॥१२॥ 

उस सवक्ञ को बताने वाले की उपलीध भी पूव मे कदाचित्‌ सिद्ध नही है। जिस ज्ञापकोपलभ की 
स्मृति होने पर वास्तव में नास्तिता का ज्ञान हो सके । श्रर्थात आपके यहाँ श्रभाव प्रमाण की उत्पत्ति 
में प्रतियोगी का स्मरण भी कारण है श्रौर पूव में जाने हुये सवज्ञ के ज्ञापक प्रमाण का स्मरण हो सकता 
है परन्तु भ्रापको तो सवज्ञ ज्ञापक प्रमाण का स्मरण नही है ॥१३॥ 

यदि हम जनादि की स्वीकृति से वह सवज्ञ ज्ञापक प्रमाण-सवज्ञ को बतलाने वाला प्रमाण सिद्ध है 
पुन॒नास्ति इस प्रकार से सिद्ध किया जाता है तब तो -याघात-परस्पर विरुद्ध दोष हो जाता है। 
यदि श्राप पर की स्वीकृति को प्रमाण मानते हो तो वादी और प्रतिवादी दोनो को ही वह सिद्ध है यदि 
कहो वह भ्रप्रमाण है तो दोनो के यहां सिद्ध नही है। श्रर्थात श्राप यदि हम सवज्ञवादी मत को प्रमाण 
मानते हैं तब तो सवज्ञ को सिद्ध करने वाले प्रमाणों का प्रभाव नही कर सकगे झ्ौर यदि सवज्ञ के अभाव 
को सिद्ध करते हीं तो हमारी स्वोकृति तुम्हे प्रमाण नही रही मतलब तुम हमारी अ्रप्रमाणीक स्वीकृति से 
है भरे । २ सर्वश्मांस्तितानिश्चिति । ३ नरें । ४ नास्तितागति । ५१५ प्रनुमानादिना। ६ मीमांसकानाम्‌ । 
७ झंतुमाने लिज़ूस्प उपभाने साहंश्यस्थ भर्वापतो त्वयथामावस्य चामावादित्यय । ८ सवसम्बाधि तवबोद्ध किडिच 


द्ोधैन झवदंते इत्यादिता पूर्वमेत नारितितासिद्धौ अयुक्ते तत्र तन्र प्रत्येक्ममारोें दृषणस्पोक्‍्तत्वात्‌। ६ तज्ञापकोपलम्भस्य 
स्मृत्ी सत्याश 4 १० जदाशुपपमत । ११ सबश । १२ कर्थ व्यधातस्तथरहि ।--तस्य परोपगमस्य प्रमाणत्वन्योम्य परस्पर 


(बादिप्रतिवादिनो') स सिद्ध' । प्रन्यवा (तदप्रमारात्वे) भन्‍्योन्‍्य परस्परमुभयोरेव न सिद्ध इति । 
() गरे। (2) युंगपह। (3. मीमासकानामसिद्ध एव। (4) पारमाथिक (5) विधिप्रतिपेषयों । 


२६२ ] प्रष्टसहसी [ कारिको ३-०० 


हमारा खडन कसे करोगे इसमे तो तुम्हारे यहा वदतोव्याघात नाम का दोष झा जाता है ॥ १४॥ 

विशेधा्--मीमासक का कहना है कि प्रत्यक्ष भ्रनुमात प्रागम उपमान और श्र्थापत्ति रूप पाँचो 
ही प्रमाणो से सबज्ञ का अस्तित्व सिद्ध नही होता है अतएव श्रतिम छठ अभाव प्रमाण क द्वारा सब का 
प्रभाव ही सिद्ध है इस प्रभाव प्रमाण का दूसरा नाम है ज्ञापकानुपलभन मतलब बतलाने वाले प्रमाण 
का उपलघध न होना । 

मीमासक क इस कथन पर जनाचाय प्रश्न करते है कि सवज्ञ क अस्तित्व को बतलाने वाला प्रमाण 
कंबल आपको ही नही है या सभी जीवो क पास सवज्ञ का बतलाने वाला प्रमाण नही है ? यदि प्रथम पक्ष 
लेवो तब तो समुद्र क पूरे पानी मे घडो की सख्या का परिमाण तो है कितु आप के पास उनका ज्ञापक 
प्रमाण नही है अत आपका हेतु यभिचारी हो गया। यदि आप दूसरा पक्ष लव कि सभी ससार क जीवो 
क पास सर्वेज्ञ को बताने वाला कोई प्रमाण नही है तब तो हम और झ्माप जसे अ'पज्ञ जनो द्वारा यह बात 
जानना ही शक्‍्य नही हू कि सभी जीवो क पास सवज्ञ को बताने वाला कोई प्रमाण नही ह और यदि 
झाप किसी जीव को भी ऐसा सभी को जानने वाला मानते हो कि इन सभी क पास सवज्ञ ज्ञापक प्रमाण 
नही हू तब तो सब को जानने वाल सवज्ञ का आप निषध भी क्से कर सकते हो ? 

यदि ध्राप मीमासक यह कहे कि षड़भि प्रमाण सवज्ञो न वायत इति चायुक्त प्रत्यक्षादि छ्हो 
प्रमाणो से सम्पूण पदार्थों को जानने वाल सवज्ञ का हम निषध नहा करते है। अनुमान या श्रपौरुषय वेद 
रूप भागम से झनेक विद्वान परोक्ष रूप से सपूण पदार्थों का जान वते है यह कोई कठिन बात नही ह्क्ति 

एक भ्तीद्रिय श्रत्यक्ष क द्वारा युगपत सपूण जगत का जानने वाला कोई सवज्ञ हू इस बात का ही हम 

निषध करते हैं। मतलब पुण्य पाप श्रादि शतीद्विय पदार्था का ज्ञान वेद स ही होता ह न कि प्रत्यक्ष 
शान से। 

इस कथन पर भी जनाचाय कहते है कि श्रतीद्विय प्रत्यक्ष ज्ञान से कोई भी मनष्य अती द्विय पदार्थों 
को नहीं जानता हू यह बात भी श्राप इद्विय प्रत्यक्ष क द्वारा नही जान सकते है यदि जानगे तब तो आप 
ही सवश बन जावगे। इसी प्रकार से सवत्त क अभाव को कहने वाला यह अभाव प्रमाण श्रनमान क द्वारा 
भी नही जाना जा सकता है तथव उपमान और श्र्थापत्ति से भी यह ज्ञापकानपलभन हेतु जाना नही जा 
सकता हू एवं श्राप मौमासक ने कमकाड क प्रतिपादक वेदवाक्यों को हो प्रमाण माना ह कितु सवशञाभाव 
क साधने मे समथ अ्रभाव प्रमाण को सिद्ध करने वाले वेदवाक्यों को प्रमाण नही माना ह झ्त श्रामम 
से भी शापकानपलभ हेतु सिद्ध नही हो सकता ह यदि झ्लाप सवज्ञ को बतलाने वाले प्रमाणो क अ्रभाव को 
प्रभाव प्रमाण से कहो तो भी ठीक नही ह क्योकि प्रापक द्वारा माय अभाव प्रमाण को भी सभी जगह 
प्रवृत्ति नही हो सकती है । प्र्थात सवज्ञामभाव क झ्राधारभृत शुद्ध भूतल के सदभाव को जान करके 
झौर जिसका प्रभाव सिद्ध किया गया है उस सर्जज्ञ का स्मरण करके बहिरग इद्रियो की श्रपेक्षा से 

रहित जो मन मे यहा सर्जजञ नहीं है यह ज्ञान होता है बह प्रभाव प्रमाण ह जसे पहले कभी किसी 
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मंदिर में सवज्ञ को देखा था पुन कुछ दिन बाद गये तो वहा मदिर खाली दिखा तब पूव मे देखे हुये सवज्ञ 
का स्मरण हुआ झौर मन मे ज्ञान हुआ कि यहा सर्जज्ञ नही हू इसे प्रभाव प्रमाण कहते हैं। झाप 
मीमासक की अ्रभाव प्रमाण की इस “याख्या से तो बडी भ्राफत भा जाती ह क्योकि पूर्ण मे देखे गये जाने 
गये का ही वर्तमान में स्मरण हो सकता ह बिना जाने पदाथ का स्मरण ही असंभव हू । 


दूसरी तरह से यह भी प्रश्न होता है कि सभी जीवो के पास सवज्ञ को बतलाने वाले प्रमाणों का 
भ्रमाव है इस बात को जानने के लिए श्राप सभी जीवो को एक साथ ही एक समय मे जान लेते हो या 
क्रम से एक एक को जानते हो ? क्रम क्रम से श्रय सभी जीवात्माद्रो को जान लेना ब्रापको दृष्ट नहीं 
है क्योकि क्रम क्रम से जानने में तो अनत काल निकल जावेगा कारण जीवराशि तो अ्नतानत है। 


यदि आप कहे कि ईरद््रिय प्रत्यक्ष से हम क्रम क्रम से सभी जीवो को नही जानगे कि इनके पास 
सर्वेज्ञ ज्ञाफ' कोई प्रमाण नही है कितु प्रनुमान श्रादि से जल्दी से जान लगे तो ग्राचाय कहते हैं कि 
सपृण जीवो के पास सवज्ञ ज्ञापक प्रमाण नही है इस बात को बताने के लिये भ्रनुमान झागम उपमान 
प्रादि प्रवत्त नही हो सकगे क्योकि भ्रविनाभावी हेतु सादृश्य भ्रादि का श्रभावपूववतत ही है। 


यदि दूसरा पक्ष लवो कि एक साथ ही हम सभी जीवो को जान लगे कि इन सभी के पास सर्वज्ञ 
का ज्ञापक कोई प्रमाण नही है तब तो श्राप ही सभी को युगपत जान लेने से सवज्ञ हो जावगे । निष्कष 
यह है कि मीमासक अभाव प्रमाण से सवज्ञ का अ्रभाव करना चाहता था कितु जनाचाय ने इस श्रभाव 
प्रमाण का ही अभाव करके सवज्ञ वे सदभाव को सिद्ध कर दिया है। मीमासक ने पुन एक बात कही है 
कि आप जनादि सवज्ञ को बताने वाले प्रमाणों को मानते है थोडी देर के लिए हम उनको लेकर कल्पना 
से मान लगे पुन प्रभाव प्रमाण से ज्ञापक प्रमाणो की उपलाधि का अभाव सिद्ध कर दगे। 


इस पर जन कहते है कि हम लोगो ने जो सवज्ञ के ज्ञापक प्रमाणों को माना है उहे लेकर पुन 
तुम उनका अभाव करना चाहते हो तो पहले यह बताझ्ो कि झाप हमारे द्वारा माय सवज्ञ ज्ञापक प्रमाणो 
को सच्चे मानते हो या नहीं ? यदि सच्चे मानते हो तो झाप उन प्रमाणों का प्रभाव नहीं कर सकोगे। 
भ्र्थात्‌ सवज्ञ वादी के मत को प्रमाण मानने पर प्राप ज्ञापफफोपलभ का अभाव नही कर सकते हैं यदि 
ज्ञापकफोपलभन का प्रभाव सिद्ध करते हो तो सवज्ञवादी के ज्ञापक प्रमाणो को आप प्रमाणीक नही मानते 
हो भौर यदि आप सवशवादी के मन्तव्य को प्रमाण नही मानते हो तब तो सपूर्ण झ्रात्माओ का ज्ञान और 
ज्ञापकोपलभन रूप सामग्री के न होने से प्रापके उस प्रभाव प्रमाण की उत्पत्ति नहीं हो सकेगी। सेयमु 
भयत पाशारज्जु रस्सी में दोनो तरफ फासे है इस याय से श्राप मीमासक को दोनो ही तरफ से सर्वज्ञ 
मानता पड़ता है। सर्वज्ञ का अभाव यदि प्रभाव प्रमाण से करते हैं तो भी मानना पडता है श्रौर यदि 
सर्वश का प्रभाव न कर तब तो वह स्वयं सिद्ध ही है । 
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मसतेद् सब बकात परोपगसत" कथस । सिद्धो मिषिध्यते जनरिति चोधशं न घीमतास ॥88॥ 
प्रतोतेषनन्तघर्मात्मस्यर्थ.. स्व4्सबाधित । को दोष 'सुनयस्तत्रेकान्तोपप्लबसाधने! ॥१६॥ 
'हनेकात हि विशानसेकास्तानुपलम्भनम । तहिधिस्तपब्रिषेषश्चः सतो 'नैबान्यथा गति ॥१७॥ 
ध्लथ सबत्र सर्वशज्ञापकानुपदक्षमनम । सिद्ध उतहशनारोपो' थेस तन निविध्यत ॥१८।॥ इति। 
यदि झाप कहे कि इस प्रवार से सवथकात भी पर की स्वीकृति से हो तो सिद्ध है पुन उत्तका 
भिषथ भी ग्राष जनी क्या करते है श्रापका ऐसा प्रश्न करना ठीक नहीं है। भ्र्थात साख्य बौद्ध भादि के 
एफास मंतर को झाप जन प्रमाण नही मानते हैं पुन पर की स्वीकृति से ही तो उस एकात का निषेध 
कैसे करेंगे ? ॥१५॥ 
इस पर जनाचाय कहते हैं कि हमारे यहा अनबत धर्मात्मक स्वय प्रबाधित पदाथ का प्रनुभव होने 
पर सुनयो के द्वारा एकात का अभाव सिद्ध करने मे क्या दोष है ? अर्थात जीव पुदगल झादि सभी 
पदाथ श्रनतधर्मात्मक अपने आप प्रमाण से सिद्ध है पुत श्रष्ठ प्रमाण नय की प्रक्रिया एवं सप्तभगी से 
उनको जान लेने से एकात का अभाव स्वय सिद्ध हो जाता है। जसे तीत्र प्रातप से सत्तप्त पुरुष को छाया 
में भी स्फरलिंग दीखते है कितु उनका निषध कर दिया जाता है क्योकि शुद्ध छाया का प्रत्यक्ष होना ही 
दृष्टि दोष से हुए श्रनेक भ्रसत धर्मों का निषध करना है। वास्तव में वहा निषध कुछ नहीं केक्‍्लस शुद्ध 
छाया का विधान है बसे ही मिथ्या कल्पित एकात का निषध सब्भना ।॥।१६॥ 
ग्रनेकात में एकात की उपलाधि न होना रूप विज्ञान है वही अ्रनेकात की विधि और एकाल का 
निषथ है भय प्रकार से एकात के अभाव का ज्ञान नही है। भ्र्थात्‌ अनेक धर्मों का विधान ही एकात का 
निषध है हमारे यहा एकात के श्रभाव को सवथा तुच्छाभाव रूप नही माना है प्रत्युत भावातर रूप ग्ने 
कात का होना ही माना है ॥१७॥ 
इस प्रकार से सवत्र सवज्ञ के ज्ञापक प्रमाण का भ्रभाव सिद्ध नही है जिससे कि उस सवज्ञ के 
दहन की अआ्राति का वहा निषध किया जा सके । अर्थात जसे हम सभी लोगो को सभी वस्तुआ। में ग्रनेकात 
की उपलब्धि रूप एकातो का नही दीखना सिद्ध है। यदि किसी को भ्रम वश एकात की कल्पना हो भी 
जाती है तो उसका खण्डन कर दिया जाता है। इसी प्रकार से सभी पुरुषो को सवश्ञ ज्ञापक प्रमाणों का 
नहीं दीखना सिद्ध नहीं है कि जिससे शाप उनका निषध कर सक श्रर्थात आप सवज्ञ ज्ञापक प्रमाण का 
निषध नही कर सकते है ॥१८॥ 
बिश्वणाथ--मीमासक का कहना है कि जसे अ्रभाव प्रमाण से सवज्ञ का प्रभाव करन में आपने भतिस 
दोष दिखाया है बसे ता आप भी दाषी है देखो ! श्राप जन सभी वस्तु को ग्रनेकात रूप मानते हो । 
१ सुयुक्तिभि । २ ग़हीजा वस्तुमःभावमित्यादिप्रक्रिया जनषु नास्ति ततश्चास्माक न. किल्चिह एस मिय्याहुए कारते 


इ्ति । "वा वस्तु ग्र 
अं । 52850 20 ७७४७४३४४ । ४ प्नकालते द्वीत्यादिप्रकारेणाव प्रनुपलम्भन स्यादित्युक्त सिदान्पाहु 


(१) एकातोपप्लववाधन इतिपा । भ्रमाव (2) एवं । (3 ) सर्वक्षदर्शनसल्भाव । 


हैं, 
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झापका कहना है कि कोई भी वस्तु सवथा नित्य या सर्वथा क्षणिक आदि रूप है ही नहीं जसा कि बौद्ध 
साख्यादि मानते हैं इस प्रकार से जब श्राप एकातो का सर्वथा ही प्रभाव मानते हो पुन उन एकातो 
का खण्डन भी कसे करते हो ? क्योकि एकातो को माने बिना झाप उनका निषध भी नहीं कर सकगे। 
श्रापके सिद्धातानुसार तो जिस वस्तु की विधि है-अस्तित्व है उसी का ही निषध हो सकता है। 
इस पर जनाचाय कहते हैं कि हम स्याद्वादियों ने सर्वथा एकातों के निषध से ही अनेकात की 
सिद्धि नही मानी है कि जिससे सवथा नास्ति रूप शोर निषध करने योग्य एकातो का निषध न किया 
जा सके । शर्थात ऐसी बात नही है जो वस्तु सवथा है ही नही उसके निषध करने या विधि करने का 
किसी प्रमाता के पास प्रवसर ही नही है। हमारे यहा सवज्ञ भगवान के द्वारा कथित सभी वस्तुय भ्रनत 
धर्मात्मक ही टै यह बात अबाधित रूप से सिद्ध है। ऐसी अवस्था मे प्रमाण नयो की प्रक्रिया को जानने 
वाने विद्वान जन सवया एकात को दूषित कर देते है इसमे कोई बाधा ही नही झ्रातती है। किसी में कहा 
कि मैं सदा सत्य बोलता ह और भठ बोलने का मुझ त्याग है तो इसमे क्या बाधा झ्राई ? हमन कहा 
कि सभा वस्तु श्रतकात स्वरूप है क्यांकि एकात मान्यता में अभ्रनक दोष श्राते हैं तो इस बात में कुछ भी 
बाघ नहीं आती है । 
दूमरी बात यह भा है कि मिथ्यात्व कम क॑ उदय से होन वाली सवथा एकात रूप गलत घार 
णाय भी क्थचित विद्यमान अवस्था को लिये हुये है वे सभी एकाँत धारणाय अपन प्रपन स्वरूप से विद्य 
मान हान से सत रूप ही है अत उन मिथ्या धारणाओझ्ो का निषध करना ही तो एकात का निषध है 
क्याकि जन सिद्धात म नयायिको के द्वारा माय तुच्छाभाव को तो स्वीकार नही किया गया है। अतएव 
एकाता के न दीखन से सवथा एकातों वा श्रभाव है ऐसा हम नहीं मानते हैं प्रत्युत वस्तुभृत श्रनत 
धर्मात्मक अनकात का ज्ञान हो जाना एकातो का अभाव है । 
हमार यहाँ श्रनक धर्मो का जो विधान है वही एकातो का निषध है । नयायिक या मीमासको के 
समान अय प्रकार स अभाव का ज्ञान होना हम नही मानते हैं। देखिये ! जसे सब वस्तुओं मे प्रनकात 
की उपरला ध होन से एकता का नहीं दीखना हमे सिद्ध है। पुन यदि किसी को अ्रमवश एकात की 
कल्पना भी हो जाती हे ता वह खडित कर दी जाती है उसी प्रकार से सभी पुरुषों मे सवज्ञ के बतलान 
वाल प्रमाणो का न दीखना आपको सिद्ध नही है जिससे कि वहा सभी मे झ्राप सवज्ञ का वस्तुत निषथ 
कर सक । अर्थात यदि झ्ााप इस प्रकार से निषध करगे तो पूववत सभी दोष पुन आपके ऊपर लागू हो 
जावगे । इसी विषय पर इलोकवातिकालकार मे स्वय श्री विद्यानद महोदय न बहुत ही दिस्तृत प्रकाश 
डाला है। जसे कि-- 
झ्रासन सति भविष्यति बोद्धारो विश्वदश्वन । 
भदयेथपीति निर्णीतियंथा सबज्ञवादिन ॥३२॥ 
किचिज्ञस्यापि तद्दमे तेनवेति विनिश्चय । 
इत्ययुक्तमशेषज्ञ-साधनोपाय-सभवात्‌ ॥३३॥ 


२६६ ] प्रष्टसहसी [ कारिका ३०- 


[ सर्वज्ञस्य साधक निर्दोषप्रमाशमस्ति । ] 
तदेवमसिद्ध ज्ञापकानुपलम्भन सवज्ञय न बाधकमिति सिद्ध सुनिश्चितासभवदबाधक 
प्रमाखत्वमेव 'साधकम । तथा हि। अस्ति सवज्ञ सुनिश्चितासम्भवद्वाधकप्रमाणत्वात्मत्य 
क्षादिवत्‌ । प्रत्यक्षादेस्तावद्धिइ्वासनिबधन बाधकासभव एवं सुनिश्चित । न ततो5पर 
सवादकत्व प्रवृत्तिसामथ्यमदुष्टकारणजयत्व वा 'तस्य 'तत्रावश्य भावादिति | प्रत्यक्षादि 
प्रमाणमुदाहरण वादिप्रतिवादिनों प्रसिद्धत्वात 'साध्यसाधनधर्माविकलत्वात । सुनिश्चि 
यथाहमनुमानादे सवज्ञ वेशझि तत्त्वत । 
तथाये४पि नरा सतस्तदबोद्धारों निरकुशा ॥|३४॥ 
भ्र्ध-- सपूण पदार्थों को प्रत्यक्ष जानन वाल जो सवज्ञ है उनको जानन वाले मुभसे श्रतिरिक्त 
दूसरे पुरुष पहले यहा हो चके हैं इस समय भी प्रय क्षत्रो मे सवज्ञ को प्रत्यक्ष देखन वाले पुरुष भौर 
यहाँ पर भी झागम श्रनुमान से सर्वश्ञ को जानन वाले पुरुष विद्यमान है और भविग्य मे भी होते रहेगे। 
इस प्रकार का निणय जसे सवज्ञवादी को है उसी प्रकार से मुझ मीमासक को भी यह निश्चय है कि 
भूतकाल में भी सभी जन अल्पज्ञ थे श्रभी है ओर भविष्य में भी हाते रहेगे। सवज्ञ और सवज्ञ का 
ज्ञाता कोई भी पुरुष न हुआ है न है और न होगा । सपृण मनुष्य त्रिकाल में अ्ल्पन्ञ अवस्था म॑ ही हैं 
झौर भल्पज्ञों को ही जानन वाले है इस प्रकार से मीमासक की बात सुनकर जनाचाय कहते है कि 
भाई ! श्रापका कथन युक्ति सग्रत नहीं है क्योकि सवज्ञ के प्रस्तित्व को सिद्ध करन वाते प्रमाणभूत 
उपाय सभव हैं । देखिये ! जसे कि मैं अनुमान आगम झशादि प्रमाणां से सवज्न को वास्तविक रूप से 
जान लेता हू । तथव दूसरे विचारशोल स जन पुरुष भी बाधक प्रमाणा से रहित होकर उस सवज्ञ को 
जान लेते हैं प्नौर भ्राज भी प्रक्षावान बुद्धिमान मनुष्य विद्यमान है । इसी प्रकार से आगे स्वय श्री विद्यानद 
स्वामी सुनिश्चितासभवद बाधक प्रमाण से सवज्ञ के भ्रस्तित्व का सिद्ध कर रहे है । 
[ सवज्ञ को सिद्ध करने वाला प्रमाण विद्यमान है ] 
इस प्रकार से यह ज्ञापकानलभन हेतु सवज्ञ का बाधक नही है इसलिये सुनिश्चितासभवदबाधक 


प्रमाण हेतु ही सवज्ञ का साधक सिद्ध है। तथाहि-- सवज्ञ है क्योकि सुनिश्चितामभवद बाधक प्रमाण 
है प्रत्यक्षादि के समान । 


भत्यक्षादि प्रमाण में विश्वास निमित्तक बाधक का न होना ही सुनिश्चित है उससे भिन्न प्रवुत्ति 
सामरथ्य भ्रथवा प्रदुष्ट कारण ज-यत्व हेतु सवादक-विश्वास निमित्तक नही है क्योकि वे सवादकत्वांदि 
उस सुनिश्चितासभवदबाधक मे झ्रवश्यभावी है एवं इस अनुमान मे प्रत्यक्षादि प्रमाण उदाहरण 
है क्योंकि वे वादी और प्रतिवादी दोनो को प्रसिद्ध हैं भ्रौर साध्य साधन धम से अ्विकल है-- रहित नही 
१ संबज्नस्थ २ विश्वासस्य प्रतीते । ३ सदादकत्वादे । ४ सुनिरदिचत सम्भवदबाधक | 
त()शखल |... ः 











सरवेशत्िदि ] प्रथम परिष्छेद [१६७ 


तासभवदबाधकप्रमाण॒इच' स्थादविद्यमानरश्वेति सादिग्धविपक्षव्यावत्तिकमिंद साधन न 
मन्तव्य “विपक्ष बाधकसदभावात । तथा हि। यदसत्तन्न सुनिश्चितासभवद्बाधकप्रमाणम । 
यथा मरीचिकाया तोय सम्भवदबाधकप्रमाण मेरुमूद्ध नि मोदकादिक च 'सन्दिग्धासभव 
दबाधकम । सुनिश्चितासभवदबाधकप्रमाणश्च सवज्ञ । इति प्रकृते सबज्ञ सिद्धमपि साधन 
यदि सत्ता न साधघयेत्तरा “दशन नादशनमतिशयीत” अ्रनाश्वासात स्वप्नादिविश्रमबत 

'तस्थ सुनिश्चितासभवदबाधकप्रमाणत्वस्याभावे” सवत्र दशने दशनाभासे च विशेषाभावात । 

[ सवज्ञस्थ साघकबाघकप्रमाण स्तोप्त सकशस्य संदभावे सशयोप्स्तीति मन्यमाने प्रृत्युत्तर | 

ग्साधकबाधकप्रमाण भावात्सवज्न सशयोस्त्वित्ययुक्त यस्मात्साधक बाधकप्र माणयोनिरय/त्‌ 
'सावामावयोरविप्रतिपत्तिरनिणयादारेका* स्थात# । साधकनिणयात्तत्सत्तायामविप्रतिपत्ति 
हैं । अर्थात प्नुमान प्रयोग मे दृष्टात की कोटि भे उसे ही रखा जाता है. जा वादी भौर प्रतिवादी दोनो 
को माय हो एवं साध्य के धम श्रीर साधन के धम से भी सहित होवे | यहाँ प्रत्यक्षाविप्रमाणवत 
यह उदाहरण भी निर्दोष है। सुनिश्चितासभवदबाघक प्रमाण भी होवे ध्लौर अविद्यमान भी होवे इस 
प्रकार से यह हेतु सदिग्ध विपक्षव्यावत्तिक है ऐसा भी नहीं मानना चाहिये। प्रर्थात विपक्ष से व्यावृत्त 
होने मे संदेह है ऐसा नही कहना चाहिये क्योंकि विपक्ष मे बाधक का सदभाव है। तथाहि-- जो अभसत्‌ 
है वह सुनिश्चितासभवद बाधक प्रमाण नही है जसे मरीचिका मे जल सभवद बाघक प्रमाण है मेद 
के शिखर पर लडड रखे हुये है यह सदिग्धासभवद बाधकत्व है। प्रर्थात्‌ इसमे बाधा न होना सदिग्ध है 
झौर सबज्ञ सुनिश्चितासभवद बाधक प्रमाण स्वरूप है। इस श्रकार से प्रकृत सवश में सिद्ध होता हुझा 
भी हेतु यदि सवज्ञ की सत्ता को सिद्ध न करे तब तो प्रत्यक्ष प्रमाण श्रप्रत्यक्ष का उलघन नहीं कर 
सकेगा क्याकि उसमे कोई विश्वास नही रहेगा स्वप्नादि के अ्रान्तज्ञान के समान। क्योकि वह प्रत्यक्ष 
सुनिश्तिसभवद बाघक प्रमाण के प्रभाव में सवत्र प्रत्यक्ष और प्रत्यक्षाभास मे समान ही है । 

[ सव्वेज्ञ को सिद्ध करन वाले शौर बाधित करन वाले दोनो ही प्रमाण पाये जाते हैं भ्रत सबश है या नहीं ? 
यह संशय ही बना रहेगा ऐसी मान्यता का उत्तर | 
मौमांसक--साधक और बाधक दोनो ही प्रमाणो का सदभाव होने से सवज्ञ मे सशय हो जावेगा । 

१ मेरुमुर्धनि मोदकादिसत्ताइसत्तयों' साध्ययोब्मयत्रापि सुनिश्चितासभवद्वाघकप्रमाणात्वस्य हेतो समवात्‌। २ भ्रत्यक्षम्‌ । 
३ प्रत्यक्षस्य । ४ मीमौतकाशडूता। ह* सवज्ञस्थ । 
()सर्वज्ञ । (2) भ्रसति । (30) सुनिश्चितासभवद्वाधकत्व स्वसाध्य यदि न साथयेत्तदा विद्यमानमप्यविद्यमान एबेति 
भाव । (4) दशतादशंतयोबिद्वासनिब अनत्वात्‌ (5) विश्वासनिवधनत्वाभावस्य । (6) साधकवाघकाभावात्‌ इति पा 
(7 ) सापकप्रमाशंस्य निरशयोईस्त प्रस्यादो बाधकप्रमाणस्य निरंयोअस्त मरूमरीचिकायां जलमिति ! (8 ) सशीतियंस्मात्‌। 
# मुद्वित भष्टसहुली में साधक से स्मात' पर्यत भ्रष्ठशती नहीं मानी है किन्तु मुद्रित भ्रष्टशती एवं हस्तलिखित श्ष्ट 
झती (दि मर) तथा हृस्तलिखित प्रष्टसहल्ी ज्यावर प्रति में यह पाठ प्रष्टशतो है। 





२१६४ ] अध्टसहसी [ कारिका ३-- 


बाधिकनिरायात्वसत्तायाम! । उभयनिरेयस्तु न सभवत्येव क्वचित्‌' 'व्याघातात्‌ साधक- 
बाधकाभावनिणयवत्‌्' । साधकानिणायात्पुन सत्तायामारेका स्थाइबाधकानिणयादसत्ताया 
मिति विपश्चितामभिमतो* याय । ततो भवभता प्रभौ सनिश्चितासम्भवदबाधकप्रमाणत्व 
सत्ताया साधक सिध्यत सुनिश्चितासभवत्साधक्प्रमागत्व यावत्तयत्यव “विरोधात । 
नैवमेतत्तत्र” सिध्यत येन सुनिश्चितासभवदबाधकप्रमाणत्वस्य यावत्तक स्यथात। तत 
सिद्धों भवभता प्रभु सवज्ञ एवं । 


प्र्थात सवज्ञ के प्रस्तित्व को सिद्ध करने वाला भी प्रमाण मौजद है एवं सवज्ञ के नास्तित्व को बतलाने 
बाला-सवज्ञ को बाधित करने वाला प्रमाण भी मौजद है पुन सवज्ञ है या नही ” यह शका सहज ही 
बनी रहेगी इसका निवारण कसे हो सकेगा ? 

जेन-- यह कथन भी श्रयुक्त है क्योकि साधक पह्लौर बाधक प्रमाण का निणय होने स तो सवज्ञ के 
सद्भाव झोर अभाव मे विसवाद है नहीं प्रत्युत इस प्रकार का निणय न होन स ही ज्ञका हो सकती थी७ । 
देखो ! सर्वज्ञ के साधक प्रमाण का निणय होने से तो सवज्ञ के अस्तित्व में विसवाद नहीं है एवं सबज्ञ 
के बाघक प्रमाण का निणय होन से उस सवज्ञ के नास्तित्व मे विसवाद नहां है कितु एक साथ दोना 
का निर्णय तो किसी भी वस्तु मे सभव ही नहीं है क्योकि साधक श्रौर बाधक दोनों का एकत्र रहना 
विरुद्ध है। जैसे एक ही पदाथ मे साधक और बाधक के श्रभाव का निणय हाना विरुद्ध है उसी प्रकार 
एक ही वस्तु मे साघक एव बाधक का सदभाव होना भी विरुद्ध है। साधक का निणय न हान से सवक्ष 
की सत्ता भे ज़का हो सकती है और बाधक का निणय न होने से सवज्ञ का प्रसत्ता में आशका होती है 
हस प्रकार से विद्वानों का 'याय ही सवत्र अभिमत-माय है । मतलब दोना म स॑ काई एक ही शका हो 
सकती है दोनो शकाय एक साथ असभव हैं । इसलिये ससारी जीवा क स्वामा म॑ सुनिश्चितासभवद 
बाधक प्रमाण सवज्ञ को सत्ता का सिद्ध करता हुआ सुनिश्चितासभवदसाधक प्रमाण रूप हेतु को 
व्यावत्त--निराकृत ही कर देता है क्योकि दानो का परस्पर मे विराध है। भ्रथात जहा सुनिश्तिसभवद 
बाधक प्रमाण हेतु है वहा सुनिश्चितासभवदसाधकत्व' हेतु सभव नही है झौर यह सुनिशिचितास भवत्‌ 
साधक हंतु सर्वेज्ञ मे सिद्ध भी नही है कि जिससे वह सुनिश्चितासभवदबाधक प्रमाणत्व हेतु का 'या 
वृत्तक--निवारण करने वाला हो सके । भ्र्थात हमारे इस हेतु का यावृत्ति नही हो सकती है। 

इस प्रकार निर्दोषत्व हेतु से ससारी जीवो का प्रभु सवज्ञ ही है यह बात सिद्ध हो गई। 








औि-पपपपपाज्फक--+-++_++_+ै+__हहतजन..80808ह0ह08080...ते॥ तह 
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१ वस्तुति ॥२ विरोधात्‌ । ३ यत्र साधकाभावस्तत्र बाधकंसद्धाव | यत्र चल बाधघकामावस्तत्र साधकसद्भाव द्रव । ने ट्वेक* 

ख्ाव । ने त्वेकत्र 
साधकवाधकाभावों यथा तथा तदुभयनिरंयोपि न। ४ सर्वत्र । ५ सुनिश्चितासभवद्वाघकत्व यत्र तन्न सुनिश्चतासभवत्सा 
घकर्व न घटते अन्‍्योव्यविरोधात्‌ । ६ सुनिश्चितासभव साधकप्रगरात्वम्‌ । ७ सवश्ञ | ८ निर्दोषत्वाद्ध तो । 


हीकनणबेतसत्तायाइति पा ।..........्््णजप+ स्वसत्ताया इति पा । 


सर्मक्षसित्ि ] प्रथम परिच्छेद [२६६ 


[सीमसिक भात्मानं ज्ञानस्वजाव न मन्यते तस्योत्तर] 
न खल ज्स्वभावस्थ कश्चिदगोचरोस्ति यन्‍्न फ़मेत ' 'तत्स्वभावाम्तरप्रतिषेधात# । कुत 


_ सुनिश्चितासभवद बाधक प्रमाण कहते है। यदि कोई कहे कि-निर्दोष कारणों से उत्पन्न होने से या 
प्रवृत्ति की सामथ्य से[भयवा विसवाद न हाने से इन तीन हेतुओ से या तीनो मे से किसी एक हेतु से 
सवज्ञ के सदभाव को प्रमाणभूत सिद्ध कर सकते हो तो इस पर आचार्थों का कहना है कि हमारे यहा 

ब्राधा का न होना जिसमें सुनिश्चित है ऐसे निर्दोष प्रमाण से ही सवज्ञ का अस्तित्व सिद्ध करते हैं । 

प्रदृष्टवारण जयत्व प्रवृत्ति सामथ्य झौर विसवाद रहितत्व का हमारे यहा काई भी महत्व नही है 
झोर शूयवाद के खडन मे इनका खडन भी कर दिया गया है। 

दूसरी बात यह भी है कि जहा हमारा हेतु विपक्ष से “ययावृत्ति रूप है यह बात निस्सदेह सिद्ध है 
इसमे सदेह भी नहीं है वहा भ्पने श्राप विसवाट रहित ग्रादि अवस्थाय श्रा जाती है क्योकि जिसमें 
बाधा नही है उसमे सबादकत्व निर्दोषकारणज यत्व तो स्वय ही विद्यमान है। जसे कि वतमान काल 
के लौकिक--साव्यवहारिक प्रत्यक्ष प्रथवा अनुमान झ्रादि में बाधा का न होना सुनिद्दचत होने से ही 
प्रमाणता मानी जाती है उसी प्रकार से हमारे यहां भी सुनिश्चितासभवदबाधकत्व हेतु भी प्रमाणीक 
ही है क्योकि सवत्र या कही भी क्यो न हो बाधा का न होना जब निश्चित हो जाता है तभी वहा उस 
विषय मे विश्वास देखा जाता है कितु जहाँ बाधा सभव है या बाधा के होने मे सदेह है वहा पर विश्वास 
भी नही होता है। 

इस पर मीमासक नें कहा है कि आप जन तो सवज्ञ को सिद्ध करने वाला प्रमाण प्रस्तुत कर रहे 
हैं प्लोर हम सवज्ञ को बाधित करने वाला प्रमाण दे रहे हैं। भ्रब दोनो मे किसकी बात सत्य समझी 
जावे जबकि साधक-बाधक दोनो ही प्रमाण विद्यमान है भ्रत सवज्ञ के अस्तित्व को मानने मे तो हमेशा 
ही सशय बना रहेगा । 

जनाचाय कहते हैं कि ऐसी धात भी नही है क्यांकि एक सिद्धातवादी हम अ्रथवा भ्राप दोनों को 
एक साथ मानते नहीं हैं। देखो ! हम तो साधक प्रमाण से अस्तित्व सिद्ध कर देते है और आप बाधक 
से नास्तित्व । इसलिए आपके यहा सवज्ञ का प्रभाव है किन्तु हमारे यहा सदभाव है पुन सशय का होना 
कसे रहा ? किसी को भी सवज्ञ के साधक प्रमाणो का निणय होगा तब वह सवज्ञ की सत्ता को मान लेगा 
ध्रौर जब बाधक प्रमाण का निर्णय होगा तब वह सवज्ञ का भ्रभाव कह देगा कितु किसी को भी सशव 
का प्रसंग नहीं रहगा। हाँ ! जिस वस्तु को कोई एक सत्य कह रहा है शौर उसी वस्तु को यदि कोई 
दूसरा अ्रसत्य कह रहा है तब तीसरा कोई प्रावे तो उसे सशय हो सकता है कि इन दोनों में किसकी 
बात सत्य है भौर किसकी झसत्य किन्तु सत्य झ्लोर भ्रसत्य को कहने वाले दोनो मे से किसी को भी सशय 
१ तत्लभावान्तर॒स +ू भलत्वलक्षणम्‌ । 


परक्कंता 








२७० ] झष्टसहुली [ कारिका ३७-० 


'पुनस्तस्याज्ञत्वलक्षरास्वभावान्त रप्रतिषेध सिद्धो यतोसौ ज्स्थभाव एवं स्थात्‌ ' संवश्चाथ 
स्तस्थ विषय' स्थात ? ततस्त 'क्रमेतव ? इति चेत्‌ 'चोदना'बलादभूताद'शेषार्थ शाना 
'्यथानुपपत्त * । सोय” चोदना हि भूत भवन्त भविष्यत विप्रकृष्टमित्येवजातीयकमर्थ 
मवगमयितुमल पुरुषविशेषानिति स्वय प्रतोयन्‌ सकलाथज्ञानस्वभावतामात्मनो न प्रस्येतीति 
क्रथ स्वस्थ ? तच्च न ज्ञानमात्मनो भिन्नमेव मीमासकस्य कथड्चिदभेदोपग'माद यथा 
'ध्मतान्तरप्रसज्भात । ततो नाज्ञस्वभाव पुरुष क्वचिटपि* विषये सवविषये चालनाज्ञानो 











नहीं है क्योंकि एक तो अपनी वस्तु को सत्य मान चका है और दूसरा असत्य मान चका है। इसलिये 
सवशज्वादी और सवज्ञाभाववादी सभी जनो के यहा सशय को स्थान नह! है। अ्रब जां सवज्ञ साधक 
प्रमाणो से निश्चित सिद्ध हा तके है वे सवज्ञ भगवान ससारी प्राणिया के स्वामी है ऐसा समझना चाहिये | 
[मीमासक भ्रामा को ज्ञान स्वभाव नही मानता है उसका उत्तर] 

शान स्वभाव पआ्रात्मा क कोई वस्तु भ्रगोचर नहों है जिसे कि वह सबज्ञ नजान सक क्योकि उस 
सबश क स्वभावांतर--प्रज्नत्व लक्षण का प्रतिषध हु । 

शका--उस सवज्ञ के भ्रज्ञत्व--अज्ञानावस्था नक्षण स्वभावातर का प्रतिषध कसे सिद्ध है कि 
जिससे वह ज्ञान स्वभाव ही हो सक॑ श्र सभी पदाथ उसव॑ विषय हो सक एवं उन पदार्थों को वह जान 
लेबे यह बात कसे सिद्ध है ” 

समाधान--यदि ऐसा कहो तो वेदवाक्य के बल सं भूत भविष्यत आर वतमान काल के सभी पदार्था 
के ज्ञान की अन्यथानुपपत्ति हाने से प्रात्मा ज्ञान स्वभाव हो सिद्ध है। बंदवाक्य ती भूत भविष्यत्‌ श्रौर 
बतमान कालवर्ती विप्रकृष्ट--दूरवर्ती इसी प्रकार के पदार्थों को बतलाने में समथ है दस प्रकार से 
झाप मीमासक पुरुषविशेषों का स्वय अनुभव करते हुये तथा संपूण पदार्था को जानन के स्वभाव रूप 
ज्ञान स्वभाव श्रात्मा का ही है इस प्रकार नद्धा न करते हुय स्वस्थ कस है ? श्रथात वेदवाक्य से ही 
सपूण त्रकालिक पदार्थों का ज्ञान किसी जीवात्मा को होता है किन्तु आमा ज्ञान स्वभाव वाजा नही है 
ऐसा मानते हुये श्राप स्वस्थ नही है कितु अस्वस्थ ही है । 

झोर वह ज्ञान आत्मा से भिन्‍न ही हो ऐसा नही है म मासक के यहाँ उसमे कथचित अभेद स्वी 
कार किया गया है भ्रयथा यदि झ्ााप मीमासक आत्मा से ज्ञान को सवथा भिन मानोगे तब तो यौग 
के मत का प्रसग भ्रा जावेगा क्योकि नयायिक तो आत्मा से ज्ञान को सवथा भिन्‍न ही मानते है एवं सम 





१ सवज्ञस्थ । २ जातीयाद । ३ जन । ४ भविष्यद्वतमानावादिपदेत ज्ञयो। ५ जस्वभाव-वाभाबे । ६ आत्मा अस्वभाव 
एवं साध्य' । ७ सीमांसक । ५ चोदना सकल जानाति प्रात्मा तु न जानातीति बदन्‌ । ६ मीमासकस्यापि । १ सर्वेधा 
भेदे । ११ मतान्तर योगम्‌ । १२ भूताद्यशेषाथ । 


६ नमन नम नमन समन लत एन नल ८ 5 
() वेद | (2) सकलविषय शान सबतु शञानस्वभावता तु कथमात्मन इब्युक्ते भाह । 





अरवेशतित्ि ] प्रथम परिच्छेद [२७१ 


त्पत्तेविकल्पज्ञानोत्पत्तर्वा' सवत्र 'तदनुपपत्ता विधिप्रतिषेघविचाराधघटनात । 
[ यवि आत्मा शानस्वभावो5स्ति तहि ससारावस्थायामज्ञानादि भावों कैथ दश्यते ] 


'कथसेव कस्यचित्क्वचिदज्ञान स्यादिति 'चेदुच्यते। चेतनस्थ सत सम्बन्ध्यन्तर' 
ब्ोहोदयकारणक सविरादिवत्‌# । 'तत्कुत सिद्धम ! विवादाध्यासितो जीवस्य मोहो 
दय'. सम्ब"यतरकारणको मोहोदयत्वामदिराकारणकमोहोदयवदित्यनुमानात । यक्ष 
त्सम्ब ध्य तर तदात्मनो ज्ञानावरणादि कर्मेति | तदमावे साकल्येत विरत यामोह सवध 
तीतानागतवतमान पश्यति प्रत्यासत्तिविप्रकषयोरक्षिडिचित्करत्वात# । कथ पुनर्ज्ञानावरणा 
दिसम्ब ध्यन्तरस्याभावे साकल्येन विरतव्यामोह स्याध्त सर्वमतीतानागतवत्तमानानन्ताथ्थे 


वाय से उसका सबंध मानते है पुन झ्राप मीमासक भी वसे ही हो जाओगे । इसलिये किसी भी भूत 
भविष्यत आ्रादि विषय में पुरुष- भ्रात्मा श्रज्ञ स्वभाव वाली नहीं है क्योकि सभी विषय मे वेद से ज्ञान 
उत्पन होन से भ्रथवा विकल्प- याप्तिज्ञान से ज्ञान उत्पन्न होने से याप्ति ज्ञान की उत्पत्ति न होने पर 
विधि प्रतिषध विचार ही घटित नहीं हो सकेगा । 

सीसासक--इस प्रकार से तो कसी भी मनुष्य को कही पर--किसी भी विषय मे शअ्रज्ञान कसे हो 
सकेगा ? झर्थात इस प्रकार स आत्मा को ज्ञान स्वभाव मान लने पर तो सभी ससारी प्राणी पूृणज्ञानी 
ही दिखने चाहिय पुन श्रज्ञानी क्यो दाख रहे है ? 

| यदि प्रात्मा ज्ञान स्वभाव वानी है तब ससारावस्था मे उसके प्रशानादि भाव कप दिखते हैं ? ] 

जन--हम इसका स्पष्टीकरण करते है। सत रूप चेतन क सम्बध्पतर (सबधी ज्ञानावरणादि के 
मध्य से प्रयतस-ज्ञानावरण कम) मोह क उदय के निभित्त स होता ह सदिरा श्रादि क समान | 
अर्थात ससार में जीव के साथ ज्ञानावरण कम और मोहनीय कम विद्यमान है अतएव मदिरा को पीकर 
उमत्त हुये के सदश इस जीव का ज्ञान अल्प और विपरीत हो रहा है। 

सोसांसक-- वह ज्ञानावरण कम कसे सिद्ध है ? 

जेन-- विवाद की कोटि म॑ श्राया हुआ जीव का मोहोदय रूप अज्ञानादि भाव ज्ञानावरण क हेतु 
से हुआ है क्योकि वह मोहनीय कम का उदय है जसे मदिरा क कारण से होने वाली मोहनीय कम क 
उदयरूप मोहित ग्रवस्था विशेष । इस अनुमान स वह ज्ञानावरण कम सिद्ध है और जो वह सबध्यतर 
है वह भ्रात्मा का ज्ञानावरणादि कम ही है ऐसा समभना चाहिये । 
१ विकल्पज्ञान यत्सत्तत्सबेमनेकान्ता मकमिति व्याप्तिशानम्‌ । २ याप्तिज्ञानानुपपत्तो। ३ मीमासक्शद्छा । ४ जन । 


श सम्बन्धिना शानावरणादीतां मध्ये प्रन्तरमन्यतम८- ज्ञानावरणमित्यथ । ६ मीमासक पृच्छति |--तद ज्ञानावरण कम 
कुत सिध्चति | ७ इति चेदाहुराबार्या विवादेति | ८ भ्रज्ञानाश्वदय । 
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(।] यावाद्‌ कश्चिद्धूम स सर्वोष्प्यस्तिजन्माप्नग्निजन्मा बा ने भवतीत्यत्र प्रमाणविषये । (2) मु । (3) विद्यमा 
तस्थय। (4) ता। (5) भसिद्ध । 


१७२ | प्रष्टसहसी [ कारिकी ३-- 


७्यड्जनपर्यायात्मक' जीवादितत्त्व साक्षात्कुर्वीतिति “चदिमे' ब्र महे । यच्यस्मिव्‌ सत्येव 
भवति तत्तदभावे न भवत्येव । यथाग्तेरभावे ध्वम । सम्बध्यन्तरे सत्येव भवति चात्मनों 
भ्व्यामोहस्तस्मात्तरभावे स न भवतीति निश्चीयते । 


उस ज्ञानावरण कभ का श्रसाव हो जाने पर सपृूण रुपस मोहरहित पुरुष सभी झतीतानागत 
बर्तेमान पदायों को देख लता ह्‌ क्योकि उस ज्ञान मे प्रत्यासति ध्लोर विप्रकष दोनों ही कारण अ्रकि- 
जखित्कर हैं ।+ 

मोमांसक - ज्ञानावरणादि सबध्यतर का अभाव हो जाने पर यह जीवात्मा सपूण रूप स मोहरहित 
कस हो जावेगा कि जिसस यह सभी अतोतानागत वतमान स्वरूप श्रनत श्रथ पर्याय और प्रनत व्यजन 
पर्याय रूप जीवादि तस्‍्व को साक्षात कर सके श्रर्थात यह जीव न ज्ञानावरण कम स रहित हो सकता है 
न मोह कम स रहित ही हो सकता है ओर न सम्पूण पटार्थों को ही जान सकता है। मतलब मीमासक ने 
जीव को सवथा अशुद्ध ही माना है कभी भी उसे युद्ध क्मरहित सिद्ध होना नही मानते हैं। 

जन- यदि शाप ऐसा कह तो हम आपको बतलाते है कि जो जिसके होने पर ही होता है वह उसके 

प्रभाव में नही हाता है । जसे कि अग्नि के श्रभाव मं धम नहीं होता है क्योंकि वह धूम अ्रग्नि क॑ होने 
पर ही होता है उसी प्रकार से सब यतर ॒ज्ञानावरण कम क होने पर ही श्रात्मा में यामोह--अज्ञान 
भाव होता है इसलिए उस ज्ञानावरण के अभाव में वर अनान नही होता है एसा निश्चित हो जाता है । 
झर्थात ससार अवस्था मे भी जीव के जस जसे ज्ञानावरण का क्षयापशम बढ़ता जाता है वसे-वसे ही 
जीव भें ज्ञान भी तरतमता से बढता जाता है । हम देखत है कि एके द्रिय की अपेक्षा दो इद्रिय झादि मे 
ज्ञान वृद्धिगत हो रहा है तथव मनुश्यो म भी तरतमता देखी जाती है श्रौर जब कारण सामग्री से पूण 
तमा ज्ञानावरण का नाश हा जाता है तब पृण ज्ञान प्रकट हां जाता है । 








भावाध-- जनाचाय कहते मैं कि य” ज्ञान आ मा का स्वभाव है इसलिये ज्ञान स्वरूप झ्ात्मा युगपत्‌ 
सपूण पदार्थों को जान तता है। इस कथन पर मीमासक ने घबड़ा कर प्रश्न क्र ही दिया कि पुन हम 
झौर श्राप जैसे सभी ससारी जन शअज्ञानी कसे लिख रत है ? क्‍्याकि मीमासक ज्ञान को आत्मा का 
स्वभाव नही मानता है तथा आत्मा को कभी शुद्ध हाना मुक्त हाना भी नही मानता है यह सदव आत्मा 
को ससारी कममल भज्ञान भ्रादि से सहित ही मानता ? एव इसका यह भो कहना है कि कोई भी प्रात्मा 


१ पर्यायों द्विधार्थव्यअ्जनभेदात्‌ । व्यक्जन >-स्थूतपर्याय । सूक्ष्म प्रतिक्षराध्वसी पर्यायश्चाथपर्याय । २ प्रत्यक्षी भूता 
वय जैता । ३ अशानम्‌ । 


'२९०-७2०००अकम+५० नम» मनन ५५» ८५3+वम-+०व»७4+०५4५ न न+नम-+भ- 3-2 ममअननन--॑+मन-+“म मन कक भाकदयंतााायाा। करत न्‍्याकााााप ५ मम कब. थी कपल जील जीजजीज बी मलिक सर मर मम पक कमल 
() स्थलों व्यजतपर्यायों वाम्भम्थों नहर स्थिर । सम प्रतिक्षणध्वसी पर्यायदचार्थसज्ञक ॥ (2) प्रश्नद्यें सति।) 
(3) झात्मनों व्यामोह सबध्यनराभावे न भवयेव तस्मिन स-यव भावात्‌ । 


अरवक्षस्िद्धि प्रवम परिष्लेद [ ९७३१ 


[ भोहरहितोपि भ्रात्मा विप्रकृष्टपदार्थात्‌ शातु ते झकनोति | 
'देशकालत भ्त्यासब्॒रमेव पश्येद्विरतव्यामोहोपि सर्वात्मना न 'पुनविप्रक्ृष्ट 
प्रत्यक्ष से नही । इस पर जैनाचार्य ने कहा कि भया ! जब तुम वेदवाक्यों से किसी श्रात्मा को प्तीद्विय 
पदार्थों का जानने वाला मान लेते हो और पुन प्रात्मा को ज्ञान स्वभाव नहीं मानते हो तो क्या जब 
पात्मा मे ज्ञान नही हुआ है पुन अचेतन वेदो का ज्ञान उन अचेतन वेदों को है क्‍या बात है ? सम में 
नही भ्राता कि श्राप वेदवाक्यों से किसी को सभी पदार्थों का ज्ञान होना भी मान रहे है और प्रात्मा के 


ज्ञान स्वभाव का निषेध भी कर रहे हैं यह बात झ्रापकी स्वस्थावस्था को नहीं बताती है कितु आपकी 
श्रस्वस्थता को ही बता रही है । 


हम जनों का तो कहना है कि ससार मे प्रत्येक श्रात्मा के साथ ज्ञानावरण आदि कम लगे हुये हैं जो 
कि ज्ञान को ढक रहे है-ज्ान पर झ्रावरण डाल रहे हैं एव मोहनीय कम भी ज्ञान का विप रीत या सशयादि 
रूप से भ्रज्ञान बना रहा है । जसे क्डवी तू बडी के ससग से दूध दूषित हो जाता है उसी प्रकार से झ्ात्मा 
का पृण घुद्ध ज्ञान स्वभाव भी मोह कम से प्रज्ञान रूप एवं ज्ञानावरण से श्रल्पन्नान रूप हो रहा है। यह 
श्रात्मा ज्ञान स्वभाव वाला ही है तभी तो वेद या प्रागमवाक्यो से यह सपूण त्रकालिक सुक्ष्मादि पदार्थों 
को भी जान लेता है। केवलज्ञान होने के पहले प्लात्मा को झआागम से पूण श्रतज्ञान जब हो जाता है। 
तब वह श्रतज्ञान के बल से सपृण पदार्थों को जानते हुये श्रतकेवली कहलाता है यह बात हमारे यहा भी 
माय है। शायद आप श्रुतकेवली तक तो मान रहे है कितु पृणज्ञानी (केवली) नही मान रहे हैं फिर भी 
यदि आ॥रात्मा ज्ञान स्वभाव वाला न होता तब श्रत से भी उसे ज्ञान होना श्रसभव था जसे कि चौकी झादि 
को श्रतशास्त्र का ससग होने से भी ज्ञान नही होता है भ्रत आपको भ्रात्मा का ज्ञान स्वभाव मान ही लेना 
चाहिये । 
हम जनो के यहा तो ज्ञान को आत्मा से अभिन्‍न ही माना है केवल लक्षण आदि से ही उसमे भेद 
स्थापित क्या जा सकता है क्योकि ज्ञान को छोडकर ती श्ात्मा का भ्रस्तित्व ही सिद्ध नही हो सकेगा। 
हाँ | ये कम भी अ्रनादि काल से इस जीव के साथ सबधित हैं प्रतएक ससार मे यह जीव भ्र०पज्ञानी झादि 
देखा जाता है। जब पुरुषाथ से यह ज्ञानावरण श्रादि घातिया कर्मों का जडमूल से विनाश कर देता है 
तब इस प्रात्मा में पूणज्ञान गुण प्रगट हो जाता है। मोहनीय कम का पूर्णतया नाश दसव गुणस्थान में हो 
जाता है फिर भी ज्ञानावरण प्रादि कम के तिमित्त से यह जीव ग्यारहव बारहव गुणस्थान मे छद्मस्थ ही 
कहुलाता है | बारह॒व गुणस्थान के भरत में जब ज्ञानावरण झादि तीनो धातिया कर्मों का ना हो जाता है 
तब तेरहव गुणस्थान मे पृणज्ञान प्रकट होकर केवली बन जाता है। 
[_ मोह रहित भी भात्ता तीन विप्नकृष्ठ पदार्थों को नहीं जान सकता हैं ] 
भोमांसक-- मोह रहित भी पुरुष देश भर काल से प्रत्यासन्‍्न--निकटबर्ती पदार्थों को ही सपूर्णतया 
पृ क्रमासकशछा | २ सभीपतामापतम । शवूर्य। १ मीमासकश रा | २ समीपतामाफलतस्‌ । हे दर्स्म्‌। ४0७४४ ७७: 


किक ए भ्रष्टसहली [ कारिका ३००० 


मित्ययुक्त ', प्रत्यासत्तर्जञानाकारसात्वाद्विप्रकषस्य चाज्ञानानिबधनत्वात 'तदभावेपि ज्ञाना 
शासयों रभावात्रय'नता रकाञजनवच्च द्रार्कदिवच्च । योग्यतासदभावेतराभ्यां! ज्ञानाज्ञान 
थो क्वचिद्भावे” 'योग्यतव ज्ञानकारण प्रत्यासत्तिविप्रकषयोरकिश्वि'त्करत्वात्‌ । सा पुन 
बॉग्यता देशत कात्स्न्यतो वर व्यामोहविगमस्तत्प्रतिबाधकमक्षयोपशमक्षयलक्षण । इति 
साकल्येन विरतव्यामोह सब पश्यत्येव । तदुक्त -- 

शो शेये कथमल स्यादसति प्रतिबन्धने! । दाह्मग्निर्दाहको न" स्थादसलि प्रतिब'धने । ____शो शेये कथमज्ञ स्यादसति प्रतिबन्धने!। दाह्मग्निदाहिको न" स्थादसति प्रतिबंधने” ।१। इति। 


देखता है कितु दूरवर्ती पदार्थों को नही जान सकता है । 

जन--यह कथन श्रयुक्त है क्योकि प्रत्यासत्ति- निकट॒ता ज्ञान का कारण नही है एवं विप्रकृष्टता 
प्रज्ञात का कारण नही है क्योकि उन प्रत्यासत्ति और विप्रकष के सदभाव में भी ज्ञान और अज्ञान का 
झभाव है जसे नयन तारका का अजन और चद्र सूर्यादि का ज्ञान। अर्थात नेत्र मे अजन के साथ प्रत्या 
सत्ति--निकट सबंध होने पर भी श्रजन का ज्ञान नही होता है कितु चद्र यूर्याद विप्रकृष्ट दूरवर्ती 
को भी नेत्र जान लेता है। झ्त निकट सबधरूप प्रत्यासत्ति से ज्ञान का कोई अविनाभाव सबंध नही है 
झोर जहां दूरवर्ती पदाथ है वहा ज्ञान न होवे ऐसा दूरवर्ती पदाथ से ज्ञान का व्यतिरेक भी नही है । 

योग्यता के सदभाव झौर अ्रभाव से किसी भाव- पदाथ के ज्ञान श्लौर अज्ञान म ज्ञानाकरण के 
विशेष झ्र॒भाव रूप योग्यता ही ज्ञान का कारण है क्योकि प्रत्यासत्ति प्लौर विप्रकप दानो श्रकिचित्कर ही 
हैं। प्र्थात प्रत्यासत्ति के श्रभाव मे विप्रकष का सदभाव होने पर भी ज्ञान उत्पन्न हो जाता है भौर 
निकटवर्ती का ज्ञान नही भी होता है श्रत ये दानो बात भ्रकिचित्कर हैं । 

वह योग्यता एक देश से प्रथवा सपूण रूप से मोह के श्रभाव रूप और ग्रा मा के प्रतिबधी ज्ञाना 
बरण कम के क्षयोपशम श्र क्षय लक्षण रूप है। इस प्रकार से सम्पूण रूप से माह रहित पुरुष सभी को 
देखते ही है। कहा भी है-- 

इलोकाथ--प्रतिवधक कम के न होन पर सवज्ञ भगवान ज्ञय पदार्थों को जानने मे अ्ज्ञानी कसे 
रहेंगे ” मणि मत्रादि प्रतिबधक- रुकावट डालने वाले कारणो के न होने पर भी श्रग्नि दाह्म-- जलने 
शोग्य पदाथ को जलाती नही है क्या ? भ्रपितु जलाती हुई ही देखी जाती है । 

भाव।-- मीमासक का कहना है कि किसी आत्मा के मोह और ज्ञानावरण कम का भले ही नाश 
हो जावे कितु ही जावे कितु वह झात्मा सृक्ष्म अ्रतरित और दुखी सभी पदार्थों को क अतरित और दूरवर्ती सभी पदार्थों को कसे जानेगा ? क्योकि किसी 


>+-+न-जतञ-+- 
लिन + जलन लत बल नल +-+ 


१ जन । २तयो - अत्यासत्तिविप्रकषयों । ३ तयनतारकाया श्रञ्जनेन सह प्रत्यासतावपि न गानोदयो5टजनत्य । 
चन्द्रार्कादीस तु विश्रकृष्टानपि जानाति नयततारका यथा। ४ ज्ञ'नावरणविशेषाभावरुपा | ५ प्रत्यासत्यभावे विप्रकृर्षे 


सद्भावेपि ज्ञावोत्पादात्‌ । ६ ता । ७ सबज्न । ८ कथ न स्थादपि 0 स्थादेव । & मणिमन्त्रादौ। प्रतिबद्धरि इत्यपि पाठ । 
ऐऐ) शेखता सदूभावे । का है । (2) बखुनि। (3) प्रतिद्दधर इवप। ज एएण० ) बोग्यता सदूभावे । का द्वि । (2) वस्तुनि। (3) प्रतिबद्धरे इतिपा । 


सर्वेत्ष अतींदिंग शांनी है ] प्रथम परिच्छेद [ २७४५ 


[ सर्व॑श्भगवतो शासमिद्रियानपेक्षमती दियमस्त्येब ] 
प्रत 'एवाक्षनपेक्षाउञ्मनादिसस्कूतचक्षुपो यधालोकाउनपेक्षा#। भ्रत एबं । कुत एव ? 
साकल्येन विरतयामोहंत्वादेव सवदर्धशनादेव वा । यो हि देशतो विरतव्यामोह किश्चिदेवा 
सस्‍्फुट पश्यति वा तस्यवाक्षापेक्षा लक्ष्यते न पुनस्तद्विलक्षणस्य ॒प्रक्षीणसकलव्यामोहस्य 
सवदर्शिन 'सवज्ञत्वविरोधात्‌ । न हि सर्वार्थ सकृदक्षसम्बध सभवति साक्षात्परम्परया वार 


पल अिरिन-जअनओ चनन--++ 


को ज्ञान निकटवर्ती पदार्थों का ही होता हुआ्ला देखा जाता है। तब झाचाय ने कहा कि भाई ! निकटवर्ती 
पदार्थों से ज्ञान का भ्रन्वय एव दूरवर्ती पदार्थों से ज्ञान का व्यतिरिक नहीं है मतलब पदाथ निकटठवर्ती 
होव तभी उनका ज्ञान होवे वे दूरती होव तो उनका ज्ञान नही होवे ऐसा कोई नियम नही है। देखो ! 

निकटवर्ती झ्ाख में लगे हुए श्रजन का ही उस आल को शान नही हुआ्ला है श्ौर दूरवर्ती सूप-चद्र दिख 
गये । इसलिये ज्ञान के होने मे मुख्य कारण है ज्ञानावरण का क्षयोपशस अथवा क्षय। इसी का नाम 
योग्यता है। भ्राप शास्त्र मे जो प्रकरण पढ रहे हैं यति उसमे से एक पक्ति के विषय में ज्ञानावरण का 
क्षयोपशम नही है तो आपको उसका प्रथ नही समभगा । यदि क्षयोपशम हो गया है तो श्वर्थ बिना बताये 
भी समभ में भ्रा जावेगा और जब पूणतया ज्ञानावरण का प्रभाव ही हो जाता है तब यह प्रात्मा सपूण 


लोकालोक को युगपत अवलोकित कर लेता है। 
[ स्वेश भगवान्‌ का ज्ञान इन्द्रियो की सहायता से रहित प्रतीद़िय है 


झलएवं सबश भगवान को इरशद्रियों को अ्रपेशा नहों है जसे भ्रञझ्जनादि से सस्कत श्रक्ष को 
झ्रालोक-प्रकाश को श्रपेक्षा नहीं है+ । इसी हेतु से वे सवज्ञ है । 

शका--किस हेतु से ? 

जैन--सम्पूणतया मोह से रहित हो जाने से ही श्रथवा सवदर्शी होने से ही वे सवज्ञ हैं क्योंकि 
जो एक देश से मोहरहित है भ्रथवा कुछ भ्रस्पष्ट को ही देखता है उसको ही इरद्रियो की अपेक्षा देखी 
जाती है क्तु उससे विलक्षण सपूण मोह से रहित सवदर्शी को इद्वियो की अपक्षा नहीं है अन्यथा इद्रियो 
की श्रपक्षा मानने पर तो सवज्ञ पने का ही विरोध हो जावगा क्योकि सभी पदार्थों के साथ युगपत इद्रिय 
का सबंध साक्षात्‌ श्रथवा परपरा से सभव नही है । 

भाषाध-- सवज्ञ भगवान को इद्वियों की प्रपक्षा से रहित अतीद्वियज्ञान है क्योकि वे सपूणतया 
मोह से रहित हैं प्रथवा सवदर्क्षी हैं। इस प्रकार से जैनाचार्यों नें सवज्ञ भगवान को प्रतीद्रियज्ञानी सिद्ध 
करने के लिये दो हेतु दिये हैं क्योकि जिनके एक देश रूप से मोह का प्रभाव हुआ है भौर जिनका ज्ञान 
प्रविशद--अस्पष्ठ है उनका ज्ञान इंद्रियो की सहायता प्रवश्य रखता है। ये इद्रियो की सहायता लेने 








नननननननननीनिनननीभनी नमी यननलननीननननननीनननीनानन-+- न भिनननननिचख लत टच  क्‍घधक्‍ डी िड नतज53-3-+-++«««+................................ 


_( पुंतात्पकस्य । २ अत्यथा (भक्षापेशल) ) #ऋ 09 प्रहेट्रत्यक्षस्य । २ भग्यंधा (भ्रक्षपेक्षस्वे) । 
() प्रहंत प्रत्मक्षमक्षानपेक्ष (2) नयवघटयों साक्षात्तत्‌गतरूपंनंबनयों संबंध परंपरया संगुक्तसमवेसस्वात्‌ । 


१७६ ] अध्टसहसी [ कारिको ३-० 


'लनु _ चावधिमन पययज्ञानिनोदेशतो विरत यामोहयोरसवदशनयो. कथमक्षानपेक्षा 
सलक्षणीया ? 'तदावरणक्षयोपशमातिशयवशात्स्वविषये परिस्फुटत्वादिति ब्रम । न 'चब 
!साकल्येन विरत-यामोहत्वस्य सवद्शनस्थ” वानका तकत्व शड्भूनीय विपक्षेक्षापेक्षे मति 
श्र॒तज्ञाने “तदसभवात्‌ । अवधिमन पययज्ञाने तदसभवात्‌ 'पक्षायापकत्वादहेतुत्वमिति चेन्न 





में साव्यवहारिक प्रत्यक्ष कह दिया है। इद्रियज्ञान से कोई भी सवज्ञ इसलिये नहीं बन सकता है कि 
इंन्द्रिया कतमान कालीन सीमित झौर रूपी पदार्थों को ही ग्रहण कर सकती है। इसी विषय में राज 
वातिक ग्रथराज मे श्री प्रकलक देव ने बहुत ही सुदर विवेचन किया है। यथा-- 
इसव्रियनिभित्त शान प्रत्यक्ष तद्विपरीत परोक्ष इत्यविसवादिलक्षणमिति खेत ने भ्राप्तस्थ 

प्रत्यकाभाष प्रसगात श्रर्यात कोई कहता है कि इद््रियव्यापार जय ज्ञान को प्रत्यक्ष और इतद्रिय पया 
चार की श्रपेक्षा न रखने वाले ज्ञान को परोक्ष कहना चाहिये । सभी वादी प्राय इसमे एकमत हैं। इस 
झाशका पर जनाचाय समाधान करते है कि इरदद्रियजय ज्ञान को प्रत्यक्ष मानने से झाप्त-सवश्ञ को 
प्रत्यक्षज्षान नही हो सकेगा सवज्ञता का लोप हो जायेगा क्योकि सवज्ञ का इय जय ज्ञान नही होता 
है। झ्ागम से अतीद्रिय पदार्थों का ज्ञान मानकर सवज्ञता का समथन करना तो युक्ति युक्त नहीं है 
क्योंकि प्रागम वीतराग प्रत्यक्षदर्शी पुरुष के द्वारा प्रणीत हाता है। जब शतीद्रिय प्रत्यक्ष सिद्ध नही है 
तब झतीद्िय पदार्थों मे आगम का ज्ञान प्रमाणीक कसे बन सकेगा ? झ्रागम अपौरुषय है यह बात तो 
झसिद्ध ही है क्योकि पुरुष प्रयत्न के बिना उत्पन्न हुआ कोई भी विधायक शद प्रमाण नही है। ग्रत 
हिंसादि का विधान करने वाला वेद प्रमाण नही हो सकता है। व्ससे यह निष्कष निकलता है कि सर्वश्ञ 
का ज्ञान श्रतीद्विय है इद्रियजय नही है। 

झका--पुन एक देश मोहरहित अ्सवदर्शी श्रवधिज्ञानी झौर मन पयय ज्ञानियों को इद्वियों की 
प्रपेक्षा नही है यह बात कसे जानी जाती है ? अर्थात्‌ सिद्धात में अवधि मन पयय ज्ञान को भ्रतीद्विय कहा 
है यह कैसे बनेगा ? 

समाधान--उन उन--अ्रवधि शञानावरण झ्लौर मन पयय ज्ञानावरण कम के क्षयोपशम के अ्तिशय 
के निमित्त से ये दोनो ही ज्ञान अपने-अपने विषय मे प्रस्फुट--स्पष्ट है ऐसा हम मानते है। इस प्रकार 
से सपूर्णतया मोहरहित हेतु अथवा सवदर्शी हेतु अनेकातिक हो जाता है ऐसी भी प्राशका नहीं करना 
क्योकि इंद्रियो की भ्रपेक्षा रखने वाले मति श्रतज्ञान विपक्ष हैं उन दोनो ज्ञानो मे ये दोनो हेतु भ्रसभवी हैं । 








अल कम असम की कि मल आम 33 कक अप परी जम की शक जल अप कली 4 हक 
१ पर ।२ सिद्धान्ती । ३ साकल्येन विरतव्यामोहत्वसवदशनाभ्या विनापि अ्वधिमन -पर्यययोरक्षानपेक्षरत्रप्रकारेश । 
४ तस्य--विरतव्यामोहत्वस्थ सर्वेदर्शनस्थ वा हेतो । ५ भ्रवधिमन पर्यययोरपि प्षान्तर्माव शात्वा प्ाकश्पेत घिरत 
ध्याभोहत्वस्य सवदर्श्नस्थ वा हेतो पक्षाव्यापक व नाम हेल्वाभासत्व दोष समययति पर । 


(!) देश्तो “त) केसतों विर्तव्यामोहत्वस्पाक्षानपेक्षलवव्यभिषारीप्रकरेश (2) हैवो |. ४ (2) हेतो । 





पमंश सतीडिए भागी है ] अथस परिच्लेद [ २७७ 


सकतप्रत्यक्ष स्थैव पक्षत्ववचनात्‌ तत्र ज्ॉस्थ हेती सदभावात विकलप्रत्यक्षस्यावधिमन पर्ेया 
ख्यस्यापक्षीकरणात । न बास्मदादिषत्यक्षेक्षापेक्षोपलक्षणात्सकर्लाबिसत्यक्षेपि सास्त्य 
शका--ये दोनों हेतु श्रवधि ओर मन पेय ज्ञान मे अ्रसभव है श्रत ये हेतु पक्ष में प्रव्यापक होने से 
भहेतु है। भर्थात अवधि और मन पर्यय शान प्रतीद्विय प्रत्यक्ष तो हैं परतु प्रापके सपूर्णतया मोह से रहित 
होना और सवदर्शी होता रूप दोनों हेतु इन शानो मे नहीं रहने से ये दोनो हेत प्रहेत हैं । 


समाधान--ऐसा भी नहीं कहना क्योकि सकल प्रत्यक्ष को ही हमने पक्ष बनाया है और वहा पर 
उन हतुओ का सदभाव है । विकल प्रत्यक्षरूप भ्रवधि मन पयय को हमने पक्ष मे नही लिया है। 


विशषार्थ--शकाकार का प्रभिप्राय यह है कि अ्वधिज्ञान प्रौर मन पययज्ञान इद्वियो की श्रपेक्षा न 
रखने से श्रतीद्रिय प्रत्यक्ष हैं फिर भी इनके घारक अ्रवधिज्ञानी मन पययज्ञानी सबज्ञ क्यो नही कहलाते 
है और यदि आप इहे सवज्ञ प्रत्यक्षर्शी नही मानते हो तब तो इनके ज्ञान को झ्राप इद्रियजय कहिये । 
इस पर श्राचाय कहते हैं कि ये दोनो ही ज्ञान भ्रवधिज्ञानावरण शौर मन पययज्ञानावरण कम के क्षयोप 
हाम विशेष की अपेक्षा रख कर आत्मा से ही उत्पन होते हैं इनमे इद्रियो की सहायता नही है श्रत ये 
ज्ञान श्रतीद्रिय हैं फिर भी इनके धारक सर्वेश्ञ नही होते है क्योकि इनमें ज्ञानावरणादि कर्मो का क्षयोपश्षम 
कारण है न कि क्षय । 

दूसरी बात यह भी है कि भ्रवधिज्ञानी मन पययज्ञानी जोबो के मोह कम का पुणतया नाश नही 
हुआ है एक देश ही भ्रभाव हुआ है भौर ये सवदर्शी भी नहीं है सीमित पदार्थों को ही देखने वाले हैं। इन 
दोनो ज्ञानों को प्रत्यक्ष इसलिये कहा है कि ये अपने विषय का स्पष्ट शान करते है एवं अ्रतीद्रिय इसलिये 
हैं कि ये इद्रियो बी सहायता के बिना ही उत्पन्न होते है। एवं साकल्येन विरतायामोहत्वात और 

सवदशनात ये दोनो हतु व्यभिचारी भी नही है क्योकि विपक्ष रूप इद्रिय जय परोक्ष मति श्रुतज्ञान 
में ये दोनो हतु नही पाये जाते हैं । 

किसी ने कहा कि भले ही प्ापके हेतु व्यभिचारी न हो सक कितु पक्ष में पूणतया व्याप्त न होने 
से भ्रव्यापक रूप से भरहेतु प्रवश्य हैं क्योकि श्राप जनो ने भ्रवधि मन'पययज्ञान को प्रतीदडिय प्रत्यक्ष भव 
इय माना है किन्तु उनमे पूर्णतया मोह का भ्रभाव और सवदर्शीपना नहीं है। इस झाशका पर जनाचार्यों 
ने कहा कि भाई | हमने पक्ष मे सकल प्रत्यक्ष केवलज्ञान को ही लिया है। इन विकल प्रत्यक्ष रूप दोनो 
ज्ञानो को पक्ष मे नही लिया है प्रत हमारे हेतु भहेतु नही हैं। प्रर्थात्‌ प्रत्यक्ष के दो भेद है सकल श्र 
विकल । सर्वेश भगवान के सकल प्रत्यक्ष पाया जाता है श्रत उसी को यहा पक्ष मे लिया गया है। प्रन्यत्र 
न्यायदीपिका में दूसरी भी शका देखी जाती है-- 

कोई कहता है कि केवलश्ञान को पारमा्थिक प्रत्यक्ष कहना ठीक है कितु श्रवधि प्रौर मत पर्यय 
_'को पारमा्िक प्रत्यक्ष कहता ठीक नहीं है क्योंकि ये दोनो एक देश ग्क्ष हं। इस पर शाषायोँ का 
() केवशशानस्य । 


शेछद | अष्टसहुसी [ कारिका ३०-- 
वेति बकनु शक्‍्यम्‌' श्रञ्जतादिभिरसस्कृतचक्षुघोष्स्मदादेरालोकापेक्षोपलक्षणात्‌! तत्सस्कृत 
चक्षुपोपि कस्यविदालोकापेक्षाप्रसदड्भात!। नक्तथ्वराण।मालोकापायेपि स्पष्टरूपरावलोकन 
प्रसिद्ध नलोको नियत कारण “प्रत्यक्षस्पेति चेत्तहि सत्यस्वप्नज्ञानस्य'क्षशिकादिज्ञानस्य च 
स्पष्टस्य चक्ष्‌रादनपेक्षस्थ प्रसिद्ध रक्षमपि नियत प्रत्यक्षकारण मा भूत । ततो यथाञ्जना 
दिसस्कृतचक्षपामालोकानपेक्षा स्पुट रूपेक्षणे तथा सावल्यन विरतव्यामोहस्य सबसाक्षात्कर 
णेकक्षानपेक्षा । इतिकरणक्रमव्यवधाना तिर्वात्तसकल प्रत्यक्षो भवभता' गुरु प्रसिध्यत्येव । 


कहना है कि सकलपना और विकलपना यहा विषय की अ्रपेक्षा से है स्वरूप की प्रपेक्षा से नही है 
क्योकि केक्‍लज्ञान सपूर्ण द्वयो भौर पर्यायो को विषय करने वाला होने से सकल प्रत्यक्ष कहा जाता है 
कितु अवधि भौर मन पयय कुछ पदार्थों को विषय करते है इसलिये वे विकल प्रत्यक्ष कहे जाते है. परन्त 
इतने मात्र से इन दोनों ज्ञानो मे पारमाथिकता की हानि नही होती है क्योकि पारमाथिकता का कारण 
सकस पदार्थों को विषय करना नहीं है श्रपितु पूण निमलता है और वह पूण निमलता - स्पष्टता केवल 
ज्ञान के समान अवधि मन पयय मे भी विद्यमान है ग्रत ये दोनो ज्ञान पारमार्थिक ही हैं । 

निष्कर्ष यह निकला कि ये दोना ज्ञान प्रतीद्रिय होकर भी सकलप्रत्यक्ष नहीं हैं विकलप्रत्यक्ष हैं 
इसलिये सर्वेज्ञ के ज्ञान को पक्ष बनाने में ये दोना ज्ञान नही आते है । 

झंका--हम लोगो के प्रत्यक्ष मे इद्रियो की अपेक्षा देखी जाती है भ्रत सवज्ष के प्रत्यक्ष मे भी वह 
पपेक्षा होनी ही चाहिये। 

समाधान--भापका ऐसा कहना भी शक्य नही है श्र यथा अ्रञ्जनादि से सस्कृत नही हुये हम लोगो 
के नेत्र प्रकाश की अ्रपेक्षा रखते है पुन किसी के अ्रञ्जनादि से सस्क्ृत नंत्र भी प्रवाश की भ्रपेक्षा रखने 
छग जावगे तब भजन गुटिका प्रादि विद्याश्रो का क्या महत्व रहेगा ? 

झका--नक्तचर--उल्लू बिल्ली आदि जीवो का प्रकाश के अ्रभाव म॑ भी स्पष्टतया रूप--पदाथ 
का देखना प्रसिद्ध है इसलिए प्रकाश प्रत्यक्ष के लिय निदिचित कारण नही है । 

जन-- तब तो सच्चे स्वप्त का ज्ञान और ईक्षणिकादि ज्ञान चक्षु श्रादि इद्रियों की श्रपेक्षा न करके 
ही स्पष्ट प्रसिद्ध है श्रत इद्रिया भी प्रत्यक्ष ज्ञान के लिय निश्चित कारण न होव क्या बाधा है ” इसलिय 
जैसे भ्रजनादि से संस्कृत चक्षु को स्पष्टतया रूप को देखन मे प्रकाश की अपेक्षा नही है उसी प्रकार से 
सम्पूर्ण तया मोह रहित पुरुष को सभी का साक्षात्कार करने मे इरिद्रियो की प्रपेक्षा नही है। 


इस प्रकार इद्ियों से क्रम से श्रौर व्यवधान से रहित सकलप्रत्यक्षज्ञानी ससारी जीवो के गुर 
प्रसिद्ध ही हैं । 


१ परेण २ ईक्षएिका--द्रभक्षरा शाकिनी प्राह्मा (?)। ३ भवेतामिति पाठान्तरम्‌ । 
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() परिज्ञावार । (2) तथा लोके नास्ति। (3 ) गनेनानिष्टापादानमकारि तत्परिहारमिति मीमसक नबत ठबरेश्या- 
दिता। (4) कित्विद्रियमेव । (5) प्राशिता--भवभूता । रह मीमांसक मंगत ठभरेत्यान 


सर्वेश्षसिद्रि ] प्रथम परिस्छेद [२७६ 


विशेषा्य --किसी का कहना है कि हम लोगों का ज्ञान हद्रियों की अपेक्षा से ही होता है श्रत सर्वञ्ञ 
का शान भी वैसा ही होता चाहिये क्योकि जैसे हम मनुष्य हैं वैसे ही सर्वक्ष भी तो मनुष्य ही हैं। इस पर 
प्राचाय कहते हैं कि भाई | किसी को श्रंजन गुटिका सिद्ध है उसने उसे आख में लगा लिया तो उसे 
झ्ंधरे में भी दिखने लगता है परन्तु हम भौर प्रापको तो अ्रधरे मे नही दीखता है। आपके कथनानुसार 
प्रजनमुटिका सिद्धि वाले को भी अ्रधरे मे नही दिखना चाहिय। तब वह झट बोल पडा कि अधरे मे तो 
उल्लू बिल्ली झादि को भी दीख जाता है श्रत प्रकाश झोर प्रधरा ज्ञान शोर अ्रज्ञान मे नियम रूप से 
कारण नही हैं। तब धभाचाय कहते है कि किसी को स्वप्न में सम्मेदशिखर का पवत ज्यो का त्यो दीख गया 
झाचाय शातिसागर जी महाराज के दशन हो गय । इस सत्य स्वप्न में इरद्रियो को श्रपेक्षा तो नहीं है 
फिर भी स्पष्ट प्रत्यक्ष ज्ञान है भ्रत इव््रियों से ही प्रत्यक्ष शान हो यह नियम नही रहा। देखिय ! भ्रजन 
आदि से सस्कृत श्राख स्पष्टतया झधरे में भी सब वस्तुय देख लेती है उसी प्रकार से मोहकर्म शानावरण 
दशनावरण श्ौर श्र तराय इन धातिया कर्मों का नाश हो जाने से अभ्रहतभगवान्‌ के केवलज्ञान पश्रादि नव 
लब्धिया प्रगट हो जाती हैं श्रत केवलजश्ञान मे न इरद्रियो की सहायता है न क्रम क्रम मे होना है क्योकि 
केवल ज्ञान भौर दशन दोनो ही युगपत एक समय मे सारे पदार्थों को जान लते है। प्रत इस ज्ञान में व्य 
वधान- भ्रतर भी नही पडता है। ऐसे इन्द्रिय से क्रम और अतर से रहित केवलज्ञानी भगवान ही 
समारी जीवो के गुरु है स्वामी है श्रतएव सभी के नाथ तीन लोक के नाथ कहलाते हैं । 


सबंज्ञ के अतीद्रिय ज्ञान की सिद्धि का साराश 


मीमासक चार्वाक भ्ौर तत्त्वोपप्लववादी सामान्य से भी सवश को नहा मानते हैं एव सौगत 
साख्य वैशेषिक झ्ादि सर्वेज्ञ विशेष को नही मानते है। 

सवेदनाद्तवादी चित्राह्मतवादी ब्रह्माद्बतवादी और शब्दाद्वतवादी ये एक प्रमाणवादी तीथच्छेद 
सप्रदाय वाले हैं बसे ही चार्वाक भी प्रत्यक्ष एक हो प्रमाण मानने वाले तीथच्छेद सप्रदाय मानने बाले हैं 
बयोकि ये सभी परमागम सप्रदाय का निराकरण करने वाले हैं। 


जसे कपिल बौद्ध ध्रादि प्रभेक प्रमाणबादी तीथच्छेद सप्रदाय वाले है तथंब तत्त्वोपप्लववादी भी 

न एक प्रमाण--प्रतेक प्रमाण के अनुसार अनेक प्रमाणवादी हो गए तथा सभी के श्राप्त श्रागम और 

बस्तु समूह को स्वीकार करने की इच्छा रखते हुए झ्नेक प्रमाणवादी वतयिक तीयच्छेद सप्रदायवादो हैं 
बधोंकि थे सभी परस्पर ब्रिकुद्ध कथन करने काले हैं । 


ऋण० अध्टसहली [ कारिका ३०७ 


झंह्रैतवादियों के यहा स्वपक्षसाधन परपकदूषण वचन भी झद्गवत के विरूद्ध हैं यदि संवृत्ति से था 
भ्विधा से कहों तो अद्वत भी कल्पित ही सिद्ध होता है । चार्वाक के यहा प्रत्यक्ष एक प्रमाण से ही परलोक 
पृंष्य-पापादि का विरोध झा जाता है तथा कपिल वशेषिक नतयायिक प्रभाकर ग्रादि झनेक प्रमाण 
म्रानकर भी तक प्रमाण नहीं मानते हैं भ्रतएव तक के बिना प्रत्यक्ष अनुमान झ्रागम उपमान प्रादि 
साध्य साधन की व्याप्ति को ग्रहण नहीं कर सकते है । वनयिक सुगत साख्य झ्रादि इन सबमे परस्पर में 
बिरोध होने से इनमे से कोई भी श्राप्त नही हो सकता है । तथाहि. तीथच्छेद सप्रदाय वाले एकातवादी 
निरावरण ज्ञानधारी नहीं हैं क्योंकि वे प्रविशिष्ट वचन इद्रियज्ञान गौर इच्छादि से सहित हैं प्रथवा 
सामास्य पुरुष भ्रादि है जसे--रथ्या पुरुष । 
किंतु हमारे सवज्ञ अविशिष्ट वचनादिमान या अ्रविशिष्ट पुरुष नहीं है क्योकि वे सवज्ञ युक्ति और 
शास्त्र से ग्विरोधि वचन वाले हैं इद्रियो के क्रम यवधान से रहित है तथा इच्छा से भी रहित है श्रत क 
--परमात्मा चित चतय पुरुष ही श्रावरण का नाश हो जाने स ससारी प्राणियों के गुरु हैं क परमात्मा 
परा झत्यतिकी मा--लक्ष्मीयस्थेति क परमात्मा ही चित सवज्ञ हैं । 
भोभांसक--पदार्थों को जानने वाया परमात्मा भ्रतीद्रिय ज्ञानी नही हो सकता है क्योकि श्रतीद्रिय 
ज्ञानी हमें कोई उपलध नही होता है तथा इद्रिया के द्वारा धर्माधर्मादि सभी पदाथ जाने नहीं जा सकते 
अतएव कोई भी सवज्ञ नहीं है सम्बद्ध वतमान च गद्यते चक्ष रादिभि इसलिये भूत और भविष्यत कालीन 
पदाथ के ज्ञान का झ्रभाव होने से कोई भी सवज्ञ सिद्ध नही है। प्रनुमानादि से भी सवज्ञ का ज्ञान नहीं 
हो सकता है। आगम भी अनादि है प्रत झ्रादिमान सवज्ञ को कसे कहेगा ? यदि श्रनित्य झ्ागम मान तो 
वह झल्पन्ञ प्रणीत हाने से अ्प्रमाण है एवं सवज्ञ प्रणीत कहो तो परस्पराश्रय दोष दुनिवार है। सवज्ञ के 
सदश कोई न होने से उपमान प्रमाण भी सवज्ञ ग्राहक नहीं है तथा श्रर्थापत्ति से भी वह ग्रहण नहीं होगा 
झतएव सत्ता को ग्रहण करने वाले पाचो प्रमाणो का विषय न होने से बह सवज्ञ प्रभाव प्रमाण का ही 
विषय है। श्रत सवज्ञ को ग्रहण करने वाला कोई भी प्रत्यक्षादि प्रमाण नही है । 
रन--यह कथन बिना मीमासा के ही है। लाधि श्लौर उपयोग के सस्कारो का श्रर्थात लध्युपयोगी 
भावे द्रयम से भावाद्रिय सस्कार रूप क्षयोपशम ज्ञान का नाश हो जाने से सवज्ञ होता है । 
तथा द्व यद्विया तो अ्गोपाग नाम कम की रचना विशेष है। वे झ्रावरण निमित्तक नही हैं प्रत 
पूर्णतया ज्ञानावरण दशनावरण के क्षय हो जाने से पृण ज्ञानी सवज्ञ सिद्ध है वह श्रागम एवं 
सुनिदिचितासमवदबाधवग्रमाण से सिद्ध है। ग्राप सवज्ञ को प्रभाव प्रमाण से कसे निषध करगे क्योंकि 
गहीत्वा वस्तुसदभाव स्मत्वा च प्रतियोगिन । 
मानस नास्तिता ज्ञान जायते5क्षानपेक्षया ।॥ 
जब कोई मनुष्य सभी मनुष्या को जान लेवे पुन सवज्ञ के शञापक काल का स्मरण करके मन झें 
सर्वत्र सबज्ञ नही है ऐसा ज्ञान करे तव उसका अभाव कहेगा पुन वह सभी को जान लेने से स्वयं ही 


सर्वज्ञसतिद्धि ] प्रंधम परिश्छेद [ २६१ 
[ पूर्वोक्तकारिकात्रयकवितहेतुभिर्भकशंत्‌ महान नास्ति प्रत्युत दोषाव रणरहितत्वादेव महाय ] 
उत्थानिवा-- 
पतश्चासौ न देवागमादिविभूतिभत्त्वादध्यात्म बहिरपि दिव्यसत्यविग्रह्ददिमहोदयाश्र 
यत्वाद्या महान नापि तांथकृत्त्वमात्रात, 'यतरच तीथच्छेदसम्प्रदायोपि बदिको नियोगभाव 


नललल+ जननी... ">स>+2+प>नरनननन-++>+>म»>-«. 


सवज्ञ बन जाता है तब उसका निषध कसे करेगा ? तथा श्रावरण निमित्तक भावेदद्रियो के नाझ्ष हो जाने 
से प्रती द्रय ज्ञान उत्पन्न होता है जो कि भत भावी सूक्ष्मादि पदार्थों को ग्रहण करने में युगषत ही 
समर्थ है। यदि श्राप कहो कि अज्ञान का कारण क्या है ? तो ज्ञानावरण कम है एवं ज्ञानावरणादि के 
कारण मोहनीय प्रादि कर्मों का उदय है। सपूणतया मोह से रहित पुरूष पूण ज्ञानी हो सकते हैं भरत 
सवज्ञ भगवान को ई[ द्रयादिको की अपेक्षा नही है क्योकि वे सपूणतया मोह से रहित है भ्रथवा सव्दर्शो 
है । जसे प्रजनादि से सस्कृत चक्ष प्रकाशादि को अपेक्षा नहीं रखते है एक देश मोह से रहित असव 
दर्शी भ्रवधिज्ञानी मन पययज्ञानी अपने अपने आवरण के क्षयोपशम से अ्रपन अपन विषय को स्पष्ट 
जानते है श्रत हमारा हतु सवमोह रहित सवदर्शी उनसे अनकातिक नही है क्योकि यहां सकल प्रत्यक्ष 
का विवक्षा है। झत ई[ द्रय और क्रम के व्यवधान से रहित सकल प्रत्यक्षज्ञानी ससारी जोवा के गुरु 
प्रसिद्ध ही है जो कि सवज्ञ सवदर्शी है ऐसा समझना चाहिये। 








[ परबोक्‍्त तीत कारिकाओ में कथित तीन हेतुओ से भगवान्‌ महान नहीं हैं कित दोष भोौर शभ्राषरण 
से रहित होन से ही भगवान्‌ महान हैं | 
हे भगवन ' देवागमादि विभूतिमान होने से अथवा अध्यात्म और बहिरग दि.य सत्य विग्रह्मदि 
महोदय के प्राश्रयीभूत होने से भी आप महान नही हैं एवं तीथक्ृतत्व मात्र से भी श्राप महान नहीं हैं 
क्योकि तीथ के उच्छेदक-- विनाशक सप्रदाय वाल भी वदिक जन के नियांग भावना आदि सप्रदाय सबा 
दक (प्रमाणभूत) नही है। भ्रथवा प्रत्यक्ष ही एक प्रमाण वाले चार्वाक या तत्त्वापप्लववादी (शूयवादी ) 


() कारणाद । (2) कारणात्‌ ! 


श२ ] प्रष्टसहन्नी [ कारिका ४-- 


सादिसम्पदायों न सवादक! प्रत्यक्षकप्रमाणवादिसम्प्रदायस्तत्त्वोपप्लववादिसस्थदायों वा 
सर्वाप्तवादो' वा न॒प्रमाणभूतो व्यवतिष्ठते तत सुनिश्चितासभवदबाघकप्र माणों भगवन्‌ 
*भवानेव भवभता '*प्रभुरात्यन्तिकदोषावरणहाया साक्षात्परबुद्धाशेषतत्त्वार्थस्वेन च भुनिभि 
'सूत्रकारादिभिरभिष्टूयते । इति समतभद्राचार्येनिरूपिते सति कुतस्तावदात्यातिकी दोषा 
वरणहानिमयि' विनिश्चितेति भगवता पयनुयुक्ता इवाचार्या प्राहु +-- 


दोषावरणयोहा निनिश्शेषास्त्पतिशायनात' । 
क्वचिद्यथा स्वहेतु+पों बहिरन्तर्मलचय ॥२॥ 


“दोषावरण सामा ययोहनि 'प्रसिद्धत्वा्डमित्व न विरुध्यते । तत्प्रसिद्धि पुनरस्मदा 
दिश्ु देशतो निर्दोषत्वस्य ज्ञानादेश्व ' कायस्य निश्चयादभवायव भ्रयथा तदनुपपत्त । सा 


संप्रदाय वाल या सभी को आप्त मानने वाले वनयिक मतालुयायी जन प्रमाणभूत नहीं है। इसीलिये 

सुनिश्चित रूप से श्रसभव है बाधक प्रमाण जिसमे ऐसे हे भगवन ' श्राप ही ससारी जीवा के स्वामी हैं 
बयोकि भ्रत्यन्त रूप से दोष एवं प्रावरण की हानि होने से तथा साक्षात भ्रशष तत्त्वो के ज्ञाता होने से 
सूत्रकार झादि मुनि पु गयो द्वारा भ्रापकी ही स्तुति की जाती है । इस प्रकार श्री समतभद्र श्राचाय के 
द्वारा निरुषण करने पर झापने मुझमे किस प्रकार से दोषावरण की हानि प्रात्यतिक रूप से निश्चित की 
है। इस प्रकार मे भगवान के द्वारा प्रश्न किये जाने पर ही माना आ्राचाय कहते हैं-- 


कारिकाथ-- किसी जीव मे दोष भौर श्रावरण की हानि परिपूर्ण रूप से हो सकती है क्योकि भ्रयत्र 
उसका झतिशयपना पाया जाता है। जिस प्रकार से अपने हेतुप्रो के द्वारा कनकपाषाणादि मे बाह्य एव 
अतरग मल का पूणतया अभाव पाया जाता है ॥४॥ 


दोष सामाय एवं आवरण सामाय की हानि प्रसिद्ध है भ्रत इस भनुमान मे धर्मी प्रसिद्ध 
नही है। उसकी प्रसिद्धि हम लोगो मे एक देश रूप निर्दोषपना पौर ज्ञानादि रूप काय के निश्चित होने 
से होती है भ्रन्यथा दोष आवरण की हानि के अभाव मे हम लागो मे कुछ कुछ ग्रश्नो मे निर्दोषता एव 
दायोपशम जय कुछ ज्ञान की प्रकटता रूप काय नही हो सकेगा भौर वह हानि किसी न किसी जीव 


नल ना 
जा्िलज+++++ ०७-00 
अन्‍सल+ नजन्‍न« 


१ भ्रमाणभूत ।२ सब आप्ता इति वादों यस्य से सर्वाप्तवादों वनयिक् । हे वद्धमान ।४ 
प्रतम 
तस्मे प्रभवतीति प्रात्यातिकी यस्या हाने पुनर्नाशों न विद्यते तथेत्यथ । तिक्रान्त कालोप्पन्त । 


७ क्वधिच्छब्द पूर्वाद्धपि सम्बधनीय । क्वचिच्छष्देन कनकोपलो हृष्टान्ते 
सावरणंसामाय च तयो । ६ प्रसिद्ध धर्मीति बचनात्‌ | १ दोषावरणायोहॉने रभावे 








_ (7) रुमाल्वातिपाद । (2) दोष >भाषक्। प्रवण्ण अ्क्ल 7777... ) पमास्वातिपाद । (2) दोष --भाजकम । प्रावरशा-दव्यकर्म 


सर्वेक्षत्रिद्धि] प्रथस परित्लेद [ २८३ 


'क्वजिन्निकशेयास्तीति 'साध्यते वादिप्रतिवादिवोरत्र' विप्रतिपत्त' । अतिशायनादिति 
हेतु । क्वचित्कनकपाधषाणादौ किट्टकालिकादिबहिरन्तमलक्षयों यथेति हशन्त 'प्रसिद्धत्वात्‌ । 
स हि कनकपाषाणादो “प्रकृष्पममाणो हंष्टो निश्शेष । तदृ॒दोषावरणहानिरपि प्रकृष्यमाणा 
इ्मदादिषु प्रतीता सती क्वर्चि| नश्शेषाउस्तीति सिद्धयति । के पुनर्दोषो नामावरणांडिल्न 
स्वभाव इति चेदुच्यते'। 'बचनसामर्थ्यादज्ञानादिदोष स्वपर'परिखामहत * । न हि 
दोष एवावरणामिति प्रतिपादने 'कारिकाया दोषावरणयोरिति द्विववचन समर्थम्‌ । 
ततस्तत्सामर्थ्यादाव रणात्पौदूगलिकज्ञानावरणादिकमणो भिन्‍नस्वभाव एवाज्ञानादिदोषो5- 
भ्यूह्मते । तद्धतु पुनरावरण कम जीवस्य' पूवस्वपरिणामश्च । 





विशेष मे परिपूण रूप से है यह यहा साध्य है। क्योकि परिपृण हानिरूप साध्य मे वादी झौर प्रतिवादी 
दोनो को विवाद है अत यह साध्य की कोटि में रखा गया है। सभी में हानि की अ्रतिक्षय रूपता (तरत 
मता) देखी जात्ती है यह हेतु वाक्य है। किसी कनकपाषाण में आदि मे किटटरूप बहिरग तथा 
कालिमा रूप झ्तरग मल का क्षय होता है यह दष्टात है यह भी प्रसिद्ध ही है क्योकि वह 
किट्ट और कालिमा श्रादि मल का क्षय कनकपाषाण श्रादि मे प्रकृष्यमाण भ्र्थात्‌ वद्धि को प्राप्त 
होता हुआ दो तीन झ्रादि ताव से लेकर सोलह ताक पयत निशेष रूप से क्षय को प्राप्त होता हुआ 
देखा जाता है। 

उसी प्रकार स दोष और भावरण की हानि भी हम लोगो मे प्रकषता को प्राप्त होती हुई प्रतीति 
मे झा रही है और वह किसी न किसो पुरुष विशेष में नि शेष रूप स है ही है यह सिद्ध हो जाता है। 

प्रन्‍न--यह दोष क्या है जो कि झ्ावरण से भिन्न स्वभाव वाला है ? 

उत्त- का रिका गत दोषावरणयो इस टिवचन को सामश्य से भ्ज्ञानादि स्वरूप दोष झाथ- 
रण से भिन्न हो हैं प्नोर वे स्वपर परिणाम हेतु से होते हैं+ । क्योकि दोष ही भ्रावरण है ऐसा मानने पर 
कारिका में द्वितववन नही बन सकता था भ्रत द्विवचचन की सामथ्य से पोदगलिक ज्ञानावरणादि कर्म रूप 
प्रावरण से भिन्‍न स्वभाव वाले ही भ्ज्ञान राग द्रष पझ्ादि दोष कहे जाते हैं ऐसा निणय करना चाहिये । 
उस दोष के कारण पुन आवरण कम है और जीव के पूव सचित निजी रागरादि परिणाम भी हैं । 


ओरल जी नल अप चमक अमीर अत कक अत पक आधे अप की लक मम अल न्‍मट अल प जल मी. मलन मिलन 
१ इष्टमबाधितमसिद्ध साध्यमिति बचनात्‌ । २ नि शेषहानी । ३ प्रसिद्धों दृष्दान्त इति वचनातु । ४ द्वि्रादिवर्खिका 
मारम्य बोड्सवर्शिकापबेन्त हीयमानम्‌ । ५ जन । ६ दोषावरणायोरिति द्विवदनसामर्थ्यात्‌ । ७ स्वपरी जीवकमंणी । 
रे सदर्थम्‌ । £ रागद्ेबादि । 


() पुंसि। (2) तारतम्पेन । (3) काकु । (4) जीवकृत फरिशाम निमिरमात्र प्रपद्य पुतरभ्ये । स्वथमेय परिल 
सतेश्च पुद्सला कर्मभावेत ॥ परिशामभावस्थ चितरिष्रदात्मक स्वयम्॒पि स्वर्कर्सान, । भवति द्वि मिमित्तमात्र पौदसलिक्ष 
कमें तस्यापि ।! [5] दस । (6) कारिकार्या इति पा । 











रथ ] प्रष्टसहुली [ कारिका ४-- 
[ बौद़ों दोधान्‌ स्वहेतुकान्‌ साख्यश्च परहेतुकानेव मस्यते कित जनाचार्या दोषानुभयहेतुकानेव मयते ] 
'स्वपरिणशामहेतुक एवाज्ञानादिरित्ययुक्त तस्य स्कादाचित्कत्वविरोधाज्जीवत्वादि 

बत्‌*। 'परपरिणामहेतुक एवेत्यपि 'न॒व्यवतिष्ठते मुक्तात्मनापि तत्ासद्भात 

सबस्य कायस्योपादानसहंकारिसामग्रीज यतयोपगमात्तथा प्रतीतेश्व । तथा च दोषो 
जीवस्य स्वपरपरिणामहेतुक कायत्वा माषपाकवत । 





[ बौद्ध दोषों को स्वहेतुक एवं साल्‍््य दोषों को परहेतक ही मानता है क्रिन्त ज़नाचाय दोषो को उसय 
हेतक ही मानते है। ] 

बौद्ध- ध्रज्ञानादिक दोष स्वपरिणाम हेतुक ही होते है । 

जेन--यह कहना ठीक नही है क्योकि भ्रज्ञानादि दोषा के कादाचित्कपने का विरोध हो जावेगा 
जीवत्व झादि परिणाम के समान । 

भावाथ--स्वपरिणाम नित्य होता है क्याकि परिणाम गुण रूप होता है श्लोर वह परिणाम द्वय 
में सपूर्ण रूप से सदा ही पाया जाता है। सकलपर्यायानुवत्त्वि गुणव जो द्वय की सपूण पर्यायों में 
प्रस्यय रूप से रहे उसे गुण कहते है इस लक्षण के भ्रनसार गुण नित्य माने गये हैं और श्ज्ञानादि दोष 
तो प्ननित्य है क्योकि वे सदा काल नही पाये जाते है मुक्त जीवो म॑ उनका अ्रभाव है परतु जीवत्व 
प्रादि परिणाम स्वपरिणाम होने से नित्य है और सवकाल भ्रर्थात मुक्तावस्था म भी पाये जाते है। यहि 
प्रशञानादि को स्वहेतुक ही माना जावेगा तो सदा ही बने रहन स दस जीव को कभी मुक्ति नही हो 
सकेगी । 

स्य- भ्रज्ञानादि परपरिणाम प्रधान के निमित्त स ही हुये है । 

भन--यह भी ठीक नही है क्याकि पर निमित्तक हान स मुक्तात्मा में भी अज्ञानादि दोषों का 
प्रसग श्रा जावेगा । हम जनो के यहा ता सभी कार्यो की उत्पत्ति उपादान श्रौर सहकारी कारण रूप 
उभय सामग्री से ही मानी गई है और प्रतीति भी उसी प्रकार से ही हाता है। इसलिए दोष जीव के 
स्वपरिणाम निर्ित्तक भी है एव परपरिणाम निमित्तक भो है क्योकि वे काय है उड़दपाक के समान 
जिस प्रकार से उड़द या मू ग॒ मे अ्रतरग में पकने की याग्यवा है श्रौर बाहर म॑ भ्रग्नि जलादि के सयोग 
से पक जाती है कितु कोरड मू गम पकने की योग्यता न होने से भ्रग्नि जलादिक के समोग होने स भी 
तहीपकती है।... विन 
है सीषतमतम्‌ । २ स्वपरिशामस्तु निय परिणामस्य गुराहूपस्थ यावदद्रव्यभावित्वे सति सकलपर्थायानुव्शित्व 
गुशारबमिति लक्षणैन नित्यत्वप्रतिपादनात्‌ । भ्रज्ञानादिस्वनित्य इयतो विरोध । ३ जीवत्वादिगुशस्यथ यथा कादा 


चित्कटवविरोधोस्य नित्यरवात्‌। ४ साइरुय । ५ जन । ६ प्रज्ञानादिकमरेणना मुक्तात्मन 
क्तात्मन 
७ जैगसते एव्ममिसतम्‌ । यु एपि सम्बन्धप्रसकात्‌ । 


पकछ्ाबा। झत्यधा । “४2 ७७७७४७४७७४७४७४ 





स्वशसिद्धि] परिधम परिच्छेद [ २८५ 
[ कश्चित्‌ कक्यति काचिदेका हा।निरेव वक्तब्या कितु जनाचार्या अस्युसर्यति यत्‌ दोषावरणायोमिथ 
कायकारणभावोश्स्यवत उभये पश्रषि वक्‍तध्ये सत । | 

तवेव निरशेषावरणहाना दोदयहाने 'सामथ्यसिद्धत्वाहोषहानों शवावरणहानेरय 


भावाष- जनाचार्यो ने यहा इस कारिका मे आवरण शझब्दस पौदगलिक द्राय कम को ग्रहण 
किया है एव दोष शद स कम के उदय स होने वाले राग द्वष मोह शप्रज्ञान आदि भावकर्मों को 


लिया है और इन दोनो को जीव के रागादि रूप स्वपरिणाम एवं कर्मोदय रूप परपरिणाम के निमित्त 
स उत्पन्न हुये माना है । 


बौद्ध दोषा को स्वपरिणाम निमित्तक मानता है एवं श्रावरण नाम की चोज को 
मानता ही नहीं है। इस पर जनाचार्यों का कहना है कि आवरण के बिना दोष कसे उत्पन्न 
होगे और यदि आ्रावरण के बिना भी दोष हो सकते है तो सिद्धों भे तो झ्रावरण है नहीं 
उनके भी दोषा को उत्तत्ति हाने लगेगी। अथवा जस जोव के ज्ञान दशन जीक््व आदि भाव 
स्वपरिणाम हैं ता उनका कभी भो नाश नही होता है तथव अ्रनादि काल स लगे हुये दोषो का भी कभी 


नाश नही हांगा पुन मुक्ति कस हो सकेगी ? परन्तु ऐसा तो है नही । श्रत दांष आ्रावरण निमित्तक होते 
है श्रोर श्रावरण दांष निमित्तक होते हैं । 


साख्य कहता है कि अज्ञानादि दाष पर श्रर्थात प्रधान के निमित्त से ही होते हैं क्योकि ज्ञान सुख 
भ्रादि भी प्रधान के ही धम है प्रकृति को ही ससार होता है प्रकृति को ही जम मरण सुख दुख बध 
माक्ष हाता है। मतलब सारय के यहा प्रकृति रूप कमबध प्रकृति के ही होता है पुरुष सवथा अकर्त्ता 
निग्रुणी निष्क्य माना गया है । आजकल भी कुछ लोगो का सिद्धात है कि गाय के गले मे रस्सी बाधी 
तो गाय का गला या गाय नही बधी है कितु मात्र रस्सी स ही रस्सी बधी है। यद्यपि यह दष्टात सत्य 
है फिर भी गाय बघन मे भ्वश्य है। वह झपने इष्ट स्थान पर जा नही सकती है एवं यह गाय का दुष्टात 
सवथा लागू नही होता है। वास्तव म कम और भ्रात्मा के प्रदेशों का एकक्षत्रावगाही सम्बंध है एव 
झ्रात्मा के रागद्रष श्रादि परिणामा से ही पुदगल वगणाय कमरूप परिणत होती है और कम का उदय 
ध्राने पर ही प्रात्मा के राग द्वप आदि परिणाम होते हैं । प्रत इन दोष झौर आवरणा का परस्पर में 
कायका रण भाव निश्चित है | ये दोनो ही स्व पर के निमित्त से होते है। दोषो का स्वनिमित्त झात्मा 


है परनिमित्त पुदगल कम हैं या विष सप झ्रादि बाह्य सामग्रिया है श्रौर आवरण के लिये स्वनिमित्त 
पुदूगल वगणाय है तथा परनिमित्त जीव के रागादि भाव है । 


[ किसी का कहता है कि दोष या भावरणा दोनो में से किसी एक का ही झ्रभाव कहना चाहिये कितु जनाबाय 
दोष-प्रावरशा में कार्यकारश भाव सिद्ध करके दोतों की हानि मान लते हैं। ] 


अदन-- इस ग्रकार दोष तो भ्रावरण रूप द्रव्य कर्म के काय हैं भ्रत निदक्षेष श्रावरण का भ्रभ्ाव हो 


१ दोचस्थाश रणकार्यस्वप्रतिपादनभ्रकारेश । २ कारएनाओे कार्यनादानियमात्‌ । ३ प्रत्रापि कारणताशे कार्मनाशनियमों 
हैतु । 


$ 


५५६ | अंष्टसहली [ कारिका ४--- 


तरहानिरेव निश्शेषत साध्येति चेत्न दोषावरणयोर्जीवपुदुगलपरिणामयोर योन्यकायकारण 
भावज्ञापनाथ त्वादुभयहाने निश्शेषत्व'साधनस्थ' । दोषों हि तावेदज्ञान ज्ञानावरणास्योदये 
जीवस्थ स्पाददशन दशनावरगास्थ मिध्यात्व दशनमोहस्य विविधमचारित्रमनेकप्रकार 
चारित्रमोहस्य अ्रदानशीलत्वादि्दानाइन्तरायस्येति तथा ज्ञानदशनावररो 'तत्प्रदोष 
भनिन्‍्हृवमात्स'यान्त*राया55 सात्नोपघातेम्यो 'जीवमास्रवत '  केवलिश्र्‌ तसघधमदेवा 
वणवादा' हशतमोर '! कवायोदयात्तोब्रपरिणामाच्चारित्रमोह विध्मकरणादन्तराय इति 


जाने पर दोष की हानि अर्थापत्ति रूप सामथ्य से ही सिद्ध हो जाती है क्योकि कारण के नाश हो जाने 
पर काय का नाश अवश्यभावी है। झ्थवा दोष का पूणतया प्रभाव होने पर श्रावरण का अभाव स्वयमेव 
निश्चित है क्योकि दोष रूप भावकम से ही आवरण रूप द्रय कम बधते है श्रोर कारण रूप दोष क 
नाश होने पर कायभूत द्रयक्म रूप आवरण का स्वयमेव ही नाश प्रसिद्ध है। इसलिये दोनो मे से किसी 
एक की हानि ही नि शेषत सिद्ध करना चाहिये। 

[ अ्रमादिकाल से दोब प्रावरणनिमित्तक हैं एवं श्रावरश दोषनिमित्तक हैं दोनों का परस्पर में काय 
कारण भाव है ] 

उत्तर - यह कहना ठीक नही है क्योकि जीव' और पुद्गल क परिणाम स्वरूप दोष और झ्रावरण 
मे परस्पर मे काय कारण भाव पाया जाता है श्रत परस्पर मे दोनो क काय कारण भाव को सिद्ध करने 
के लिए ही दोनो की हानि नि शष रूप से साध्य (सिद्ध) करना इष्ट है क्योकि दाष श्रज्ञान को कहते 
हैं शलौर वह जीव क ज्ञानावरण कम क उदय क होने पर होता है तथा जीव क दशनावरण कम क उदय 
होने पर झ्रदशा दशनमोहनीय कम क उदय मे भिथ्यात्व अनेक भेद रूप चरित्र मोहनीय कम क उदय 
होने पर अनेक प्रकार का श्रचारित्र-अविरति रूप परिणाम एवं दानादि अतराय के उदय से भ्रदान 
शीलत्व दान नही देना झादि रूप दोष पाये जाते है । 

दोष के प्रति प्रावरण कारण है ऐसा प्रतिपादन करके भ्रब श्राचाय यह बताते है कि आवरण के 
लिए दोष कारण है । 
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३ अन्योन्यकायकारशभावज्ञापनाथ हा भयहानिनिरक्षेषवसाधनम्‌ । २ दोप प्रत्यावररास्य कारणात्व प्रतिपाशेदानी 
मावरस प्रति दोषस्थ कारणत्वमावेदयन्ति ) ३ तत्यदोषो ज्ञानदशनप्रदधष | ४ निहवमाच्छादनम्‌ । ५ माश्सव॑ 
विस्दा तिरस्कारइव । ६ विष्तक रणमन्तराय । ७ प्रासादन शास्रादेविराघनम्‌ । «६ प्रध्येतरणां अधि माः 

६ एम्व काररोभ्यो ज्ञानदशानावरणाद्वय जीवेन सह बध याति । ! हेतुत । ११ घालवतीशष्पाहाय पदम्‌ + 4 





(!) हाबिनि क्षेपत्व इति पा । (2) साध्य । सिद्ध । जीवपुदगलपरिणामयोर्यो य कायकारशभाव सिदश्ेल्‌ कर. 


सापेग्रेव तत्साधनस्य युक्त तान्यथा भ्रत कथ तख्मस्िद्िरित्यारेकायां दोषों हि तावदित्याश्म्य तत्त्वाथप्ररुपणादिति 
प्रंथमाहु. । (3) कियापदस्य द्वि । 302203% 35 


सर्वश्सिद्धि] प्रथम परिष्छेद [ २८७ 


त्त्वार्थें प्रह्मणात्‌ । समथयिष्यते चायं कायकारणभावो दोषावरणयो ' कामादिप्रभव 
दिचत्र कमब्रधानुरूपत इत्यत्र । ! 
[बौद्धों दोषानेव ससारस्य कारण मयते किंतु जैनाचार्या उमयौ एवं कारण इति कथयति] 
'ग्रथ दोष एवाविद्यात्तष्णा'लक्षणब्चेत'सोनादितद्वासनोदभूत दभूत ससारहेतुर्नावरण पौदग 
तत्पदोष--झान दशन मे प्रद्वष भाव निन्हृव-ज्ञान टशन को ढकना मात्सबय--निदा और तिर 
स्‍्कार झ्तराय--ज्ञान दशन में विध्न करना झ्रासादना--श्ञास्त्रादि की विराधना करना उपधात-- 
उपाध्याय श्रादि को दोष लगाना या पोड़ा देना श्रादि कारणों से जीव के ज्ञानावरण दर्शनावरण कम 
का झाख्रव होता है । 
केकक्‍ली शास्त्र संघ धम एवं देव को मूठा दोष लगाने से दशन मोहनीय कर्म का झ्ाश्रव होता 
है | कषायो के उदय की तीब्रता से कलुषित परिणाम के होने से चारित्र मोहनीय कम का श्राश्रव होता 
है श्रौर दान लाभ आदि मभ विध्न करन से दानादि प्तराय कम का झश्रव होता है। इस प्रकार से 
तत्त्वाथ यूत्र महाश्षास्त्र मे प्ररूपण किया है श्लौर झागे इसी मीमासा ग्रथ मे कामादि प्रभवश्चित्र 
कमबधानुरूपत इत्यादि कारिका न €६ के श्रथ मे दोष और आवरण मे कायकारण भाव का समथन 


करगे । 
भावाभ--यहा यह प्रश्न सहज ही हो सकता है कि जब बीजाकुर न्याय के समान अनादि काल से 


दोष श्रावरण का परस्पर कायकारण भाव निश्चित है तब इनका प्रभाव भी कसे हो सकेगा ? इसका 
समाधान यही है कि जब यह जीव कालादि लब्धि को प्राप्त करके सम्यक्त्व को ग्रहण कर लेता है एव 
रागद्वष को दूर करने के लिए सम्यक चारित्र का प्राश्रय ले लेता है तब व्यवहार निश्चय रूप रत्नत्रय के 
बल से ग्राने वाल कर्मों के रुक जाने से सवर हो जाता है श्रौर बध हुये कर्मों की निज़रा होती चली 
जाती है तब धीरे धीरे मोहनीय कम के नाश से राग हए मोह का नाश ज्ञानावरण आदि के नाश से 
ग्रनादि-कालीन भावों का अभाव हो जाता है। जसे कि बीज को जला देने से उससे अकुर परम्परा 
समाप्त हो जाने से उस बीज का झ्त हो जाता है तथव इन दाष-आवरणो का अ्रभाव भी हो सकता है 
कोई बाधा नही भाती है। 

[ बौद्ध दोषा को ही ससार का कारण मानता है भ्ावरण को नहीं कितु जनाचार्यो ने दाना को ही ससार 
का कारण माना है। ] 

बोद--दोष ही ध्विद्या--मिथ्याज्ञान एव तृष्णा भोगो की श्रभिलाषा लक्षण वाल हैं जो कि चित्त 
क्षण रूप झ्ात्मा मे अनादि काल की वासना से उत्पन्त होने है वे ही ससार के लिये कारण हैं न कि 
पभ्रावरण रूप पौदयलिक कम क्‍योंकि मूर्तिमान्‌ कम के द्वारा अ्मृ्तिक भात्मा पर आवरण नही हो 
सकता है। 
ह सौगताशडुू । २ पविद्या सिध्याज्ञानम्‌ । ३ भोगाभिलाबस्तुष्णा। ४ वित्तक्षरास्य प्रात्मन इत्यथ | 


रद ] अष्टसहली [ कारिकों ४-- 


लिकेतेन भूतिमता चित्तस्थामृतस्यावरणायोगादिति वदतो बौद्धान्निराकतु माबरण ग्रहण, 
भूतिमतापि भदिरादिना चित्तस्यामृतस्थावरणदशनात ' 'तत्सम्बधाद्िभ्रम सवेदनादन्यथा 
तदलुपपत्त ।मदिरादिनन्द्रियाण्येवात्रियते इति चेन तेषामचेतनत्वे तदावरणासभवात स्था 
ल्यांदिवदिभ्रमायोगात । 'चेतनत्वे तेषाममूर्तत्वपि मूृतिमतावरणमायातमिति प्रायेणा यत्रर 
चिन्तितम । ततो दोषहानिवदावरणहानिरपि निदशेषा क्वचित्साध्या तदावररास्य 
दोषाद यस्य मूर्तिमत प्रसिद्ध । 


डौन- इस प्रकार से कहने वाले बौद्ध का खडन करने के लिए टी आवरण शझद को ग्रहण 
किया है क्योकि समूतिमान मदिरा आदि के द्वारा भी अमूर्तिक आत्मा में आवरण देखा जाता है। उस 
मदिरा के निमित्त से विभ्रम का प्रनुभव होता ही है यदि ऐसा न मानो तो मदिरा पीने के बाद मनुष्य 
की उन्मत्त प्रवस्था नही हो सकेगी । 

बोड़-मदिरा झावि के द्वारा वद्विया पर ही आवरण देखा जाता है भ्र्थात ई द्रया ही मदिरा से 
उन्‍्मत्त होती हैं न कि आत्मा । 

जनाचायम-- ऐसा कहना ठीक नहीं है क्यांकि टा द्रया को अचतन मान लेने पर उन पर मदिरा 
ध्ादि से श्रावरण होना सभव नही है जसे कि श्रवेतन पात्र शीशी झादि में रखी हुई मदिरा क निमित्त 
से उनमे उमत्तता नही झाती है वे ही यदि दरद्रिया अ्चतन हैं ता वे उमत नहीं हो सकगी श्र यदि 
झाप इद्रिया को चेतन रूप स्वीकार कर तगे तब तो उहे आत्मा क समान अमूरतिक भी मानना पड़गा 
पुन मूर्तिमान कर्मो क द्वारा अमूर्तिक पर आवरण सिद्ध ही हा जावगा क्योकि जन सिद्धान्त में कम बध 
सहित ससारी आत्मा को कथचित मूरतिक भी माना है। 

झ्त ससारी जीवा का चेतनत्व एव अमूर्तिक्त्व स्वभाव होन पर भी मूतिमान कर्मो क द्वारा झ्रावरण 
सिद्ध हो ही जाता है इस विषय का प्राय *लोकवातिक म विशेष रूप से विचार किया गया है । 

दोष क झ्रभाव के समान आवरण का अभाव भी किसी जीव विशेष में निश्शेष रूप से सिद्ध करना 
ही चाहिए क्योकि दोष से भिन मूतिमात आवरण की प्रसिद्धि है। 

भावाध -- अमूर्तिक आत्मा का मूतिसान कर्मा से पराजित हाना स्पष्ट है इस बात को राजवातिक 
ग्रन्थ में श्री श्रकलक देव ने भी कटा है। अमूर्तिवादभिभवानुपपत्तिरिति चत न तद॒द्विशेषसाम 
श्योपल धश्चत यवत । 

प्रथ्-“चकि भ्रात्मा अमृत है अत उसका कम पुदगलो से अभिभव नही होना चाहिये ? 
१ तेन मदिरादिता । २ प्रभ्युपगते । ३ इलोकवातिके । 


() कुल । (2) अ्रांतिशञान। (3) मदिराभाजनादि। अवतनत्वात्‌ । जा जे आज मी 
मूर्तेस्थावरणायोगात्‌ इति वखनमगुवतमिति भाव । (5) पौदगलिकस्य । णा मूतिमता चित्तस्‍्या 











सर्वश्षप्तिदधि ] प्रथम परिआयोद [२८६ 


[दोषावरणयोहानि प्रद्ंसाभावरूगोरस्ति न स्वध्यतामावरूपा] 
'ग्रत एवं लोष्टादो निशशेषदोंषां वरणनिवत्ते सिद्धसाथ्यतैत्थयसभीक्षितामिधान 


उत्तर--पभनादि कमबधन के कारण उसमे विशेष शक्ति झा जाती है। श्रनादि पारिणामिक चत 
न्यवान्‌ झात्मा की नारकादि मतिज्ञानादि पर्याय भी चेतन ही है। यह आत्मा भ्रनादिकाल स कार्मण 
शरीर के कारण मू्तिमात हो रहा है और इसीलिए उस पर्याय सबधी शक्ति के कारण मूर्तिक कर्मों को 
ग्रहण करता है। प्रात्मा कमबद्ध होने स कथचित मूृतिक है तथा झपने ज्ञानादि स्वभाव को न छोडने के- 
कारण प्रमृर्तिक है। जिस प्रकार मदिरा को पीकर मनुष्य मूछित हो जाता है उसकी स्मरण शक्ति नष्ट 
हो जाती है उसी प्रकार कर्मोदय स आत्मा के स्वभाविक ज्ञानादि गुण अ्रभिभूत हो जाते हैं। मदिरा के 
द्वारा इतिद्रियों में विभ्रम या मूर्ष्छा श्रादि मानना ठीक नही है क्योकि जब इश्द्रिया भ्रचेतन हैं तो झवेतन 
में बेहोशी श्रा नही सकती भ्रयथा जिस पात्र मे मदिरा रखी है उसे ही मूच्छित हो जाना चाहिए या 
उमत्त चेष्टा करना चाहिये। यदि इरद्रियो को चेतन कहेगे तो यह बात सिद्ध हो जाती है कि बेहोशी 
चेतन में होती है न कि श्रचेतन मे । इसलिये यह बात स्पष्ट हो जाती है कि ससारी प्लाश्मा मूतिक है-- 
बध पडि एयत्त लक्खणदों होदि तस्स णाणत्त । 
तम्हा श्रमुत्तिभावों गयतो होदि जीवस्स ॥ 
झथ-- बंध की दष्टि से प्रात्मा और कम में एकत्व होने पर भी लक्षण की श्रपेक्षा से दोनो में 
भिनता है। झत आत्मा में एकात से भ्रमूतिकपना नही है । 
इसी बात को श्री नेमिचद्र सिद्धात चक्रवर्ती नें भी कहा है कि-- 
वण्ण रस पच गधा दो फासा भ्रट्टू णिच्चया जीवे । 
णो सत्ति श्रमृुत्ति तदो ववहारा मुत्तिबधादों ॥ 


झथ-पांच वर्ण पाच रस दो गध श्लौर आठ स्पश निश्चय नय से ये जीव में नही हैं इसलिये यह 
जीव अ्रमृर्तिक है एव व्यवहार नय से कमबध से सहित होने से यह जीव मूर्तिक है। इसलिये जीव को 
ससारावस्था मे सवथा प्रमूतिक मानना गलत है। 
[ दांष प्रावशण की हानि प्रध्वताभाव रूप है प्रत्यताभाव रूप नहीं ह | 
प्र -- झतएय इसो भ्रतिशायनात हेतु के हारा लोध्टादिक (मिट्टी के ढल झ्रादि) में भी 
निदेथ रूप से दोष झ्रावरण की निषत्ति होने से लिडसाध्यता नाम का दोष प्राता है भप्र्थात्‌ सिद्ध को 
ही सिद्ध करना यह पिष्टपेषण के सदुश दोष युक्त ही है । 





गण िनीओ+5 





१ सतिशायनादेव । २ मौद्धस्य । 
(!) कर्ण । (2) भीमासक निराचण्टे । 
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१९० ॥ ्रष्टसहसी [ कारिका ई-- 


साध्यापरिक्षानात फ़ । प्रध्वसाभावों हि दोषावरणयों साध्यों न पुनरत्यताभाव “तस्या 
निष्टत्वात ' 'सदात्मनो मुक्तिप्रसड्भात। नापोतरेतराभाव * तस्य” प्रसिद्धत्वात दोषा 
वरणयोरनात्मत्वादात्मनश्वादोषाव रशस्वभावत्वात । प्रायमभावोषि न साध्यस्तत* एव, 
ब्रामविद्यम।|नस्य दोषावरणास्य स्वकारणादात्मनि प्रादुर्भावाभ्युपपमात । न च लौष्टादौ 
दोषावरणायो प्रध्वसाभाव सभवति तस्य भृत्वा भवनलक्षणल्रात” तयोस्तत्रात्य-तमभा” 
वात । तन्न सिद्धसाध्यता । 
[शकाकारो बुद्ध स्तरतमता दृष्टवा प्रतिद्ञायनहेतुमतकातिक मयते कितु जनाचार्या क्‍्वचित लौष्टादौं 
बुद्ध रपि श्रभाव स्वीकृय हेतुमनकातिक न मयते] 


उतवेव दोषावरणयोहनिरतिज्ञायनान्निश्शेषतायां साध्याया बुद्धरपि कित परिक्षय 


उत्तर--आप बौद्ध का यह कहना प्रसमीक्षित है-- ठीक नहीं है. उसने हमारे साध्य को समझा 
ही नहीं है । क्योकि दोष झौर प्रावरण का श्रध्वसाभाव रूप ग्रभाव (हानि) ही साध्य है न कि प्रत्यता 
भाव रूप क्‍ग्रभाव फ्योकि अत्यताभाव रूप श्रभाव यहा साध्य मे हमे इष्ट नहीं है। यदि जीव भे दोष 
झोर प्राथरण का प्रत्यन्ताभाव मानगे तो नित्य ही ससार ग्रवस्था में भी जीव के मुक्ति का प्रसंग भ्रा 
जावेसा । तथा जीव' मे दोष ध्लौर श्रावरण का इतरेतराभाव भी इष्ट नही है। वह इतरेतराभाव तो 
झात्मा मे प्रसिद्ध ही है क्योकि भ्रात्मा भौर दोष भ्रावरण एक दूसरे रूप नहीं हो सकते है उनकी परस्पर 
विभिन्‍्नता प्रसिद्ध है । 











दोष शौर ग्रावरण प्रात्मस्वरूप नही है श्लोर न झ्ात्मा ही दोष आवरण स्वभाव वाली है। 
तथा प्राग़भाव भी यहा साध्य नही है क्योकि वह भी प्रसिद्ध ही है। प्राक (पहले) भ्रविद्यमान रूप दोष 
श्रावरणों की अपने कारणों से भात्मा में उत्पत्ति स्वीकार की गई है यह कथन पर्यायाथिक नय की 
झ्रपेक्षा से है। 


मिट्टी के ढले श्रादि मे दोष ग्रावरण का प्रध्वसाभाव ही नहीं है। प्रध्वसाभाव तो भृत्वाभवन 
सक्षणत्वात्‌ घट होकर कपाल होने रूप है। उस मिट्टो के ढले श्रादि मे दोष श्रावरण का प्रत्यन्त ही 
धभाव है प्रत प्रध्तताभाव रूप हात्रि को साध्य करने मे सिद्ध साध्यता दोष नही है। 
है घ्रनिष्टस्य साध्यत्वाभावात्‌। २ कुत' ? यत । ३ पआ॥रात्मा दोषबावरण न त-चात्मा नेति. इतरेतराभाव । ४ इस 


रैतराभावस्पात्मनि कर्मागपेक्षया अधिद्धत्वात्‌। २ प्रसिद्धत्वादेव । ६ प्रसिदस्वे हेतुमाह । ७ 
चघटो 
प्रध्वसाभाव । ८ लोष्टादावस्यन्ताभावेन वतनात्‌ । कु पत्ता कपालभवनमेद 








(7) छटमबाधितमसिद साध्यमिति वचनात्‌। (2) कारणवपातालबधभाव प्रपताद हू 7 777:77- 
(घ बुद़े रतिक्योररित । कल त्यूबमभाव प्रायभाव इति लक्षणं। (3) मोमांसक' । 


सर्वसिद्ि। प्रथम परिज्लेद [२६१ 


स्वादिशेषा'माबाद तोनकान्तिको हेंतुरित्यश्विक्षितलक्षितं, --चेतनाबिगुराव्यावृस्त' सर्वा 
त्मंता पथिस्य।/देरमि'ततत्वात * । ननु च पृथिव्यादों सर्वात्मना” चेतनादियुरातप्रध्वसाभा 
वस्थाभावाद बुद्धिहान्यानैकान्तिकमेवातिशायनभित्यप्यनवबोधविज्‌ म्भित', पृथिव्यादो पुदगले 
प॒थिवीकायिकादिभिरात्मभि शरीरत्वेन गृहीते स्वायुष क्षयात्त्यक्ते चेतनादिगुशस्य व्यावत्त 
सर्वात्मना प्रध्वसाभावरूपत्वेन स्थाद्वादिभिरभिमतत्वात*, “न हि स कर्चित्पुदगलोस्ति थ्रो 
न जीव रसकृद्शुक्तोज्फित * इति वचनात । प्रसिद्धश्च पथियादौ चेतनादिगुणस्थाभाव , 
“अनुपलम्भान्यथानुपपत्त । 


न जनक नन-+ 


[ शकाकार बुद्धि की तरतमता देखकर प्रतिशायन हेतु को व्यभिवारी कहता है किन्तु जैनाबार्य कहीं व 
कही बुद्धि का भी झभाव मान लेते हैं। | 

धका--झाप दोष पह्ोर प्रावरण को हानि को नि शेष रूप से साध्य करने मे भतिशायन हेतु 
देते हैं पुत इसो श्रतिशायन हेतु से किसी न किसो जीव से बुद्धि का भी परिपृणतक्त झ्रमाव क्‍यों से 
हो जावेगा ? क्‍योंकि इन दोनों मे कोई भ्रतर नहीं है। इसलिए झापका हेतु भ्रनकांतिक है+ । 

समाधान-- यह झ्रापका कथन भ्क्षिक्षित रूप ही हे क्योकि पृथ्वी प्राविकों मे सपुण रूप स लेतनादि 
ग्रुणो की प्रध्वस्ाभाव रूप व्यावृत्ति होना हमें दृष्ट ही है० । 

शका--पथ्वी झादि में सम्पूण रूप से चेतना म्रुणों का प्रध्वसलाभाव रूप झभाव नहीं होता है 
भ्त बुद्धि की हानि के साथ यह ग्रतिशायन हेतु मभिचारी है। श्रर्यात बुद्धि की हानि में प्रतिक्षा 
यन हेतु पाया जाता है फिर भी सपूणतया प्रथिवी ग्रादि मे चेतना ग्रुणो का प्रध्वसाभाव नही है भ्रत 
यह हेतु प्नैकातिक है । 

सपाधान--यह कथन भी अ्रज्ञान के विलास रुप ही है पृथ्वी श्रादि रूप से परिणत हुए पुद्गल 
वगणाओं को पृथ्वीकायिक प्रादि नामकम के उदय सहित जीवों ने भ्रपनें शरीर रूप से ग्रहण किया पुन 
प्रपनो प्रपनी भ्रायु के कम के क्षय हो जाने पर उन पुदगलमय पृथ्वी श्रादि को छोड दिया। उस पृथ्वी 
झ्ादिकों मे चेतनादि गुणों का सम्पूणतया प्रध्वसासाव रूप से भ्रभाव हो जाता है यह बात हम स्थाद्वादियो 
१ दोषावरशाबुद्धीनामतिक्ायनगुरेव कृश्वा विशेषो यतो नास्ति। २ यतो न हि बुद्धिपरिक्षय । ३ प्रध्यंसाभावस्थ । 
४ प्रादिपदेन शरीर गृहाते उत्तरब व्यापारव्याहाव्यावृत्तेरपि वक्ष्यमाणत्वात्‌ । ५--रप्यभिमतत्वादिति पाठास्तरस । 
६ पृथिग्या चेतनगुशव्यावृत्तिबंतते एवातों वामेकाल्त । ७ सामस्त्येन । ८ चेतनादिगुरस्य तत्रात्यन्ताभावात्‌। € बुद्धि 
हानेरतिशायित्वेषि सर्दात्मना पृथ्चिय्यादौ चेतना दिशुरप्रध्वसाभावो नास्ति प्रतोनेकान्त' | १ प्रत्यथा>-बवेतनादिगुणसद्धाने 
तदभावोपलम्भाभावग्रसक्ते । 


() हा। (2) चेंतन्यादुपत्ाशवमिस्तत्वेत । (3) सपक्षे सत्त्यं तस्य । (4) पूर्व भुक्त' पश्चादुज्मित- । शरीरत्वेग । 
(5) भजुमानत । 


न विल्ली भष्ठक्तती धर, ग स प्रति में मुद्रित अ्रश्ठक्षती में दिल्‍ली एवं ज्यावर भ्ध्टसहलीी प्रति में 'चेतनादि 
अतत्वात्‌ पक्षित प्रष्टशाती माली गई है। मुद्रित भ्रध्टसहसी में अ्रष्टश्ती महीं मात्री है । 





२९३ ] प्रध्टसहलों [ कारिका ४४० 


(पहछपदाभेस्याभाव कर्य सविध्यवीति शकार्या लौकिकमता अपि प्रदश्यस्याभाय मस्यते एवेस्युलर ] 
'द्रदृह्या 'नु वलस्मादमावा सिद्धि रिव्ययुक्त, परचत यनिवत्ता'बारेकापत्त ', सस्‍्क 
तश्यां पातकित्वप्रसह गाद_बहुलमप्रत्यक्षस्यापि' रोगादेविनिवत्तिनिशयातर्क । 'स्यामत 
ते,+ध्यापारव्याहाराकारविशेष व्यावत्ति समयवज्ञात्तादश लोको विवेचयति*--नास्त्यत्र 
यूंतशरीरे चैतन्य व्यापारव्याहाराकारविशेषानुपलधे, कायबिशेषानुपलम्भस्य कारणबि 
शेषाभावाविनाभावित्वात, चादनादिध्वमानुफलम्भस्य 'तत्समथचा दनादिपावकाभावाविना 
भावित्ववत । तथा नास्त्यस्य रोगो ज्वरादि स्पर्शादिविशेषानुपल घेभू तग्रहादिवाँ' चैष्टा 


के यहां स्वीकार की गई है क्योंकि इस जगत मे ऐसा कोई भी पुदगल नहीं है कि जिसको जीवो ने 
प्रनेको बार भोगकर न छोडा हो इस प्रकार वचन पाये जाते हैं। इसलिये पृथ्वी श्रादि मे चेतन श्रादि 
गुणों का ध्रभाव प्रसिद्ध ही है क्योकि झनुपर्ला ध की प्रयथानुपपत्ति है भर्थात मिट्टी के ढले भ्रादि में 
चेतनागुण का सदभाव नही पाया जाता है । 
[ जो पदार्थ दिखते नही हैं उनका प्रभाव कसे होगा ? इस पर जनाचाय का कहना है कि भद॒दय का भी 
शमाव झावाल गोपाल मानते हैं। | 
धंका--झाप क्‍्वृश्य पवायों की गभ्नुपलब्धि से श्रभाव को सिद्ध नहीं कर सकते हैं। प्र्यात इस 
भकान से भूत नहीं हे ऐसा कोई नहीं कह सकते हें क्योकि मृत व्यतर झ्रादि दिखत नहीं हैं थे ध्रदृष्य हैं 
उनकी उपलब्धि हम नहीं हो रही है इसलिए वे नहीं हैं यह कहना शक्य नहों है। जो देखने योग्य दुषय 
चदर्ये पे उन्हीं की ही उपलब्धि या प्नुपलब्धि देखकर उनका सदभाव या श्रभाष सिद्ध किया जा 
शक्ता है। 
सभाावान--यहू कहना भी ढीक नहीं है भ्रन्यथा दूसरे के द्वरीर से चत य झात्मा के निकल जाने पर 
भी छका बनो ही रहेगी। पुन उसके सस्कार करने वालों को पातको कहने का प्रसग झ्ावेगा। प्राय 
करके अप्रत्यक्ष (परोदा) भी रोगादि क ऋमाव का निणय किया ही जाता है ।«७ 
यदि झ्राप ऐसा कहे कि व्यापार (क्रिया) बच्चन झाकार प्ादि जीवित को थेव्टा विशेध को 
व्यावृ त्ति-अभाव के हो जाने से होने वाल लि हू विशेषो से यह शरीर मृतक हो चुका है इसमे से चेतना 
निकल जुकी है यह झरीर श्रव निर्मोब है इस प्रकार से व्यवहारोजन निणय कर छत हैं ।+ 


जल ज+-+त+-+>>॒>"++>त93+-+---+.. 


१ अ्रहदयद्वेतनगुण । २ चेतनादिगुणस्थ | ३ पद्ृश्यानुपलम्भस्थाभावासाधकत्वे सति परशरीरगतर्चतन्यस्थ तिबत्ता 
बष्यारेका स्पात्‌ । ४ खपुस्तके ते इति पद नास्ति । ४ व्यापारधिशेषष्चलतादि । व्याहारविशेषों वध्नविशेष । झ्ाकार 
विज्षेषदप । ६ समय सद्धुत । ७ चतन्याभावविशिष्टमू। ८ कारण-- चतयम्‌ । € नास्ति | 


ऐ) शीमासकम्नूब दृषयति । (2) चिंतन्यसदभावशका । (3) दाहकासा । (4) भ्रहदयस्प ।(5) प्रभाव (5) चंदगादि 
धुमजनन । 

ने दिल्‍ली भध्टराती ध्र॒ ब स प्रतिमें मुद्रित भ्र क्ष में दिल्ली एब ब्यावर श्र स प्रति दें व्यापार 
विवेधयति पक्त प्र्डशती मानी गई है मुद्रित भ्र स मे नहों मानी है । 

















पर्वशलि्धि] प्रथम परिच्लेद [१४३ 


विशेषानुपलब्धघे ” । ससम्यग्वशशास्त्रभूततन्त्राद्सिमयवशादत्य ता म्यस्तचैतन्य रोगादि का- 
यविशेषाणा शोकानां तद्विविकोपपत्ति ! इत्ति । 
[ जैनाचार्या प्रस्मलोष्ठांदीनवैतनान साधयति ] 

'तदेतत्पथिव्यादौ सर्वात्मना चेतनादिगुराव्यावृत्तावषपि समानम्‌ । तास्त्यत्र भस्मादि 
पृथिव्यादों पथिवीचेतनादिगुण , +व्यापार व्याहाराकारविश्वेषव्यायत्तेरिति 'समयवज्ञास 
त्सिद्धान्तविल्लोको विवेचयति#। स्यादाकूत ते * व्यापारादिविशेषस्यानुपल धेस्त 'ज्जनन 
समथचेतनादि'गुरणाव्यावत्तिसिद्धाधपि तज्जननासमथचेतनादि यावत्त्यसिद्धन स्वत्मिना 


यथा-- इस मृतक शरीर मे चत-य नही है क्योकि व्यापार व्याहार--वचन झ्ाकार विशेष की 
उपल्धि नही हो रही है। तथा काय विशेष की अनुपलब्धि कारण विशेष के प्रभाव के साथ झविना 
भाव सम्बंध रखती है। जैसे--चन्दन श्रादि से उत्पन्न हुए सुगधित घूम की ग्रनुपलब्धि उसके योग्य 
समर्थ चदन भादि की लकडी से होने वाली श्ररिनि के प्रभाव के साथ भ्रविनाभाव संँम्बध को सिद्ध 
करती है। अ्रथात सुगा धितधूम के श्रभाव मे चदनादि की श्ररिन नही है ऐसा ज्ञान हो जाता है। 

उसी प्रकार दूसरा अनुमान-- 

इस मनुप्य म “वरादि रोग नही है क्योकि ऊष्णस्पश झ्ादि विशेष की उपलब्धि नही हो रही 

है। अ्रथवा इस “क्ति मे भूत पिशाच ग्रह ग्रादि नहीं है क्योंकि उनके चेष्टा विशेष की उपलब्धि 
नही है । 

सीमासक-- सम्यक प्रकार से वद्यकक्षास्त्र एवं भूत तत्रादि झास्त्र के प्रतिशय रूप (विशेष रूप) 
प्रभ्यास से चतय विज्लेष या रोगादि विशेष रूप कार्यों का विद्वान लोग निणय कर लेते हैं । 

[ जनाचाय भस्म लोष्ठ प्रादि पृथ्वी को मिर्जीव सिद्ध करते हैं ] 

जन--तो इसी प्रकार से पथ्वी ग्रादि मे भी चतत्य श्रादि गुणो की सपूण रूप से व्यावृत्ति मानना 
समान ही है। तथाहि-- 

इस भस्मादि या पथ्वी आदि में पथ्वीकायिक भ्रादि चेतन्य गुण नही हैं । 








१ पूर्वोक्त मतम्‌ । २ मीमासकस्य । ३ ततुर- व्यापारव्याहारादि। 
() इततिविवेबयतति । भ्राः । भ्राइ्कय । (2) इंद चतयकारयमिद॑ रोगादिकायेमिति वियेको नास्‍्ती याक्षकायामाह 4 (3) सम्ब 
ज्ञान । (4) ता । (5) व्याहारस्त्रसशरीरे गृह्यते । (6) संकेत । (7)भाहुस्य । (8) सब कमफल मुस्यभावेन स्थाबरा 
स्त्रसा । स कार्य बेतमलेसस्तप्राशत्वात जश्ञानमेव चे। सा चेतना कर्मेफेलसकायज्ञानचेतना भेदात्‌ जधा यद्यव तहि के कि 
प्राधान्येत चेतसते इरेयाहू । कमफलं--भव्यक्तसुखदु लू । सकार्य-फ्रियतें इति कार्य बुद्धिपवको व्यापारस्तेन सहित॑। 
बंतयते-प्रमुभवंति । कत्तध्ाशत्वात्‌ू-प्रास॒त्व प्रतिक्रांता जीवा व्यहारेश जीवन्मुक्ता' प्रमाथन परममुग्ताएच । 

+ दिल्ली भअ्रंष्टशती श्र थ स प्रति में मु प्र था प्र में दिल्ली एव ब्यावर भ. स प्र में व्यापार ब्वाहरर 
विवेचयति पक्षित प्रष्टशाती माती गई एव मु झ स॒ प्र में नहीं मानी है। 


श्श्श | अ्रष्टसहसी [ कारिका ४७०० 


क्यावृत्तिसिद्धि ' इति, तदसमञ्जस व्यापाराधशेषकायजननासथंस्थ शरीरिणा चेतनादेर 
सम्मवात सभवे वा -शरीरित्वविरोधात्‌'। तत 'कार्यविशेषानुपलब्धे सर्चात्मना चेतनादि 
गुराव्यावत्ति पथिव्यादे सिध्यत्येव, मतशरीरादे” परचेतयरोगादिनिवत्तिवत । यदि 
पुनरवं' निर्बन्धसवन्च॒ विप्रकर्षि'शासमावा'सिद्ध स्तदा कतकत्वधूसादेविनाकझान 
लाभ्यां 'व्याप्तसिदन कह्चिद्धत । तत 'शोडोदनिशिष्यकाशमनात्मनोनमेतत * 


क्योंकि व्यापार, बन झाकार विशेष का झभाव पाया जाता है। इस प्रकार से झागम के 
झाधार से सिद्धांतवेशा विद्वान निणय कर लेते हें* । 

सोमांसक-- व्यापा रादि विशेष की उपलधि न होने से व्यापारादि को उत्पन्न करने में समर्थ चेत 
नादि भुण की व्यावृत्ति सिद्ध हो जाने पर भी व्यापारादि को उत्पन करने मे अ्समथ चेतनादि गुण को 
ब्यावत्ति--भभाव प्रसिद्ध है। अत सम्पूण रूप से चेतनादि का भ्रभाव सिद्ध नही हो सकता है। 


बोन--यह कथन ठीक नही है क्योकि ससारी जीवो में 'यापार ग्रादि प्रशेष कार्यों को उत्पन्म 
करने मे भ्रसमर्थ ऐसे चेतनादि गुण ही श्रसभव है श्रथवा यदि आप मान लेव तो उसमे शरीरी 
(ससारीपने) का ही विरोध भा जावेगा अर्थात वह मुक्तात्मा ही हो जावेगा । अतएवं काय विशष की 
उपलब्धि न होने से पृथ्वी श्रादि मे सपूण रूप से चेतनादि गुणों का प्रभाव सिद्ध ही है। जसे कि मृतक 
झरीर एव रोगी प्रादि मे चतय या रोग आदि का प्रभाव पाया जाता है । 








धुन' यवि श्राप ऐसा कहें कि श्रदृश्य को भ्रनुपलब्धि रूप हेतु से सपूण रूप से पृथ्वी प्राविस 
जेतन झावि गुण की व्यायृत्ति सिद्ध नहों हो सकतो है तो फिर सभी जगह विप्रकर्षो--काल से दूरवतों 
झोर वेद के कर्ता श्ादि परोक्ष पदार्थों के झरभाव को भोझाप सिद्ध नहीं कर सकेगे। प्रस्युत झाप 
(बीसांसक) के यहां इनका सदभाव हो सिद्ध हो जावेगा। तथा कृतशत्य हेतु को विनाह-पअरनित्य के 
साथ झोर धूम झादि की प्रगति के साथ ध्याप्ति भो नहों हो सकगी। श्र्थात जो नहवर नहों है बह 
कुतक भी नहीं है ध्लोर जहा प्रग्नि नहों है वहां धूम भी नहीं इस प्रकार व्यतिरेक रूप से व्याप्ति 
नहीं बन सकेगी । पुन कोई सी हेतु साध्य को सिद्ध करने में समय सच्चा हेतु नहीं हो सकेगा। श्र्थात्‌ 





१ भुक्तात्मवत्‌ । रे काय८""व्यापारादि | रे सभहश्यानुपलम्भात्सर्वामना चेतनादिगुरव्यावत्तिनं सिध्यत्येवेति । 
॥रामरावस्वेदकर्तादीतामू । ४ किन्तु भावसिद्धरेव मीमासकस्य स्थात्‌ । ६ जन । ७ यद्विनाशि न भवति तककतक 
से भवति यशार्तिर्नात्ति तत्र धुमोषि नास्‍्तोति च व्यतरेकव्याप्तेरसिद्ध । ८ बोद्धमतेहद्दयानुपलम्भादभावसिद्धिनास्ति 
हंत' परस्परमम्स्पृष्टाना परमाणुनां विकल्पबुद्धावप्रतिभासनासेयामभावासिद्धि । € (जैमिनीयानाम ) मीमासकासरस । 
(!) बाव | सुखदु लादि। (2) मुक्तत्वप्रश्षत । (3) भ्रारोग्यश्रीर। (4) प्राग्रह । बौद्धमतमाश्ित्य मीमांसकर्स्त 
मिराकरोंति । (5) वौद्धमतेःदृश्यानुपल्॑भादमावस्य सिद्धिनास्ति परस्परमसपष्टानां विद्वराख्णां परमादुनां_ विकल्पबुडो 
प्रश्नतिभासनारोषामभावासिद्ध । प्न्यथा । क्षौद्धीदनिशिष्यकत्व । 


सर्वशेतिंद्ि] प्रथम परिज्देद [२६४ 


'ग्रनुमानोब्छेदप्रसगात्‌# । न हि. जेमिनीयमतानुसारिणों विप्रकंषिशामर्थानामभावा'सिद्धि- 
मनुमन्‍्यस्ते! बेदे कर्शईथावसिद्धिप्रसद्भात्‌' सवज्ञाद्भावसाधनविरोधाच्च। ते तामनुमन्यमाना 
वा शौद्धोदनिशिष्यका एवं । न 'चैषामेतदात्मनीन' अ्रनुमानोच्छेदस्य दुनिवारत्वात साध्य 
साधनयोव्यप्त्यसिद्ध '। परोपगमाद्भाप्तिसिद्ध नॉनुमानोच्छेद इति चेन्न >तस्थापि परोपन 
मान्त रात्सिद्वावनवस्थाप्रस ज्रात्‌ तस्यानुमानात्सिडों परस्पराश्रयप्रसदड्भात । प्रसिद्धनुमाने तत 
प्रोपगमस्य सिद्धिस्तत्सि्धों च ततो व्याप्तिसिद्ध रनुमानप्रसिद्धिरिति । ततो न श्र यानय 
निबन्ध सर्वात्मना चेतनादिगुराव्यावत्ति पृथिव्यादेन सिद्धधत्येवेति। तप्नसिद्धों चन 
यदि बौद्ध मत में श्रदृश्यानुपलम हेतु से भ्रमाथ सिद्धि नहीं हु तो फिर परस्पर में प्रसबद्ध परमाणुझों 
का विकल्प बुद्धि में प्रतिभास न होने से उन परमाणओझ्रों क झ्माव को भी सिद्ध नहों कर सकेंगे। और 
फिर मोमासकों क लिए बह सब उनका सिद्धांत स्वयं उनके लिए झ्रहितकर हो हो जावेगा । इसप्रकार 
झनुसान क भी उच्छद का प्रसग भा जावेगा ।७ 

जमिनीय मतानुसारी जन परोक्षवर्ती पदाथ के ह्र॒भाव की अ्रसिद्धि को नहीं मानते हैं। अर्थात 
दूरवर्ती परोक्ष पदाथ का अभाव स्वीकार करते हैं। 

तथा च॒ वेद के कर्त्ता के अभाव की झसिद्धि का प्रसग भ्रा जावेगा। श्रर्थात्‌ वेद का कर्सा मान 


लेने से श्राप वेद को अपौरुषय सिद्ध नही कर सकगे एवं सवज्ञादि के प्रभाव को सिद्ध करने वाले हेतु में 
भी विरोध आा जावेगा । 


इस प्रकार मानने वाले जमिनीय लोग भी बुद्ध के ही शिष्य सिद्ध हो जाते हैं परन्तु प्रापको यह 
ग्रभीष्ट नही है। श्रर्थात प्रदुश्यानुपलभ हेतु से प्रभाव को नहीं मानने वाले मोमासक जैमिनीय झादि 
के यहा यह सभी उपयु क्त दोष श्रा जावगे । झ्त उन लोगो का यह कथन स्वय ही उनके लिए अहित 
कर है। झोर प्राप लोगो के लिए अनुमान का अभाव भी दुनिवार है क्योकि साध्य और साधन में 
व्याप्ति के सिद्ध न होने से अनुमान कसे बन सकेगा ? 

सौर्मासक--दूस रो ने व्याप्ति को स्वीकार किया है प्रत उनकी स्वीकारता से हो हम व्याप्ति की 
सिद्धि कर लगे तो भनुमान का प्रभाव नही होगा । 

जन--यह कहना ठीक नही है क्योकि दूसरो को भी दूसरे के द्वारा स्वीकृत प्रमाण से व्याप्ति को 
सिद्धि मानने से एवं उस श्रय को भी ग्रन्य क द्वारा स्वीकृत प्रमाण से व्याप्ति को मानने से तो श्रनवस्था 
दोष भरा जावेगा । यदि श्राप कहें कि व्याप्ति की सिद्धि भ्रनुमान से करगे तो परस्पराश्रय दीपष का 
प्रसंग झावेगा । 
१ भ्रच्यथा । रे आवशिडिमिस्यर्थ । ३ ततो वेदस्य सकत करव स्थात्‌ । ४ प्रतिपदनस्‌ । ५ स्वकीयस । ६ अशुभानोष्येदस्य 
दुलिवारस्थम्‌ । 
() पर्यवा। (2) विप्रहृष्ठत्वे । 





३२४६ ] प्रष्टसहत्नी [ कारिका ४--- 


बुढ्िक्तत्या हितोव्येभिवार तस्या सपक्षत्वात । तथा हि । यस्य हानिरतिशयवती तस्य 
कुतविचत्सरवात्मना व्यावत्ति , यथा बुद्धघादितरास्यथाइसन '। तथा ले दोषादेहानिरतिशय 
बती 'कतदिचिन्तिक्‍्तयित महृति 'सकल “कलकमिति कथमकलक'सिद्धित भवेत ?* 


न्निना सनीतस जा 





यथा--अनुमान के सिद्ध होने पर उस प्रनुमान से परोपयमप्रमाण की सिद्धि होगी भौर उसके 
सिद्ध होने पर उससे व्याप्ति की सिद्धि होगी पुन व्याप्ति की सिद्धि होने से श्रनमान की सिद्धि होगी। 

इसलिए यह झापका कथन श्रयस्कर नही है कि सम्पूण रूप स पथ्वी आदि मे चेतना प्रादि गुणों 
की व्यावृत्ति सिद्ध नहीं है श्र्थात सिद्ध ही है एव पथ्वी आदि मे चेतना झ्रादि की सपूणतया व्यावृत्ति 
के सिद्ध हो जाने पर बुद्धि की हानि से हेतु मे व्यभिचार दोष नहीं आता है क्योकि बुद्धि को भी यहा 
हमने सपक्ष मे ले लिया है। तथाहि-- 

जिसकी हानि झतिह्षय रूप से है उसका कही न कही परिपृण रूप से झ्रभाव पाया ही जाता है। 
जसे कि पाषाण से स बुद्धि झ्रावि का सवथा झ्रभाव पाया जाता है शोर उसो प्रकार अतिशयवान दोष 
झ्ावि की हानि भी किसी ब्रात्मा से सपूण द्रध्य कम भाव कम को पृथक करती हो है। इस प्रकार से 
कसकलक रहित भगवान की श्रथया प्रकलक वेव फ बचनों को सिद्धि कस नहीं होगी ? पभ्रर्थात कम 
कलक रहित सबज देव को भी सिद्धि होती है शोर भ्रकलक दव क वचन को भी सिद्धि होती ही है « 

भावाय-- शकाकार का यह कहना है कि आप जनो ने किसी न कसी जीव विदेष में दोष झौर 
झ्रावरण का परिपुणतया अभाव सिद्ध करने के लिए अतिशायन हेतु दिया है यह यभिचारी है क्योकि 
जीवो मे बुद्धि की भी तरतमता देखी जाती है अत किसी न किसी जीव विशेष मे बुद्धि का भी सवथा 
ह्रभाव मानना पड़गा। 

इस पर जताचारयों ने सदर ढंग से समाधान कर दिया है वे कहते है कि मिट्टी के ढहले पत्थर 
भादि मे चेतय गुणो का अ्रभाव हो जाने पर श्रर्थात जीवात्मा के निकल जाने पर उन मिट्टी झादि में से 
बुद्धि का भी सवधा प्रभाव हो जाता है क्योकि बुद्धि-ज्ञान यह प्रात्मा का ही गुग है। इस पर पुन 
शकाकार कहता है कि चतय आत्मा तो अमूर्तिक होने से अदृश्य है पुत इसी मिट्टी के ढ़ले मे से यह 
झात्मा निकल गई है यह मिट्टी स्वथा निर्जोव हो गई है इसका निणय कसे होगा ? क्यांकि जो चीज 
दिखती नही है उसके सदभाव या झभाव का निर्णय करना अ्रशक्य है। झ्राचाय कहते हैं यह बात सवा 
एकान्त रूप से घटित नही हो सकती है कि अभ्रदश्य का अ्रभाव न माना जा सके । देखिये ! मृतक मनुष्य 
के शरीर की प्रदृश्य भी चेतता निकल गई है इस बात का निणय कुछझल वद्य सहज ही कर देता है सभी 


है पाषाणात्‌ । २ आत्मंत । ३ द्रव्यमावरूपम्‌ | ४ प्रकलडूरय->परमसर्वश्स्थाकल डुदेववचसो वा । 
(।) भतिशायमादित्यस्थ ( (2) सौगतादिमत वा । 


सर्वक्षेतिद्धि प्रधम परिच्छेद [ २१७ 
तो ब्यवहारी जन उस मतक कलेवर को जला देते है एवं वैद्य लोग ज्वर झांदि रोगो का अमाव भी सिद्ध 
करते हैं तभी तो भय यह स्वस्थ हो गया है ऐसा निणय होता है । 

यदि कोई कहे कि दो इन्द्रिय से लेकर पर्चेशद्रि तियच मनुष्य भ्रादि के शरीर से आत्सा निरकल 
गई है इस बात का निर्णय करना तो सहज है किन्तु एकेद्रिय पृथ्वी जल झ्रादि में स झात्मा निकल गई है 
इसका निर्णय करना भ्रसम्भव है क्योंकि पथ्वी आ्रादि में चेतनां झ्ादि के रहते हुये मी हलन' चलन श्रांदि 
चे्टायें श्वासोच्छवास वचन प्रयोग श्रादि बाह्य व्यापार अ्रसम्भव हैं श्रत इनमें से चेतता निकल' चुकी 
है यह कहना भ्रशकय है। इस पर भी श्राचाय कहते हैं कि एकाद्रिय स्थावर में भी चैतन्य क विंधमान 
रहने स पृथ्वीकायिक आदि मे वृद्धि व बनस्पतिकायिक क हरे भरे रहने स जीवितपते का भ्रनुसान 
किया जाता है एवं शुष्क आदि हो जाने पर निर्जीव का प्रनुमान स्पष्ट है तथा च आागम के द्वारा भी 
हम इन स्थावरकायिक जीवो के ध्षरीर को झ्चेतन समझ सकते है । 

राजवार्तिक प्रादि ग्रथो में पांचों ही स्थावर जीवा के ४ ४ भेद माने हैं। यथा पृथ्वी पृथ्वीकाय 
पृथ्वीकायिक एवं पंथ्वी जीव । सामाय पृथ्वी को पृथ्वी कहते है। पथ्वीकायिक जीव के निकल जाते 
पर जी पथ्वी कनेवर रूप से रह जाती है उसे पथ्वीकाय कहते है। प्रथ्वीकायिक नाम कम के उदय 
को लकर जिसमे एके(द्रिय जीव विद्यमान है ऐसी खान प्रादि की पृथ्वी को पृथ्वोकायिक कहते हैं एव 
विग्रहगति अ्रवस्था में बिद्यमान जीव को पृथ्वीजीव कहते हैं। इन चारो मे से पृथ्वी एवं पृथ्वीकाय मे 
दो भेद तो निर्जीव हैं एवं पृथ्वीकायिक तथा पृथ्वीजीक ये दो भेद सजीव हैं। इन दोनो मे भी विग्रह 
गति के जीव की विराधना का तो प्रसंग ही नही झ्ाता है केवल प्ृथ्वीकायिक जीवो की ही हिसा का 
प्रसंग श्राता है। हा ! विशद्नह गति के जीबो की भाव हिंसा का प्रसंग श्रा सकता है। ऐसे ही जल अग्नि, 
वायु ओर वनस्पति इन चारो के भी चार चार भेद समभने चाहिये । 

झाचाय ने इस बात को भ्रश्छो तरह से सिद्ध कर दिया है कि जिस प्रकार से मृतक शरीर श्ने 
चैत-य मिकल गया है एवं स्वस्थ शरीर से रोग का अभाव हो गया है वसे ही मिट्टी के ढले श्रादि से 
संपृण रूप से चतय निकल चुका है वे सवथा निर्जीब हैं। जसे कृतकत्व हेतु पदाथ को विनाशीक सिद्ध 
करता है धूम हेतु अप्रत्यक्ष--नहीं दिखती हुई प्रग्नि को सिद्ध करता है अत इन कृलकत्व' धूमत्व हेतुश्ो 
की विनए्वर और प्रग्ति के साथ व्याप्ति सिद्ध है। यद्यपि यह व्याप्ति अदब्य है फिर भी प्रमाणोक्न 
है प्स्थथा प्नुमात शान का ्रवतार ही नही हो सकेगा । वस्ते ही पृथ्वो आदि से चतन्‍्य पादि गुणों,का 
अभाव भी सिद्ध है प्रत पत्थर क्‍्रादि मे भी बुद्धि का भी सवथा अभाव हो जानें स हमारा अतिशायन 
हैतु व्यभिचारी नहीं है। # पा 

राग, हेफ धादि रूप जो भावषम हैं वे तो दोष हैं भौर शञानावरण श्रादि जो इह्यकृम हैं.ठे; पत् 
रण कहलाते हैं इस दोष भर प्रावए॒ुणों का भी किसी ने किसी लव में सपर्था प्रभाव हो!सकतोड़े 


२६८ ] अध्दतहूली [ कारिक् ४-- 
[ क्मदम्यस्य प्ध्यस्ाभावकुपानावे मनन्‍्यमाने सति दोषारोपणा स्याद्वादिभिस्तहोषनिराकरण ] 

तनु च यदि 'भ्रष्वसाभावों हानिस्तदा सा पौद्ूगलिकस्य ज्ञानावरणादे कमद्रव्यस्थ न 
सभवत्येव नित्यत्वात'तत्पवायस्थ तु 'हानाबषिः कुतश्चित* पुन 'प्रादुर्भावान्न निःशेषा हानि 
स्थात्‌। निशक्षेब्रकमपर्यायहानों वा कमद्रव्यस्थापि हानिप्रसज्भ तस्य तदविनाभावात। तथा 
चू निरन्वयविनाशसिद्ध रात्मादि द्रव्याभावप्रसड्भ॒ इति “कश्चित सोप्यनवबुद्धसिद्धात एवं । 
यस्मात, 'मणेमलादेग्यावुत्ति क्षय, सतोत्यतविनाशानुपपत्त । तादगात्मनोषि कमरों 
लियुक्तो परिशुद्धि * | प्रध्वसाभावो हि क्षयों हानिरिहाभिश्रता ।सा चर यावत्तिरेव मरे 


क्योकि सभी ससारी जीवो मे इन दोनों की तरतमता देखी जाती है ग्रत कम्म कलक रहित--अकक्‍्लक+- 
पिर्दोष परमात्मा की सिद्धि हो जाती है श्रौर श्रकलकदेव के निर्दोष वचना की भी सिद्धि हो जाती है । 
[क्मद्रव्य का प्रध्बंसाभावरूप ध्रभाव मानते पर दोषारोपण एबं स्याद्वादी द्वारा उन दांधो का निराकरण] 

शहंटर्थ जेग--यदि प्रध्वसाभाव रूप अभाव (हानि) श्आापकों इष्ट हैता फिर वह हानि पुदगल 
रूप ज्ञानावरणादि द्रव्यकम मे सभव नही है क्योकि द्रव्यरूप से पुदगल द्रव यकम नित्य है । 

यदि पुदगल द्रव्य के पर्याय को हानि मानों तो भी किसी कारण से पुन उस पयाय की उत्पत्ति 
होने से नि ऐेष--सपूर्ण हानि नहीं हो सकेगी झ्थवा नि शेष कम पर्याय का हानि होने पर कमद्रव्य की 
भी हानि का प्रसग झा जावेगा क्योकि कमरूप पर्याय का कमद्रव्य (पुदगल) क॑ साथ झविनाभाव पाया 
जाता है। उसी प्रकार से निरवय विनाश होने से झात्मादि द्रय के अभाव का भी प्रसंग हा जावेगा। 

आराचाय--झापने भी सिद्धात को ठीक से समझा नही है क्याकि सणि स भलादि का पृथककरण 
होना ही क्षय साना गया है। झर्थात एक पदाथ स दूसरे पदाय का झलग हो जाना ही क्षय है इस बात 
को सद्धांतिक लोगो ने स्वीकार किय। है क्योंकि सत (विद्यमान) पदाथ का प्रत्यत विनाश नहीं हो 
शकता है। उसी प्रकार सत स्वरूप झात्मा स भी कर्मों का पृथककरण हो जाने पर प्लात्मा से परिपृण 
झुद्धि हो जाती है (४ 

यहा पर प्रध्वसाभाव रूप क्षय को ही हाति शद से स्वीकार किया है श्रौर मणि से मलादि की 
झथवा कनक पाषाण से किट्ट कालिमा भ्रादि की “यावत्ति ही पाई जाती हैन कि अत्यत विनाश । 
क्ष्योंकि भ्रत्यत रूप से विनाश माना जाए तो प्रश्न यह उठता है कि श्रत्यत विनाश द्रव्य का होता है या 
पर्याय का ? द्रव्य का तो हो मही सकता क्योकि द्रष्य नित्य है भ्लोर न पर्याय का ही हो सकता है क्योंकि 


है तटसथों जन ।२ भूस्वाभवनलक्षणा । ३ द्रव्यत्वेन । ४ कारणात्‌ । ५ तत्पर्यायल्य ६ सकाशात्‌ । ७ एकस्मादितोयस्प 
व्यावृत्तिरिंव क्षय इष्यते सैद्धान्तिकानाम्‌ । 
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(() दरष्यल्वेल सदभावात नि पेषहानिर्मास्तु । (2) मिध्यादर्शनादिकारणात । (3) तस्यातव कर्मपर्यायहानों स्त्याँ 
हृति' स्वाहू । (4) थौदों बुढ़ो वा। (5) कर्ंझां इति पा । ४७७४७ 


सर्वक्ॉसिणि | प्रचल परिजक [६९११ 


कमकप्ाबाणाहा मलस्य 'किट्टादेवा । न पुनरध्यन्तविनाश । स हि द्रव्यस्य वा स्वात्पर्वा- 
यस्य का ? ते तावदद्रव्यस्थ नित्यत्वात । तापि पर्यायसय द्रव्यख्येश शौध्यात्‌ | तथा 
हि' विवादापन्त मण्यादो मलादि 'पर्यायाथतया नश्वरमपि द्रव्याथतया ध्रुव 'सत्का- 
न्यथानुपपत्त * | 
[ क्ञ दविद्युदीपादयोषषि कथचिन्नित्या' संति 

शब्देन यभिचार' इति चेनन, तस्य द्रव्यतया भ्रौयाम्युपपमात । विद्य धप्रदीपादि 
भिरनेकान्त' इत्ययुक्त तेषामपि द्रयत्वतो' ध्रुवत्वात क्षरिककान्ते सवथार्थक्रियाविरोध 
स्याभिधानात । ततो याशी मरोमलादेव्यावत्ति्ठनि परिशुद्धिस्ताहशी जीवस्य कमणा 


(६-०००२०- ०० 


पर्याय भी द्रव्य रूप से ध्रौव्य है भ्र्थात पर्याय स भिन द्वय या द्रव्य से भिन्न पर्याय नही है। तथाहि 
मणि झ्रादि में विवादापन मलादि पर्याय रूप से श्रनित्य होते हुये भी द्रव्य रूप से ध्रव हैं क्योंकि भ्रस्लित्त' 
की प्रग्मथानुपपत्ति है। अस्तित्व की अयथानुपपत्ति है इसका श्रभिप्राय यह है कि श्रौष्य के बिना सत्‌ 
रह नहीं सकता । 
[ चब्द विद्यत्‌ दीपक प्रादि भी कथचित्‌ नि-य हैं। 
शका-श द के साथ यभिचार झाता है यथा- शब्द नह्थर है क्योंकि सतरूप है। बहा यह 
सत्त्यायथानुपपत्ति रूप हेतु शब्द को नश्वर ही सिद्ध करता है न कि धौव्य । 
समाधात- यह कहना भी ठीक नही है। शब्द भी द्रव्य रूप से ध्रौव्य हैं ऐसा हमने स्वीकार 
क्या है। 
शका--विद्युत दीपक झादि स भी व्यभिचार आाता है भ्र्थात बिजली दीपक आादि का भ्रस्तित्त 
द्वोते हुये भी द्रय रूप से ध्रौव्यपने का भ्रभाव है। इसलिए भ्रापका अ्रस्तित्व हेतु व्यभिचारी है क्योकि 
बिजली दोपक आदि सबवथा नष्ट होते हुए देखे जाते है । 
समाधान--यह्‌ कहना भी ठाक नहीं है। बिजली दीपक श्रादि भी पुदगल द्रव्य होने से द्रव्यरूप 
से भ्रौव्य हा है क्योकि क्षणिक एकात मे सवथा ही भप्रथक्रिया का विरोध है ऐसा कहा गया है। इसलिये 
जसे मणि स॒मलादि की श्यावृत्ति रूप हानि ही परिपूण शुद्धि कहलाती है बसे ही जीव के कर्मों की 
१ यया व्यावत्तिरेति शेष । २ ध्रौ यमतरेण । हे दाब्दो नदबर सर्तवादित्यपि वक्‍तु शाक्यत्यादू । कि तात्पयमु 2 
सस्वाम्यथानुपपतिकपो हेतु शब्दस्य नप्वरत्वमेव साधयति न तु प्रौ्यमित्यणथ । ४ विद्वदादीना सत्तेषि इष्याथंतया 
प्रौव्यामाबादनेकान्त इत्यच । ह# पुद्गलद्रव्यखत । 
() पर्यात अों यत्य से पर्यामाधस्तस्थ भावस्तता। (2) नश्यरानश्वरात्मकत्दाभावे । (3) दाब्दबुदिकर्मशशां 
धिलक्षशाबस्थायित्त । 


०० ! अंच्टराहुली [ काॉरिका हे 


निवत्तिहानि! । तस्यों व सत्यामात्यन्तिकी शुद्धि सम्भाव्यते सकलकमपर्थायविनाक्षेषि 
कर्मद्रव्यस्याविनाशात्त'स्याकर्म'पर्यायाक्रान्ततवा परिणमनाद मलद्रव्यस्थ मलात्मकपर्या- 
बतेया निवत्तावप्यमलात्मक'पर्यायाविश्तया' परिणमनवत । तदेतेन तुच्छ प्रध्वलाभाव 
असर्वत्र प्रत्यास्यात कार्योत्यादस्यव पूर्वाकारक्षयरूपत्वप्रतीते । समथयिष्यते चेतत ' कार्यो- 
स्पाद क्षयों हेतोनियमात्‌  “इत्यत्र । + तेन मरा कवल्यसेब मल[वेबंकल्यम । _ 
सकेल कम पर्याय का विनाश होने पर भी कमद्रय का विनाश नहीं होता है वहू॑ कमद्रव्य 
ककमंपर्याथ रूप परिणमन कर जाता है। भ्रर्थात पुदगल द्राय वगणाय ही श्रात्मा के रागादिभाव 
का झोश्य सेकर कमरूप परिणमन कर जातो है झ्रौर श्रात्मा को परतत्र बना देती हैं। कदाचित 
जस श्लात्मा से अलग होकर कमत्व प्रवस्था को छाडकर पुन पुदगल रूप ही हो जाती हैं इस 
प्रकार सिद्धात बचन है । जसे कि मणि स मलद्रय का मलात्मक पर्याय रूप से विनाश हो जाने पर 
भी अमलात्मक (भ्रयपुदगल ) पर्याय रूप से परिणमन हो जाता है । 
इसी कथन से जो तुच्छाभाव रूप प्रध्वसाभाव को स्वीकार करते है उनका भी खण्डन कर दिया 
गया है क्योकि काय का उत्पाद ही पूर्वाकार के क्षय रूप से प्रतीति में झ्ाता है। 
इसी का झ्ागे कार्योत्पाद क्षयां हेतो इत्यादि कारिका भे समथन करगे । 
भावषाध--शकाकार का कहना है कि यदि श्राप जन ज्ञानावरण झादि कमद्र थ का प्रध्वस होना 
रूप अभाव स्वीकार करोगे तब तो सिद्धात से विरोध झा जावेगा क्याकि पौदगलिक कम द्रव्य रूप 
कार्माण वर्गेणाओं का सवा श्रभाव हो नही सकता है। जन सिद्धात मे सभी द्रय्यो को नित्य माना गया 
है झ्रत क्मद्रध्य का नाश असभव है। यदि कमपर्याय का नाश माना ता भी एक पर्याय का नाश दूसरी 
पर्याय के उत्पाद रूप से होता है श्रत एक कम पर्याय तष्ट होकर दूसर कमरूप परिणत हो जावेगी । पुन 
किसी जीव में सम्पूणतया कर्मों का श्रभाव सिद्ध करना प्रशक्‍्य ही है। अथवा कर्म पर्याय का सम्पूर्णवया 
नाश भान भी लोगे तो भी कमद्रव्य का भ्रभाव दुनिवार हा जावेगा क्योकि कोई भरी भंयावि अपने डेप 
की छोड़कर रह नही सकती है श्रत सवथा पर्याय के प्रभाव मे द््य का भ्रभाव भी मानना पड़ेगा धौर 
प्रध्य का अभाव मान लेने पर तो श्राप निरवय विनाशवादी बौद्ध ही बन जावग । 
रैकर्मद्रव्यस्थ । २ पुदयलद्रव्यस्थात्मनि पारत-ज्यकररों कमत्व परिणामस्तदकरणों क्रमंत्परिशाम इति सिद्धात' ।३ 
ब्रथा भटपंटादि । ४ कारिकायाम्‌ । 


“7---++----_+++_-न्‍न#हहतह0ह80ह8हतहत8लञ॥३॥औञ३॥ै३| 
() पुदुगलद्रब्यमात्मनि पारतत्य करोति तदा कमत्वपरिणाम पारतश्य ने करोति वदा' 
जेब । (2) प्राक़ांतत्वेत । (3) मशमलादिरियादिमलग येन (4) धबथा निरवशेष । (5) धढादी । 


“* ब्यावर भष्टसदहस़नी प्रति मे. तेन वकल्यम्‌ पत्रित झष्टलती है ध्त्यत्र भर अष्टक्षती 
दिल्‍ली झब्ट स॒ प्र भेसु प्रष्ट सं मे नही है। रा पह मर 





सर्वक्अस्िद्धि प्रथम प्रिचेद [३०१ 
[ बुढंविनाश सर्वथा भ्तति ने वा ? | 


कपम्ररोंपि वकल्वसात्मकंवल्यम्रस्त्येथ_ ततो 'नातिप्रसज्यते* । द्रव्याथतया बुद्ध रात्म 
न्यप्यविनाशात्सबॉत्मना परिक्षयाप्रसद्भात पर्यायार्थतया परिक्षयेपि सिद्धान्ताविरोधातू । 
सनु च यथा कमद्रयस्य कर्मस्वभावपर्याथनिवत्तावप्यकर्मात्मकपर्यायरूपतयावस्थान तथा 
त्मनों बुद्धिपर्यायतया निवृत्तावय्यबुद्धिर्पप्र्यायतयावस्थानात्‌ सिद्धान्तविरोध' एवेत्यतिश्रस 
ज्यते इति 'चेन्न वेषम्यात*। कमद्रव्य हि पुदगलद्र यम । तस्यात्मनि पारतश्य कुबत 


इस पर जनाचार्यों ने कहा कि जो पौदगलिक कार्माण वर्गंणाय है वे जीव के रागादि भावो का 
निर्मित पाकर कमरूप पर्याय से परिणत हो जाती है उत कमवगणाओं का जीव से प्रथक होना ही भ्रभाव' 
है जीव से पृथक होकर ये कमबगणाय कमंपर्याय को छोडकर अ्कम - पुदगल रूप परिणत हो जाती हैं 
प्रत एक पर्याय का विनाश होने पर भी श्रकम रूप दूसरी पर्याय का उत्पाद हो जाने से पुदगल द्रव्य 
के भभाव का प्रसग नही श्राता है। जसे पुदूगल की पर्याय रूप प्रकाश का विनाश ह्लोकर भ्रधकार रूप 
पुदगल की पर्याय प्रकट हो जाती है। जी समन्तभद्र स्वामी ने कहा भी है कि दीपस्तम पुदगलभाव 
तोस्ति इसलिये द्रव्य कम रूप पुदगल द्रग्य का सवथा विनाकझ्ष न होकर कम पर्याय का ही विनाश होना 


सिद्ध हो गया । 
[ बुद्धि का सवधा विनाश होता है या नही ? ] 


सणि का कवल अ्रपने स्वरूय से रहता ही भलादिक से विकल होना है उत्ती प्रकार ध्ात्मा से 
कर्मों को विकलता ही उसकी कबल्य स्वस्वरूप को प्राप्ति है इसलिए प्रतिप्रसग दोष नहीं झाता है। «७ 
प्र्थात्‌ जसे कर्म से विकल होने पर भी आत्मा की कवल्य अवस्था है उसी प्रकार बुद्धि की विकलता होने 
पर भी आत्मा की कंवल्य अ्रवस्था बनी रहे यह प्रतिप्रसय दोष नही होता है । 

द्रव्य रूप से प्लात्मा में बुद्धि का विनाश नही होता है झ्रत संपूर्ण रूप से नाश का प्रसंग नही श्राता 
है परन्तु पर्याय रूप से नाश होने पर भी सिद्धात से विरोध नही प्राता है! प्रर्थात द्रव्य रूप से ज्ञान सामान्य 
प्रात्मा का गुण है झौर वह द्रव्य मे श्रवय रूप से सतत मौजूद रहता है पझ्त द्रव्य रूप से ज्ञान का नाश 
मानने पर आत्मा का ही प्रभाव हो जावेगा परन्तु ऐसा नहीं होता भोर पर्याय रूप से अर्थात मति 
श्रत अवधि सत पयय रूप क्षयोपशम ज्ञान की अपेक्षा से विनाश मानने पर भी सिद्धात मे विरोध नही 
पाता है क्योकि भहत भ्रवस्था में क्षयोपशमिक ज्ञानो का भ्रभाव स्वीकार किया है। 


१ मिशोषकर्मपर्यासहांनी वा कमद्व्यस्थापीत्यादिनोक्तप्रकारेश | यथा कम्र्वकल्पेप्यात्मफबल्य तथा बुद्धिवैकल्येप्याल्मक- 
वल्यमस्त्विति वाइतिअसफ्ी तेति भाव । रे सोगत' । ३ जेन । ४ हृष्टास्तंदाष्टोस्तिकयों । 


(!) झानादिसदिितत्वेदात्मनोध्यस्थान जैसमते । 


इंण्र पु अध्टसहसी [ काहिशा'करलनत 


कमत्वपरिग्गामस्तदा कुवतो5कमत्वपरिणासेनावस्थीम_ 'रूपादिमत्त्वसामा यलक्षरत्वारपुद्‌ 
ग्लप्रंब्यस्था कमत्वलक्षणत्वाभावादविरुद्ममभिधीयते । बुद्धिद्रव्य तु जीव । तरय बुद्धि 
पर्याथ । तत्‌ सामाय लक्षशम उपयोगो' लक्षणम इति वचनात्‌ । न च लक्षणाभाजे 
लंक्ष्यमबतिष्ठतेरे 'तस्य 'प्तदलक्षणवप्रसक्‍्तेर्येनाबुद्धिपर्यायात्मकतयावस्थान जीवस्य निशे 
बंतो बुद्धिपरिक्षयेप्पविरुद्द स्थात! । 
[ अज्ञानादिदोपाणामभावों कथ भविष्यति ? ] 
ध्नवेवमज्ञानादेदपिस्थ पयायाथतया हानिनिश्शेषा सिध्यदावरणवन" पुनद्र व्याथतया 





बोौद--जैसे कमद्रय का कम पयाय रूप से विनाश हो जाने पर भी अकर्मात्मक पर्याय रूप से झव 
स्थान पाया जाता है। उसी प्रकार आ्रात्मा के भी बुद्धिपर्याय का विनाश हो जाने पर प्रबुद्धि रूप पर्याय 
मै उसका अवस्थान होने से सिद्धांत मे विरोध आ ही जावगा । 

लेन--दष्टात और दार्ष्टात में विषमता होने से श्रापका यह्‌ कथन युक्ति सगत नही है क्योकि 
कर्मद्रव्य पुदगलद्रव्य है श्लौर वह आत्मा का परतत्र करते हुए कम रूप से परिणमन करता है तथा आ्रात्मा 
को परतत्र न करते हुए श्रकमत्व' रूप से प्रिणमित होकर ग्रवस्थित रहता है । किसी भी द्रव्य का अत्यत 
विनाश नही होता है क्‍्यांकि पुदगल द्रय वण रस गाघ स्पश रूप सामाय लक्षण वाला है। कम रूप 
लक्षण का उसम शअभाव होने से विरोध नही आता है पर द्रव्य जीवद्रय क॑ निमित्त से ही वह पुदगल 
बविभाव रूप परिणमन करके कम बनता है पुन कमपर्याय का भ्रभाव होन पर अपने स्वभाव मे आ जाता 
है कितु बुद्धि द य ता जीव है | बुद्धि उस जीव की पयाय है और वह जीव का सामाय लक्षण है। 

उपयोगा लक्षणम यह सूत्रकार का वचन है और लक्षण के श्रभाव में लक्ष्य भी नही रह सकता 
है । श्रयथा लक्ष्यभूत जीव उपयाग लक्षण से रहित लक्षण शूय हु जावेगा ध्रत जीव में नि शेष रूप से 
बद्धि का परिक्षय हो जाने पर भी भवुद्धि का पर्यायात्मक रूप से अ्रवस्थान होवे और इसभे विरोध न 
झावे ऐसा नही हो सकता है। भ्र्थात यह ब'्त विरुद्ध हो है । 
[ प्रज्ञानादि दोषा को हानि कस होगी ? ] 
मीसांसक--ईस प्रकार से सत्‌ पदाथ का अत्यत रूप से विनाश न होने से श्रज्ञानादि दोष की 


शआदिपलेत रसमधवर्णा ।२ लक्षणस्थ | ३ तत्‌--लक्ष्यम्‌ । ४ भ्रपि तु न स्थात । ५ सता यन्तविनाशानुपपत्तिप्रका रेस । 
>> ममन+नमनन++ मन मनक ५ कन+नन+म न साक कननञननक मनन न न मन ७3 3५३»५९ल-म+५++मननननन न न नननक- न ++क नम ५++ननननन- मनन मनन न» 4-नीननकनन-कनभ न ३ +५+++-+3+333+3भ3-+3 नर... 
-छएएल्‍शनशणणनणाणााा 555 मनी 


(!) प्राःमनि परतत्रत्व इति दिलीप्रतो । (2) स्पशरसगधवर्णवत पुद्गला । (3) पुद्गलद्रध्य हि दधा प्रसास्कधभेदात्‌ 
तब प्रदेशमात्रस्पशादिप्यावप्रसवसाम य्नाष्यते झदायते इति अ्रणाव इति निरुपणात्‌ भ्रणव स्पर्धादिमत स्कधास्तु 
शब्दादिमत स्पर्दादिमतश्चेति भ्रत्न पुदंगलद्रव्यमिति भ्रणव एवं गृह्म ते। (4) भत्ता कुसादि सहाब तस्थग्रदा पुस्यला 


सहावेहि । यच्छति कम्मभाव अण्णो यवगाइमवगाढ ॥ (5) सिद्धाले इति दि प्र (6 
ता। (7 
(8) शानदर्शने । (9) भन्यथा । (!0) ज्ञान। (6) ता । (7) जीकस्य इति दि प्र १ 


सनरपफ्निक्रि] प्रथन्न परिशोद [३५३३ 


बुंडिकत्‌ । जतो दोषसाधा यहयात्मन्यवस्थानान्न निर्दोपत्वसिद्धिरित्यपर ' सोप्परतत्त्वज् 
एव॒यत अतिपक्ष. एबात्मसामागस्तुकी श्रल परिक्षयी 'स्वर्तिद्वासतिमित्त * 
'बिवयठ नवक्षात* । 
[ प्रात्मन परिशामो कतिविध ?] 

द्विविधों ह्यात्मम परिणाम स्वाभाविक भ्रागतुक्श्व | तत्र स्वाभाविकोनन्तज्ञाना 
दिशत्मस्वरूपस्वात । 'मल पुनरज्ञानादिरागतुक कर्मोदयनिमित्तकत्वात । स ऋत्मन' 
प्रतिपक्ष एवं । तत परिक्षयी | तथा हि। यो यत्रागतुक स तत्र स्वनिन्नासनिमित्तविवद्ध 
नवशात्परिक्षयी । यथा जात्यहेम्नि ताम्रालिमिश्रणक्ृत कालिकादि | आगतुकब्चात्म 





पर्याय रूप से ही नि शेष हानि हागी जसे कि श्रावरण की होती है न पुन द्रव्य रूप से बुद्धि के समाच । 
इससे श्रात्मा मं दोष सामा य का अ्रवस्थान रहने से निर्दोषपने की सिद्धि नहीं हो सकेगी । 

जन--आपने तत्त्व को नही समझा है। झात्मा क आग तुकमल झज्ञानादि दोष प्रतिपक्षो ही हैं ओर 
वे परिक्षयी हैं क्योकि उसक विमाश क निमित्त भूत सस्यग्वक्षनादि की बद्धि पायी ज/ती है ।+ 

[ ग्रामा के परिणाम क्तने प्रकार के हैं ” ] 

झात्मा के परिणाम दा प्रकार के है स्वाभाविक और आगतुक । उसमे भ्नतज्ञानादि युण सवा माविक 
परिणाम हैं क्योकि वे श्रात्मा के स्वरूप हैं । भ्शानादि मल आगसन्तुक परिणाम है क्योकि ज्ञानावरणादि 
कर्मो के उदय के निमित से होते हैं । ब॑ श्रागतुक परिणाम आत्मा के प्रतिपक्षी ही है इसीलिए परि 
क्षयी--क्षय होने वाले है। तथाहि-- 

जो जहा पर झागतुक है वह वहाँ पर अ्रपन॑ विनाश के निर्मित की वद्धि के कारण मिल जाने पर 

क्षय होने वाला है जसे उत्कृष्ट स्वण मे ताबे आदि के मित्रण से होने वाली कालिमा आदि । ग्रात्मा में 
भ्रज्ञानादि मल झभागतुक हैं इसीलिए वे परिक्षयी हैं यह स्वभाव हेतु है। हमारा यह स्वनिर्लनॉसनिमित्त 
विवधनवज्ञात हेतु भ्रसिद्ध भी नहीं है क्योंकि जो जहा पर कादाचित्क है वह वहा पर श्रागतुक है जिसे 
प्रकार स्फटिकमणि म लाल झादि क्राकार। तथा आत्मा में दोष कादाचित्क है। और हमारा यह कादा 
खित्क हेतु प्रसिद्ध भी नही है क्योकि सम्यग्जञानादि गुणो के प्रकट होने पर आत्मा में दोपो का उदभव 
नही देखा जाता है । 


जनननरनिनननन न न न नमन ननीनिन- “जिनन-कीनिनगनन+> नमकीन भननन-+-++-न अल ज$<.. "न स्कअमयवंत मम 


१ मीमासक' । २ झशानादिदोष । ३ पृथक्करणमेव क्षय । ४ निर्छलासो विनाश । ४ मलनिद्वामस्य निमित्त सम्यग्द 
शंनादिगुशास्तस्प विवद्ध नवश द्वधतं । ६ कम झानावरणादि । ७ अ्रशानादिमल आत्मनि स्वनिकृलनासतिसित्तविवद्ध 
नवशात्परिक्षयी श्रागन्तुकत्वादित्यध्याहायम । ८ स्वनिर्द्लासतिमित्तविवद्ध नवशास्परिक्षयी प्रसिद्ध । 


2मर»न्‍क-कान्‍मन>»>नतिन पकने मानन+ कक कक बन वन करन +न कक ननम न नी नि निनीननननननिननन नी न नमन न न ननननीी तन न क्‍ क्‍ निज 7:7+7 /३३३३२न०ल२ञुहवनुलॉ₹व₹२०२+०२० ९२४४ वकक 


समा भन्मअ»»्ककंललन-पमक+म ०“ मान ५ थक ++५७०-१०५४ न पक री न ननमनन िनननान-निनिनननीनननननयनी न ननभभग-ग- न नर+ >> 
() ता। (2) झात्मति भ्न्ञानादिमल पक्ष । प्रागठुको भवतीति साध्यो धम ! कर्मोदयनिमित्तकत्वान्यथानुपपत्ते 


दि प्र। (3) पोब्शवर्स । 


३०४ | अरे [ कारिका #-> 


स्वश्ञानादिमल । इति स्वभावहेतु ।न तावदयमसिद्ध ।कथम ? यो' यत्र कादाजित्क स 
तंभांगन्तुक । यथा स्फटिकाइमनि लोहिताद्याकार | कादाचित्कश्चात्मनि! दोष इति। न 


श्वेद कादाचित्क॒त्वमसिद्ध सम्यग्ज्ञानादिगुशाविर्भावदशायामात्मनि दोषानुषपप्त । 
[ मौमासको जीवस्य स्वभाव दोष मयत तस्य निराकरण ] 


सतत 'प्राक्तत्सावादगुगाविभू तिदशायामपि!' तिरोहितदोषस्थ सदभावापन्न कादा 
चित्कत्व सातत्यसिद्ध रिति चेन्‍्न 'गुणास्याप्येव” सातत्यप्रसद्भात्‌। तथा च॑ हिरण्य 


भावाथे-- शकाका र मीमासक का कहना है कि जसे प्रावरण रूप द्रव्य कम पर्याय रूप से ही नष्ट 
होते हैं । दरब्यरूप से नही यह बात भ्रापने सिद्ध कर दो है। उसी प्रकार से भज्ञान श्रादि दोष भी पर्याय रूप 
से ही सष्ट होगे न कि द्रव्य रूप से शोर तब सामा यतया दोषो का द्रव्य रूप से प्रस्तित्व बना ही रहेगा 
पुनः कोई भी ग्रात्मा निर्दोष सवज्ञ कसे हो सकेगी ” 

इस पर जैनाचाय समाधान करते हैं कि जन सिद्धा त मे प्रत्येक झ्ात्मा के परिणाम दो प्रकार के 
भाने गये हैं एक स्वाभाविक और दूसरा झागतुक झ्रथवा वभाविक । ध्रनन्‍्त ज्ञान दशन श्रादि तो प्रात्मा 
के स्वाभाविक परिणाम हैं क्योकि ये आत्मा के ही स्वरूप हैं जसे कि अग्नि का स्वरूप उष्ण एवं जल का 
स्वभाव शीतलता है भौर भज्ञान आदि जो दोष है वे आँगतुक है क्योकि य कम के उदय से ही होते हैं 
ये स्‍्लात्मा के स्वभाव को ही विकृत करके रहते है प्रतएव इहे विभाव भाव भी कहते है । य कम के 
उदय से ही होते हैं भ्रत इहे भ्ौपाधिक भाव भी कहते हैं। जब कम को नाश करने की सामग्री मिल 
जाती है तब ये विभावभाव स्वभाव रूप परिणत हो जाते है जसे मिथ्यात्व के प्रभाव मे जीव मे सम्यकत्व 
गुण प्रकट हो जाता है। 

ज्ञानावरण क प्रभाव में केवलज्ञान अतराय के प्रभाव में भ्रनतवीय ग्रादि गुण प्रकट हो जाते 
हैं। इसलिए ये झज्ञानादि दोष पथक कोई द्वय नही हैं कितु जीव के ही विकारी परिणाम हैं विकार के 
कारणभूत कर्मोदय के पथक हो जाने से ये श्रपने स्वभाव में ही रह जाते है साता भ्रसाता वेदनीय का 
श्माव होने से स्वाभाविक स्वात्मा से ही उत्पन अतीरद्रिय सुख रह जाता है श्रौर दरिद्रिय जन्य वमाविक 
सुख दुख का काम समाप्त हो जाता है । इसी का नाम है दोष का झ्रभाव । 

[मीमासक दोषों को जीव का स्वभाव मानता है उसका निराकरण ।] 
सीभांसक--गुणों के प्रकट होने के पहले दोषो का सदभाव होने से गुणो की भ्राविभूत दक्षा में भी 


2 मम लक मम लक मी 3 कलम अमल अंक आ 2: मलिक 27, पक कि ५4 किक 
ह घातमन्यज्ञानादिमल प्रागतुक कादाबि कत्वादित्यध्याहायम्‌ । २ दोषध्वावत्व जीवानामि” त्‌ मीमासक प्राह। 
३ गुझाविभू ते प्राक। ४ स दोष । ५ बह्मादिशातस्थ। ६ दोषप्रकारणा। ७ गुणसदभावकालेपि तिरोहितयों 
धसइभावेजीफियमार । ०७ तरोहितवी 
(!] प्रात्मनि दोष परक्ष प्रागतुको भवतीति साध्यो घम कादाबित्कत्वान्‌ तस्मादागतुक # सता अहम पाना इह सात 
(2) पर. भाह इद कादाचित्कत्वमसिद्ध जैन झाह एव न दि प्र | तुक इति निगम' वि, भू, | 








सर्वक्षतिडि ] अ्रवम परिच्छेद (४३ 


गमदिवेदाथज्ञानकालेपि वेदार्थाज्ञानप्रसजू' । शझानाज्ञानयों परस्परविरुद्धत्वादेकश्रेकदा न 
प्रसज इति चेत्तत एव सकलगुणदोषयोरेकत्र क॒दा प्रसज्भों मा भूत । पुनर्दोषस्थाविर्भाव* 
दर्शनादगुरणाकालेपि सत्तामात्रसिद्धिरिति चेत्तहि ग्रुणस्थापि पुनराविभू तिदशनाद्वीषकालेपि 
सत्तामात्रसिद्धि सवथा विशेषाभावात | तथा चात्मनों दोषस्वभावत्वसिद्धिवदगुणस्वभाव 
त्वसिद्धि कुतो निवार्येत ? विरोधादिति चेद्दोषस्वभावत्वसिद्धिरिव निवायता 'तस्थ ग्रुण- 
_स्वभावत्वसिद्ध । कुत सेति चेहोषस्वभावत्वसिद्धि' कुत ? ससारित्वायथानुप”'पत्त 








तिरोहित (ढके हुए) दोषों का सदभाव पाया जाता है श्रत दोष कादाचित्क नही हैं कितु उनकी नित्यता 
ही सिद्ध होती है। श्र्थात मीमासक कहता है कि दोष जीव का स्वभाव है क्योकि वह आत्मा में हमेशा 
ही पाया जाता है गुण तो दोष के अ्रभाव मे यानी तिरोहित होने पर होते हैं भ्रत वे पर निमित्तक हैं। 

जन-- यह ठीक नहीं है क्योंकि दोष के समान गुणों को भी नियपने का प्रसंग श्रावेगा । अर्थात्‌ 
गुणों के सदभाव के समय भी तिरोहित रूप से दोषो का सदभाव मानना पडगा तब गुणो के सदभाव के 
काल मे भी ढके हुए दोषो का सदभाव स्वीकार करते पर ब्रह्मा आदि को वेदाथ के ज्ञान के समय भी वेद 
के श्रथ के भ्रज्ञान का प्रसंग आ जावेगा । 

सोमांसक ज्ञान भर अज्ञान का परस्पर मे विरोध होने से एक जीव में एक समय में दोनों नहीं 
रह सकते है। 

जन-- उसी प्रकार सकल गुण झोर दोष का भी एक जीव में एक समयमे प्रसग नही होना चाहिए। 

मौमांसई--पुन दोष का श्राविर्भाव देखा जाता है म्रत गुण के काल में भी दोषो की सत्ता मात्र 
सिद्ध होती है । 

जन-- तो गुण का भी झ्राविभाव दसे जाने से दोष के काल में भी गुणो की सत्ता मात्र सिद्धि क्यो न 
हो जावे क्योकि दोनों मे कोई अन्तर नही है फिर आत्मा के दोष स्वभाव की सिद्धि के समान गुण स्व 
भावपने की सिद्धि का निवारण भी कसे हो सकता है? 

सीमांसक--विराध होने स॑ भ्र्थात दोष झ्ौर गुण परस्पर विरोधी हैं ये दोनो स्वभाव जीव के कसे 
हो सकगे ? परस्पर विरोधी दो स्वभावों का एक जगह एक काल मे रहने मे विरोध है। 

लेन--यदि ऐसी बात है तो दोष स्वभाव का ही निवारण कीजिये भौर जीव का गुण स्वभाव है 
ऐसा ही स्वीकार कीजिये 

मौसांसक-- झा त्सा का स्वभाव गुण है यह बात हम किस प्रमाण से मान रे 

जैग-- प्रात्मा का स्वभाव दोष है यह बात भी हम किस प्रमाण से मानें ? 

पृ कक । २ पहसवों गुशस्वभावतवसिद्धि |. हे भात्मत । ४ झांत्मनों दोषस्वभावत्वमन्तर संस/रित्वे ने स्थासती 

दौषध्वभवसवस्िद्धिरिति भीमांसक । 





कैप रे धष्टसहसी | कारिको ४०७ 
रिक्ति केलंत्ारित्य॑ संबंत्यात्मनों यंचनायनन्त तंदा प्रतिवादिमों$सिद्ध॒प्रमारातीं 


मुस्तिसिंद । 
[ क्वंचतिदात्मनि सतारस्थाभावों भवतीति जनांचार्या साधयंति ] 

'कत दति चेदिमे 'प्रंबदाम । क्वचिदात्मनि मसारोत्यन्त निवर्तेते 'तत्कारणात्य तमिवस्य 
न्यवानुषपत्त | ससारकारण हि मिथ्यादशनादिकमुमयप्रसिद्ध ' क्वचिदत्य-तनिवत्तिमत तद्विरो 
पिंसम्येग्दर्शनादिषरमप्रकषसदभावात । यत्र यद्दिरोधिपरमप्रकषसदभावस्तत्र ततत्यःतनिव 
ज्ञिमद्भवति। यथा चक्षषि तिमिरादि । नेदमुदाहरण साध्यसाधनधमविकल कस्यचिच्च 


मौभांसक--ससारीपनें की ध्रंयथानुपपत्ति होने से श्रर्थात भ्रात्मा के दोपस्वभाव के बिना ससा 
रीपना बने भहीं सकता है इसलिए दोष प्रात्मा का स्वभाव है यह बात सिद्ध हो जाती है । 

लैग-- यदि ससारीपना सभी जीवों के अनादि श्र भ्रमत होवे तब तो प्रतिवाली जन के लिए यह 
हेंतु अंसिड है क्योंकि प्रमाण से हमारे यहाँ मुक्ति की सिद्धि होती है। भ्र्थात्‌ सभी के ससारावस्था सदा 
सही रहती कितु अनेक जीक ससार का प्रभाव कर शुद्ध सिद्ध स्वरूप को प्राप्त करते है ऐसा हमारा 
निश्चित मत है। 

[ किसी जीव के ससर की सवधा प्रभाव हो जाता है जैनाचार्य इस बात को सिद्ध करते है | 

पोमांसक--किस प्रमाण से मुक्ति की सिद्धि है ” 

क्षेत--हम कहते हैं किसी आत्मा में ससार का अत्यन्त विनाद् देखा जाता है क्योकि ससार के 
कारण भिध्यादर्शन प्रादि के अत्यन्त रूप से विनाश की श्र यथामुपपत्ति है। तथा मिथ्यादशन आदि 
सखार के कारण है भ्रत वे कही पर अत्यत विनाश को प्राप्त होते है। यह बात वादी प्रतिवादी दोनों को 
ही मान्य है क्योंकि मिथ्यादशन श्रादि के विरोधी सम्यग्दशन आदि का परम प्रकष देखा जाता है| 

जहा पर जिसके विरोधी के परम प्रकष का सदभाव है वहा पर वह प्र॒त्यत विनाश रूप देखा 
जाता है जसे चक्ष में तिमिरआदि रोग । हमारा यह उदाहरण साथ्य साधन धम से बिकल भी नहीं है 
कलेंकि किसी के नेत्र मे तिमिर (रतौधी मोतिया बि दु) आदि रोगो का भरत्यन्त श्रभाव-विनाश प्रसिद्ध 
है और उतर रोगा के विरोधी विशिष्ट प्रजद औषधि झ्रादि के परम प्रक्ष का सदभाव भी सिद्ध ही है। 
इसमें किसी को भी किसी प्रकार का विसवाद नही है। 

प्रश्न- सम्यर्दशन भ्रादि सिथ्यादशन झादि के विरोधी हैं यह निश्चय कसे होता है ? 
उत्तर-सम्पदशन आदि के परम प्रकषता को प्राप्त होने पर उन मिथ्यादशन आरदिको की भ्रपकषता 
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है जैन । ३ मुक्तिसिद्धि कुत । ३ वध जैना । ४ तश्कारण««मिध्याद्शनादि । ५ मिच्याज्ञानवज्ञा 
इहि अशिवादिशषि सिद्मु। तू सम्पणानाआब 
हु) भैंनंस्थ । (2) विभिरादिनेंद इति पा दि प्र । 


कि जज 
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अपश किक ) प्रथम करिकेद [ ३९७ 


कृषि. तिमिरदेर्वलनिव्िसत्वाइसिद्धत्त दिरोधिविशिशाम्जनादिपरमगंकर्ष कद भाव- 
सिद्ध इस निविवादकत्वात्‌ । कंथ सिध्यादशेनादिविरोधि सम्बग्दर्शशादि मिरचीशते ऋति 
सैत्‌ तत्मकर्ष 'तदपकर्षदशनात्‌ । ग्रद्धि प्रकृष्यमाण यदषकषति तत तद्विरोधि सिद्धम । 
प्रयोष्णस्पत्ष प्रकृष्पमताण शीतस्पक्ष मपकष्स्नद्विरोधी | मिथ्यादशनादिकम्पकष ति च॑ ग्रक्ृष्य 
माण्य क्वचित्सम्यग्दशनादि तत तदब्विरोधि । केथ पुन सम्यर्दशनादे क्वज्ित्परमप्रक्तप- 
सद्भाव सिद्ध इति चेत्प्रकृष्यमाणत्वात्*र । यद्धि प्रकृष्यबाण 2तत्ववचित्परमअकर्ष 
सदभावभाग्हश्म । यथा नभसि परिमाणम । प्रकृष्ममाण च सम्मग्दशेनादि ३ 
तस्मात्प रमप्रकप्सदभावभाक । परत्वापरत्वाश्या' व्यभिचार इति चेन्र वयोरपि 
सपयेन्तजमद्रादिना परमप्रकपसदभावभाक्त्वम्तिद्ध | न चाप्रयन्त जगदिति वक्तु शक्य्र, 
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(हानि) देखी जाती है। जो वद्धि को ब्राप्त होता हुआ जिसकी हानि का करता है वह उसका विरोधी 


है यह बात प्रसिद्ध है जैसे कि बढ़ता हुझ्ना उष्णस्पश शीतस्पश की हानि को करता है झ्त वह उसका 
विरोधी प्रसिद्ध है। तथव जीव मे वद्धि को प्राप्त होते हुए सम्यग्दशन झादि मिथ्यादशन भ्रादि की हानि 


करते ही हैं। इसीलिये वे उनके विरोधी माने गये है । 

प्ररभ-किसी जीव मे सम्यादशनादि के परम प्रकष का सदभाव पुन किस प्रकार से सिद्ध है ? 

उत्तर-तरप्तम भावों से वद्धिगत होते हुए कही न कही परभ प्रकषपना तो हो ही जावेबया। जो 
वृद्धिगत होता हुआ्ला पाया जाता है वह फही ने कही परम प्रकष को प्राप्त होता ही है जसे माकाश 
में परिमाण | एवं सम्यर्दर्शन भ्रादि बढ्धिगत रूप है इसीलिये वे परम प्रकष को प्राष्स होते ही हैं। 

प्रबन--पर त्व अ्रपरत्व से हेतु मे व्यभिचार प्लाता है श्र्थात्‌ प्रकृष्पमाण होते हुए भी परत्व (महत्त्‌ 
बना) प्रपरत्व (लघुपना) परम प्रकष को नही प्राप्त कर सकते है । 

उशर-- प्रापका यह व्यभिचार दोष भी देना युक्त सही है। परिमाण कर स्नह्ित जगत को मानने 
बाले अर्थात्‌ लोकाकाश्ष की अपेक्षा से पुरुघाकार स्वरूप अ्सल्यात प्रदेशो जयत को मानने वालो के अहम 
लघु -महत्पने की भी परमप्रकषता स्वीकार की गई है धोर यह जगत्‌ (लोकाकाश) परिमाण सहित नहीं 
हैं ऐसा नहीं कह सकते क्योकि रचना विशेष पायी जातो है पवत भ्रादि के समान । जा पुन प्रग्माष 
सहित नही है बहू विशिष्ट रचनाओं से युक्त भी सिद्ध नही है जैसे भ्राक्ाश (भ्रलोकाकाद्य-अनतमाकाश) 
झौर यह जगत्‌ विशिष्ट सन्निवेश कर सहित है। इसलिए सब तरफ से परिमाण वाला है। इस प्रकार के 
बजे (विश्वानद् स्वामी ने) इल्ोकवातिक आदि प्रथो में ब्रिस्तार से वर्णन किया है । 
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है बत' । मे तस्ख शम्धभ्मारे' । ३ शस्य निश्यादक्षंतस्वथ । ४ तरतमभावेत पद्ध मानत्वात्‌। ५ प्रदृष्यमाशेप्ति वर्क» 
दरते ते परमरकर्षे भाजीरपाभ्यां हेतोव्यभिचार' । ६ पर्यस्तेव (परिमणेन) सह वर्त्तसाने सपर्यन्त सच्च जयत्‌ । 


(।) ता । (2) तरकुभणित्‌ इति का. हि. क्र 4 (३) लिजकूत 4 
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॥ | अष्टेसहुली [ कारिकों ४-० 


विशिष्टससितेशरत्वात्पवेतवर्त्‌ । यत्पुनरपयन्त तन्न विशिष्टसन्निश सिद्ध यथा व्योम। विशि 
श्यजिवेश च जगत तस्मात्सवत सपयन्तमिति निगदितम यत्र' । 
[ अभव्यजीवेष मिथ्याददशनादे परमप्रकर्षो लम्यते ] 
ससारेणानेका त' इति चेन्न तस्याप्यभ यजीवंषु परमप्रकषसदभावसिद्धौ प्रकृष्यमाणात्वेन 
प्रतीते । 'एतेन मिथ्यादद्यनादिभियभिचार 'प्रत्यास्यात तेषामप्यभयेषु परमप्रकष 
सदभावात । ततो नानकाततिक प्रक्ृष्यमाणत्व परमप्रक्षसदभावे साध्ये । नापि विरुद्ध 
सबधा "विपक्षादव्यावत्त । इति क्वर्चि मथ्यादशनादिविराधि-सग्यग्दशनादि-परमप्रकर्ष 
संदभाव 'साधयति | स च सिर्ध्या मध्यादशनादेर य तनिर्वात्त ग्मयत्ति | सा च गग्यमाना 
स्वकार्यससारात्य तनिर्वात्ति निरचाययति । यासौ ससारस्याय तनिवत्ति सा मुक्तिरिति। 





[ मिथ्यादशन झादि का पश्मप्रकष भ्रभव्य जीवों में पाया जाता है | 

प्रषन--ससार को परम प्रकष के सदभाव का प्रभाव होने पर प्रकृष्पमाण रूप हंतु उसमे देखा जाता 
है श्रत ससार के साथ प्रापका हेतु अनकातिक है । 

उत्तर--ऐसा नही कह सकते उस ससार का भी भ्रभ य जीवो मे परम प्रकष का सदभाव सिद्ध 
होगे से त्रकृष्यमाणत्व हेतु की प्रतीति देखी जाती है। रसी प्रकार जा कहते है कि मिथ्यादशन आादि के 
परमप्रकष का प्रभाव होने पर भी प्रकृष्यमाण हेतु हाने से यभिचार आता है। 

इस उयपक्त कथन से उनके भी इस यभिचार दांष का परिहार हा जाता है क्याकि उन मिथ्या 
दक्षत आदिको का भी पह्मभव्य जीवा मे परम प्रकष पाया ही जाता है इसलिये परमप्रकष के सदभाव को 
सिद्ध करने मे प्रकृष्यमाणत्व हेतु श्रनकातिक नही है। 


हमारा यह प्रकृष्यमाण हेत्‌ विरुद्ध भी नही है क्याकि परमप्रकष रहित विपक्ष से उसकी सवथा 
ध्यावत्ति है। इस प्रकार यह प्रकृष्पमाण हेतु किसी जीव म मिथ्यादशन प्रादि क विराधी सम्यग्दशन ज्ञान 
चारित्र श्रादि गुणो के परमप्रकष के सदभाव को सिद्ध ही करता है आर वह रत्नत्रय का परमप्रकष सिद्धि 
को प्राप्त होता हुमा मिथ्यादशन झादि के अत्यत विनाश को ही प्रकट करता है तथा मिथ्यादशन का 
प्रत्यन्त विनाश प्रकट होता हुआ झपने कायरूप ससार का प्रत्यन्त विनाश निश्चित कराता है एवं जो 
यह ससार की श्रत्यन्त निवति है वही मुक्ति है। 
“; इलोकवातिकादी । २ ससारश्य परमप्रकषसद्भावाभावेषि प्रद्न यमाण वरूपहेतोदशनात्‌ | ३ मिथ्यादशनादीनां परम 


प्रकर्षाशावेपि प्रकृष्पमाणत्वहेतोदशनादनेकान्त प्रत्याब्यात | ४ परमसप्रवष रहितात्‌ । ५ प्रकृष्यमाशत्वसिति कत पदम 
ध्याहोयभ्‌ । ६ स्वकार्य ससारस्तस्य । 
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() संसारस्य अक्ृष्यमाण॒त्वेन दि श्र । ( ) तेषामभ्येषु इति पा । कालल्येनानत । 








प्रवशंसिदि | प्रथम परिष्छेद [१३०६ 
[ शानादिगुरा श्रात्मत स्वभादोउस्ति किंतु राशादिदोषो नास्ति ] 

'तदत्यथानुपपत्त रात्मनो ज्ञानाट्गुगास्वभावत्वसिद्ध ने दोषस्वभावत्वसिद्धि 'बिरो 

धात । प्रसिद्धाया क्वचिदात्मनि ति श्र यसभाजि 'गुणस्वभावतायामभव्यादावषि “तन्निणय , 

जीवत्वा यथा तुपपत्त । 
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मुक्ति को भ्र यथानुपपत्ति होने स आत्मा के ज्ञानादि गुण स्वभाव की सिद्धि हो जाती है किन्तु दोष 
स्वभाव की सिद्धि नही होती है क्योकि दोनो परस्पर विरोधी हैं । 

भावाब-- भी म[सक का कहना है कि झात्मा का स्वभाव दोष है न कि गुण क्याकि गुणों के प्रकट 
हो जान॑ पर दोष ढके हुये रहते हैं उनका प्रस्तित्व समाप्त नही होता है। यही कारण है कि म।मासक 
किसी भी जीव को शुद्ध कममलरहित निर्दोष और सवज्ञ भगवान नहीं मानता है वह भ्रतीद्रिय पदार्थों 
के देखने जानने का काम वेदों से ही चला लता है उसके सिद्धात में भ्रात्मा हमेशा ससारी शरीरी कम 
कलक से मलिन दूषित ही रहती है कभी भी किसा काल मे भी प्ात्मा शुद्ध निर्दोष नहीं होती है। इससे 
सवा विरुद्ध साल्‍्य जीवो को ससार अवस्था मे भी कमलेप से रहित निरजन निष्क्रिय ही मानता है तथा 
बह भ्रात्मा को कभी पशुद्ध मानता ही नही है किन्तु जन इन दोनो से विपरीत प्रात्मा को कथचित्‌ श्णुद्ध 
एव फ्थवित शुद्ध मानते हैं । 

जनाचार्यों का कहना है कि यह श्रात्मा प्रनादि काल से स्वण-पाषाण के समान कममल से सहित है 
फिर भी ससार क॑ कारण मिथ्यादशन श्रादि माने गय हैं उन ससार के कारणो का विनाश सम्यक्त्व 
शान चारित्र प्लादि के द्वारा किया जा सकता है भौर ससार के कारणों का पृूणतया विनाश हो जाने 
पर जीव पूणत शुद्ध कमवल्नक से निर्लष निरजन सिद्ध हो जाता है। तस्वाधसूत्र महाशास्त्र मे भी 
कहा है कि बधहेत्वभावनिजराभ्या कृत्स्सकमविप्रमोक्षो मोक्ष । बध के हेतु मिथ्यादशन श्रविरति प्रमाद 
कषाय झोर योग हैं इनका प्रभाव हो जाना एवं पूथ संचित कर्मों की निजरा के होने से सपृण कर्मों का 
प्रभाव होकर इस जीव को मोक्ष प्राप्त हो जाती है भर्थात यह जीव कमसेरहित मुक्त हो जाता है। 

इसी बात को प्रच्छी तरह से सिद्ध करने के लिये श्री विद्यानद स्वामी ने प्रथम तो स्वनिर्ञासि 
मिमित्तविवधनवशास हेतु दिया है जिसका मतलब है कि धशानादि दोषो के नाश करने बाले सम्यग्दशन 
झादि हैं। उन रत्लत्रयगुणो की वृद्धि के निमित्त से य दोष समाप्त हो जाते हैं। पुन इस बात को बतलाया 
है कि ससार के कारण मिथ्यात्व प्ादि हैं इनके विरोधी सम्यग्दशन झादि की चरमसीमा-पृणअवस्था 
पाई जाती है। यद्यपि श्राज रत्नन्नय की पूर्णावस्था का दिखना ध्रसभव है प्रत कही न कहीं किसी त 
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है ज्ञानादियुसस्वभावत्वाभावे । २ उमयमेकत्रकदा विरुध्यते यत | ३ चेतनागुणस्वमावतायाम्‌ । ४ शानगुरा 
स्वशावत्वनितांयोस्सि + ५ भुशस्वभावत्वमन्तरा । 


मम न है 


कक ह आषलइची [ ऋषिंत औ/क 


प्रसिद ले सर्वेस्मिस्वात्मनि श्ानादिगुशश्वभावते दोषस्वभावत्वासिड सिद्ध दौपस्य | 
'कांदा चित्कत्वभागन्तुकत्व' साधवति । तत 'स॑ एवं परिक्षयी स्व॑तिद्लौश्तनिभित्तविविद्ध म- 
बकादिति सुस्पष्माभाति दोषनिर्ल्लसनिमित्तस्य सम्पग्दशनादेविशेषेरा बद्ध नप्रसाघनाव्‌ ॥ 
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अफि-लभभ। >> अतनशिननलननठ निभाता /प///:क्‍नन्‍्ने+नै 
किसी न किसी जीव मे वुद्धिमस होंते हुय दिख रह हैं। वर्तमान में यहा नहीं फितु विदेहक्षेत्र में तो देखा 
ही जाता है। भ्थवा यहा भी चतुथकाल में किसी म॒ किसी जीव में इन रत्तत्रय गुणों की पूर्ण अवस्था 
ही सकती है। इसी से यह निश्चित किया जाता है कि जौ जिसका रबभाव होता है वह कभी भी नष्ट 
नही होता है। भनादिकाल से ल्कर ध्ननतकाल तक पाया जाता है श्रतएव जीव के भी ज्ञानादि स्वभाव 
हैं यद्यपि वे भ्रनादिकाल से कर्मोदय के कारण विभाव पज्ञानादि रूप हो रह हैं फिर भी सम्यकत्व भ्ाद्ि 
भुणों से इनका अभाव होकर प्रनतानत काल तक य ज्ञानादि स्वभाव जीव के साथ रहते हैं। भरत ये गुण 
जीव के स्वभाव हैं एव दोष विभाव रूप है यह बात सिद्ध हो जाती है । 
किसी प्रात्मा मे चतत्य ग्रादि गुण स्वभाव रूप मुक्ति भ्रवस्था की प्रसिद्धि हो जाने पर भ्रभव्य जीव 
में भी ज्ञानादिगुण स्वभाव का निर्णय हो जाता हैं बयोकि जीवत्व स्वभाव की प्रयथानुपपत्ति पाई जाती 
है। पर्थात्‌ प्रभव्य जीव का स्वभाव ज्ञानादि गुण हैं न कि दोषादि कि तु कर्म के निमित्त से ज्ञानादि 
गण विभाव रूप परिणमन कर रह हैं। प्रमव्य जीव में शक्ति रूष से गणों क होम पर भी उनकी व्यक्ति 
नहीं हो सकती है भौर भयो को सम्यग्दशन भ्रादि निमित्त के मिलने पर उनकी व्यक्ति हो सकंतो है 
पही प्रंतर भव्य और घभव्य जीवो में है। 
विशेषा् - जनाचार्यों ने प्रन्यथानुपपत्ति हृतु से जीव का शञानादि गृण स्वभाव सिद्ध कर दिया है। एव 
इस बात को भी बतलाया है कि झभव्य का भी श्ानादि गुण ही स्वभाव है न कि दोष । भ्रतर इतना ही 
है कि प्रमव्य में कर्मों का नाष करके गणस्वभाव को प्रकट करन की शक्ति नही है। इसो विषय में 
शौमद्भुटाकलकदेव ते राजवातिक कौ ८ वी अ्रध्याय में सिद्ध किया है यथा-- 

प्रषन यह होता है कि मतिज्ञानादि प्राचों ज्ञान विद्यमान रुप हैं पुन उस पर झावरण झाता है वा 
क्षविद्वमान रूप हैं उन पर श्रावरण पाता है ? इस पर उत्त र यह है कि-- 

“न कुटीभूतानि मत्यादीनि क/नचित्‌ सति यधामावरणात्‌ मत्याद्यावरणाना आावरणत्व भवेल्‌ किसु 
अत्याधावरणसप्तिधाने झात्मा मत्यादिज्ञानपर्यायनोंत्पद्यते इत्यतो मत्याद्यावरणाना प्रावरणत्द । श्र्थातू 
कौई सी मति झादि ज्ञान प्रत्यक्षीभृत-पुज हूप से विद्यमान नहीं हैं कि जिनक भावरण से मति भाहि 
झाधरणों मे भ्रावरणत्व हो सक कितु मति झादि झावरण कर्सा नकट होने से प्रात्मा मति थुत भाड़ि 
भर्योयों से उत्पन्न तहीं _फर्यायों से उत्पन्न तहीं होता है क्रन मतिभादिशावरणो मे झावरणपना होता है।.$ मति झादि ध्रावरणो मे झ्रवरणपता होता है । 
है आाभतम्‌ । २ भायस्तुको मल' । 

एन -०लनतत-+-ननरननिननितनलाललनिलियिनिन न +- न ननभनननननननन नितिन दल 3क्‍3औऔ..+_२२२२२२७-२२२हे०+8%०+०.+-२/+०२२००-२०++७+«_-नन॒कसंन ले टिक» कननक 
॥६॥] दोषस्य। (2) परमप्कर्ष । 3७34७ ७॥89७७४58७७80752 
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तथा इस बांत को भी सिद्ध किया है कि द्रब्याधिकनय की अपेक्षा से सत्‌ रूप मत्यादि पर भादेरण 
हैं भर पर्यायाथिक नय॑ की अपेक्षा से असत्‌ रूप मति श्ञानांदि पर पअ्रावरण है स्थाह्ाद रूप से यही कथन 
श्रेयस्कर है। पुन प्रश्न होता है कि-- 
झभव्यरयोत्तरावरणद्रयामुपपशिस्तदभावात्‌ प्र्चात्‌ भ्रभव्य जीव में मन पयय ज्ञानावरण एवं 
कवलज्ञानावरण सिद्ध नहीं हो सकता है क्योकि उनक इन दोनों ज्ञानों का प्रभाव है शोर यदि इन 
दोनो ज्ञानो का सदभाव मानोगे तो वह जीव प्रभव्य नही रहगा किंतु भव्य ही हो जावेगा । 
इस पर जनाचाय कहते हैं कि ऐसा नहीं कहना क्योकि द्र॒व्याथदिशेन सतोमन्‌ पयप्रकवलशानस 
योरावरण पर्यायार्थादेशेनासतो श्रर्थात द्रव्याथिकनय से अ्रभव्य में सत्रूप विद्यमात्र मन पयय कवसल 
शान पर आवरण है एवं पर्यायाथिक नय से झसत्‌ रूप दोनो ज्ञानों पर भ्रावरण होता है इतने माज् से 
ही भभव्य जीव में मत पययज्ञान एवं केबलज्ञान का प्रसम नहीं झाता है क्योकि जिस जीव में 
सम्यग्दशनादि पर्याय को प्रगट कर तेने की योग्यता हैं बहु भव्य है उससे विपरीत पश्ृभव्य है। शक्ति 
रूप भव्य झ्रभव्य दोनो में ही मन पयय एवं ककक्‍्लज्ञान विद्यमान हैं कितु उनको व्यक्ति-प्रगटता भब्यों 


क हो हो सकती है असब्यो के नहीं हो सकती है इसी को भागे १०० वीं कारिका मे कहा है कि -- 
झुद्धयशुद्धी पुन शक्ती ते पाक्यापाक्यक्षक्तिवत्‌ । 


साथनावी तयोव्यक्ती स्वभावोष्तकगोब्रर ॥१००॥ 
इस प्रकार से सभी प्रत्मा मे श्नादि गुण स्वभाव की सिद्धि हो जाने पर एवं दोष स्वभाव की 
सिद्धि न होने पर दोषों को कादाचित्कपना सिद्ध हो जाता है झौर कह कदाचित्कत्व ही आयतुकपने को 
सिद्ध कर देता है इसीलिय वह झागतुक मल ही परिक्षयी है क्योंकि वहू श्रपने विनाह के कारणों के 
बूर्द्धिकत हो जाने से विनाश को प्राप्त होता ही है इस प्रकार से स्पष्टतया प्रतीति में श्रा रहा है एवं दोष 
के विनाश के निमित्त सम्यस्दशन भादिको की विशेष रूप से वृद्धि सिद्ध ही है । 
[ दोष प्रावरण परवत के समान विशाल हैं ) 
इस प्रकार विशाल पर्वत के समात भ्ावरण रूप द्रव्य कर्म का भौर भ्रशानादि रूप भाव कमे को 
अस्वन्त किया सिद्ध हो जाने से कोई "कमरूपी प्रबंतो का भेदन करने बाला एज मोकमार्म का अणयन 
कहते जासा सौर धंखिल तत्वों को जानने वाला आाप्त स्तवथ करने मोग्य है यह बात सम्यकप्रकार से 


४4 2) 
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कहर अष्टसहुसी [ आरिका हैंलक 


सर्वज्ञ के दोषावरण के अभाव का सारांश 


है भगवन्‌ | सभी के श्रागम में परस्पर क्रोध होने से सभी भ्राप्त नही हो सकते है कितु कोई एक 
ही भाप्त महान हो सकते हैं वे म्राप ही ससारी जीवो के स्वामी है आपके ही भ्रत्यत रूप से दोष भर 
झावरण की हानि- क्षय होने से तथा अभ्रशेष तत्त्वो क ज्ञाता होन रे श्राप ही महान है क्यांकि दोष और 
थ्रावरण की हानि होने से ही हम लोगो में कुछ कुछ अ्रशा मे निर्दोषता एवं क्षयोपशमज़-य कुछ कुछ ज्ञान 
देखा जाता है। प्रतएव बह हानि किसी जीव विशेष मे परिपृण रूप से हो सकती है जसे स्वण पाषाण 
दो तीन भ्रादि ताव से १६ ताव पयत नि शेष रूप से शुद्ध होता है श्रोर उसमे किट्टठ कालिमा का भी 
पझबया क्षय-नाश देखा जाता है । 


ज्ञानावरणादि पौदग लिक कम को श्रावरण कहते हैं एव कर्मोदय से होने वाज मोह रागादि 
परिणाम रूप भावकम को दोष कहते हैं । 


बौद्ध का कहना है कि भ्ज्ञानादि स्वपरिणाम हेतुक हैं एव साख्य का कहना है कि श्रज्ञानादि प्रधान 
के होने के कारण पर परिणाम है कितु सवथा यदि अज्ञानादि को स्वपरिणाम ही मानो तो जीवत्व प्रादि 
निजी स्वभाव के समान होने से उनका कभी भी प्रभाव नही हो सकेगा पुन मुक्ति का ही श्रभाव हो 
जावेगा तथा सवथा परतिमित्तक होने स मुक्तात्मा मे भी भ्रज्ञानादि दोष होने लगगे । इसलिय दोष 
जोव के स्वपर परिणाम निमित्तक ही है क्योकि कार्य है। 


तथा च दोष और झावरण मे बीजाकुर याय के समान परस्पर म काय कारण भाव सिद्ध है जैसे 
जीव के ज्ञानावरण के उदय से प्रज्ञान दशन मोह के उदय से मिथ्यात्व आदि भाव हांते है एवं दोष के 
प्रति झावरण भी कारण है । तत्प्रद'ष निहव मात्सय भ्रादि से बेवली थत संघ श्रादि के प्रवणवाद से 
ज्ञानावरण दशनमोहनीय भ्रादि कमों का आ्श्रव होता है। भ्रतएव परस्पर मे कायकारण भाव सिद्ध है। 


ग्रहां दोष और आवरण की हानि से प्रध्वसाभाव को ग्रहण किया है अत्यताभाव को नही । यदि 
जीव में दोष ्रावरण का अत्यतासाव मानो तब तो ससार झबस्था में भी जीव के मुक्ति का प्रसंग भरा 
जावेगा । आत्मा दोष झोर झावरण रूप नही है तथा दोष और आ्रावरण श्ात्मा रूप नही है। यह इतरित 
शामाव धात्मा का प्रसिद्ध ही है। तथा प्रागभाव भो यहा साध्य नही है क्योकि प्राक-पहुले अभ्रविद्ययान 
कप दोष भावरणों की झ्पने कारणो से झत्मा में उत्पत्ति स्वीकार की गई है। 


रॉ 


सरहगिडि! ३. प्रषण्त सरल (३ 


यदि कोई कहे कि जेदे कीच में कोष; साजरण की: अत्यंत (पू्मततः) हानि देखी जाती है वैसे ही 
सझलहीत हि की भी हाजिल्लाझ ह्ोन सो । इक प्रश उेशर यही है कि किसी जीव ते पध्दीकाय भादि 
करे पल! कस के अक्षम करके छोड़ शिया रत उस. फ़ाहाश भ्रांदि में चेत़र्प-+ बुद्धि का सर्वभा प्रदधाव/हो 
ही पका, प्मेंकि:कोई भी हेसा पुदूगल जगत में उड़ी है जिसे इस जीक ते अनेको बार कोयकर धहीं>कोडा 
है. ऐसा कबन है । ध्या चुक्तात्मा से सतिश्रुत ध्ादि क्षयोपद्म रूप बार ज्ञान का भ्रष्षाव देखा भी चाहा 
है उनकी अपेक्षा से बुद्धि का अभाव घटित है। श्रत कस्ंकलक रहित प्रकसक भगक़ात ही भरत कि 
द्ोते हैं। 


तथा सत्‌ सवकृप प्रात्मा से कर्मों का पृश्॑वकरण ही जाना ही प्रभाव है न कि झत्यस्त विनाश रूप 
अगाव क्सेकि तुल्झ्ाप्यात रूप झभाव को हम नहीं मानते हैं । 
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छ्ु ४9 है 6४ ६: £ मेँ कर्मेरहिंतीप प्रात्मात्यंतपरोक्षपदार्धान कथ जानेंयात ? ] 
#7% “शरद जिरस्तोगद्क:' सम्तात्था कयमकलकोपि” विप्रकपिरमण प्रत्यक्षीकुनतिआर्त 
गलएहि+ तब निरस्तोपद्व विगलिततिमिरादिकलड्भूपटलमपि देशकालस्वसावविभ्रकर्ती 
ँमीमंग्ध प्रस्पक्षीकुवेत प्रतीत 'स्वयोग्यस्यवाथस्य' तेन प्रत्यक्षीकररादर्शनात्‌ । निरस्त 
अंहीपरा शाद्य पद्रयोषि' दिवसकर प्रतिहतथनपटलकलडूइच स्वयोग्यानेव वत्तमानार्थान्‌ 
अकेशिमन्नुपलब्धी नांतीतानागतानर्थानयोग्यानितिं जीवोषि निरस्तरागादिभावकर्मोपद्रव 
सन्‌ विभलितज्ञानावरणादिद्वव्यकर्मात्मककलछ्ोपि च कंथ विप्रकृष्टमथमशेष प्रत्यक्षीकतु 
प्रभु? सुक्तात्मा भवननपि न चोदनाप्रामाण्यप्रतिबधविधायी धर्मादो” तस्था' एवं प्रामा 
ण्यप्रसिदं मुक्तात्मनस्तत्राप्र भाणत्वात्तस्यान दादिस्वभावषपरिणामेषि धमज्ञत्वाभावादप्रतिषे 
[कम से रहित भी श्रात्मा प्रयत परोक्ष पदार्थों को कसे जानेगा ?] ् 
सौभांतक--सपृण कर्मोपद्रव स रहित एवं. कलक से रहित होते हुये भी झात्मा परोक्ष पदार्थों को 
कस प्रत्यक्ष करेगी ? » 
किसी भी प्रकार के उपद्रक रोग रतौधी मोतियाबिदु पीलिया झ्रादि दोषो से रहित भी नेत्र 
देश काल और स्वभाव से परोक्षवर्ती-दूरवर्ती पदार्थों को प्रत्यक्ष करते हुये अनुभव में नही झाता है । 
स्वयं भ्रपने योग्य देश काल झादि से सन्निहित पदार्थों को ही वह नेत्र श्पने प्रत्यक्ष का विषय बनाता है 
ऐसा देखा जाता है। जसे ग्रह उपराग झादि उपद्रवों से रहित एव मैध पटल के कलक से भी रहित होता 
हुआ सूर्य अपने योग्य ही वर्तमान पदार्थों को प्रकाशित करते हुये उपलध हो रहा है कितु अपने श्रयोग्य 
भूत भविष्यत्‌ कालीन पदार्थों को प्रकाशित नही करता है । उसी प्रकार से जीव भी रागादिभाव कर्मों से 
रहित एव ज्ञानावरणादि द्रव्यकम कलक से रहित होता हुप्ना भी परोक्षवर्ती प्रशेष पदार्थों को प्रत्यक्ष 
करने के लिए समये कसे हो सकता है ? श्रर्थात कोई भी जी कममल से रहित मुक्त होकर भी सपूण 
पदार्थों को प्रत्यक्ष नही जान सकता है । इसीलिये मुक्तात्मा होते हुये भी वेद की प्रमाणता का विरोधी नहीं 
हो सकता है क्योकि धम-अधम म्रादि प्रदष्ट (परोक्ष) पदार्थों की -यवस्था करने में वेदवाक्‍्य ही प्रमाण है । 
उन धर्मादि पदार्थों को जानने मे मुक्तात्मा के भ्रप्रमाणता है क्योकि प्रानदादि स्वभाव रूप परिणाम 
के होते पर भी उनमे धमज्ञता का भ्रभाव है। अत प्रानदादि स्वभाव का प्रतिषय नहीं हो सकता है । 
झर्थात्‌ यदि कहा जावे कि मुक्तात्मा में घमज्ञता न होने से श्रानदादि स्वभाव भी नही होने चाहिये कितु 
शैसा कहना ठीक नही है क्योकि उनमे भ्रानदादि स्वभाव पाया जाता है। 


] हम हे हक वेदाकालस्वभावश्ञब्द प्रत्येकमभिसम्बध्यते । ३ देशकालाध्विप्रकृष्टस्य । ४ घर्मा 
मम मा । 2) कलक॑ द्रब्यकमज्ञानावरणादि। (3) शलादि। (4) उप) 77777: 5 
(6) च हति भ्रधिकों पा । (7) धरूपिसों का | कप 8, 0 अडमाह अब! 


प्रमंसिकि)!: | भस्म करिज्लेद [ ३६४ 


ज्यत्वातू । तदुक्त , 
+प्रमशस्व निषेधस्तु केवलोोओ पयुम्यते । 'सर्वसस्य हि आानस्तु पुरुष. केस बायते।१) 


। 
नितिन नननननननाननतन। लि लल तल भ।शि एन क्‍द07क्‍0क्‍000क्‍क्‍0क्‍30000क्‍00+ै+॥%ै।फ7::: फतह 
कहां भी है-- 


इलोकाथ--मुक्त प्रात्मा मे केवल घम प्रधर्म को जानने का निषध किया जाता है शेष संपूर्ण पदार्थों 
को मुक्तजीव जानते हैं इसमे हमारा विरोध नहीं है। 

आबा--मीमसको का कहना है कि मुक्त जीव धर्म-अधम को नहीं जानते है। इनका शान तो 
वैदवाक्यों से ही होता है ये धर्म भ्रधम प्रागम मात्र से ही गम्य है इसको जानने वाला कोई भी नहीं है। 
झत जगत में कोई भी सर्वश नही है । 

इस प्रकरण को इलोकवातिकालकार ग्रथ मे स्वय श्री विद्यानदस्वामी ते प्रथम भ्रध्याय के 

सवद्रव्यपर्यायेषु केवलस्यथ सूत्र का भाष्य करते हुये कहा है कि-- कर 
धर्मादन्यत्परिशात विप्रकृष्टमशेषत । 
येन तस्य कंथ नाम धमझत्व निषधन ॥२१॥ 

भ्रषं- जिस महात्मा ने धर्म के भ्रतिरिक्त स्वभाव से व्यवहित परमाणु श्रादिक देश से व्यवहित्‌ 
सुमेरु झ्रादिक एवं काल से व्यवहित रामचद्र प्रादिक भ्रत्यत परोक्ष पदार्थों को परिपृण रूप से जान लिया 
है उस पुरुष को धम को जानने का निषध भला कसे किया जा सकता है ? क्योकि जो धम के सिवाय 
प्रय सपूण पदार्थों को जान लेता है वह धम को भी श्रवश्य जान लेगा । 

धर्म से भी सृ५म पदार्थों तक को जातने बाला विद्वान धम को जानने से बच नही सकता है | भरत, 
सबझ् को धर्म के जानने का निषध करना मीमांसको को उचित नही है। 

मीमासक का जो यह कहना है कि प्रमाता-झआात्मा श्रपूर्ण प्रतीद्विय पदार्थों को प्रत्यक्ष रूप से जानता 
है केवल प्रत्नीद्रिय पुण्य, पाप रूप धरम प्रथम को साक्षात्‌ नहीं जानता है। धर्मे चोदनेव प्रमाण कर 
का जान करने मे वेदबाक्म ही प्रमाण है 4 

मीमासक का यह सब्र कृथन केवल न्‍्यायमाग का भ्तिक्रमण कर रहा है क्योकि न्याय की सामथय 
से उत्कृष्ट शान का स्वभाव सपूर्ण पदायों का जानना सिद्ध हो चुका है तो फिर ज्ञान भ्रतींद्रिय पदार्थों 
में से केवल धर्म को ही क्यो छोड़ देगा ”? अल भौर स्थेत्न सभी स्थानों मे मेध बरसते हैं. निर्धन-घनपतिं 


है तल्दानेत्दादिश्वसावोषि वास्तीत्यनाह ।--आलन्दा दिस्वशावस्पाप्रतिपेषादिति । २ मुक्तात्मनि । 


[| प्त्तिकेस्यशआाद। बाद शुश्तात्मा चोदनाजामाध्यप्रतिकन्धविदायी न भदति तथास्पुक्तस्थायेत प्रमाशातिद्धि 
2. लकेकंक कल्मात प्रतिपिप्यते इत्याशंकायोमाह भाट्ट अंत्र प्रतिषिश्यादिति। परमंश्रत्वायागात प्रतिरेध्यात्वात 
पति पी हि. मे + (2) कर्मोवप्पतू । 

| 





क ब0 


हा 5 का 


३१६ | अरध्टेसहती [ समर्ं॥४-. 


झादि सबके यहा सूय प्रकाश करता है। वस्तु का वसा स्वभाव सिद्ध हो जाते पर पुर्ते पंकपाह सह 
शल सकता है । 


इसे प्रेंकार से कहता हुआ मीमासक केवल न्यायमाग का उल्लघन कर देता है। उपाय सहित 
कैक्ल हेय भ्रौर उपादेय को ही वह सवज्ञ जानता है किंतु फिर सपृण कीड कूड भौर उनकी गिनती 
भव तल भाँदि कौ वह सर्वेज्ञ नही जानता है। 


प्राचाय कहते हैं कि यह मीमासको का सरासर भगाय है क्योकि सभी हेय उपादेय तत्त्वां को 
मेली प्रकार से जान लेने पर संपूण पदार्थों का पूणतया जान लेना न्याय से प्राप्त हो जाता है। भप्रतएव 
पूपैंवर् यहाँ भौ मीमांसक यायमाग का उल्लघन कर देता है। उसका कहना है कि धर्म के भ्रतिरिक्‍त 
प्रन्य सपूर्ण अ्रतीद्रिय पदार्थों को विशेष रूप से जानता हुप्ला भी वह सबज्ञ धम को साक्षात रूप से नहीं 
जैन पॉतों है क्योंकि धंमे अंधर्भ परमाणु प्रांकाश प्रादि सभी पंदार्थ समांन जाति के ही हैं । 


तो नेद सूक्त मीमासकस्य । धमझ्ञतत्व निषधस्तु केवलो्त्रोपयुज्यते । सवमन्यद्विजानस्तु पुरुष 
कैन वायेते । इति न त्ववधी रणांनांदर । तंत्सवमन्यद्विजानस्तु पुरुष केन वायते इति | तत्र नो नाति 
वरामादर । प्रत मोमासकी व यह केथन॑ समीचीन नही है कि सवज्ञ का निषध करते समय केवल 
ईसें को जानने को ही तो निषेध करना यहा उपयोगी हो रहा है। भ्रय सभी पदाधी कौ भले ही वह 
संदेश बीनंतां रहें ऐसे सर्वश का निंवारंण भला कौन विद्वान कर सकतों है? 

दँघरी बात यह हैं कि मीमासकी के उंवत कथन से यह भी प्रतीत होता है कि ज॑ब सर्प कौ 
मानने में मीसासक निंदा या तिर॑स्कार नहीं सम॑भतै हैं भौर सत्श का भ्रंनादर भी नहीं करेते हैं. तब ती 
हँभ जनों को भी आप भीभांसक के प्रति समकाने में अत्यधिक श्रादर नेही है क्योकि जध प्रॉपली यह मान 
ही लिया कि सवश्ञ भगवान सपूर्ण धर्तीद्रिय पदार्थी को जानते हैं केवल धंर्म-अ्म को नहीं जानते हैं सेंथ 
हैधि्म प्रेषेम की प्रत्यक्ष करने की बात मी भाप धीरे धौरे सुलभता से मान ही लेंगे। इंसेलिये शाप 
इविण आजायासे के संभो्त सीघ-सीध नाक न पकड़कर होथे को धुमांकर भी गो पक कर हैं 
प्राणायाम करने वालों के समान जिस तिस किसी प्रकार से सर्वज्ञ को मान ही रहे हैं ऐसी थात सिद्ध 
ही जाती है । 


सर्वक्ष्षिदि] खध्त बरिज्वेद [ ३३७ 
इसि अंकल्तमित स्तोतु! अशतिशयाचिकोर्षया' मंगवस्त अ्त्मोतु ! [-« 
धूच्रमान्तरितदृराथा” भंत्यक्षा कस्यचियया ॥ 
अनुमेयत्व'तीउग्न्थादिरिति संबंशंसस्थिति ।४॥ 


सूक्ष्मा स्वभावविप्रकरषिशोर्था परमाण्बादय अन्तरिता कालविप्रकर्षिणो रामादयौ, 
दूरास्तु देशविप्रकरषिणों हिमबदादयस्ते कस्यचित्परत्यक्षा अअुमेयत्वाद्यथा5ग्यादिरित्येव 
सर्वज्षस्थ सम्यक स्थिति स्थात्‌ | भथ मतमेततु' । 
[ सूक्ष्माधर्था येन प्रकारेश कस्वचित्‌ प्रत्यक्ष!' दुष्टा तेनेव साध्यतेःन्थप्रकारेश वा ?] 
सूक्ष्मादयोर्था 'प्ाभूता कस्मचित्मत्यक्षा हृष्टास्तथाभूता एवं तथालुमेय॑त्वेल साध्यनदे+ 
आया मुता वा ? यथाभूताधचेस्सिदयसाध्यता सूक्ष्मारां सहखधा भिश्नकेशाग्रादीसामन्तरि 
ताना च प्रपितामहादीना दूरार्थाना च हिमवदादीना 'कस्वचित्प्रसक्षत्वप्रसिद्षे । प्रभ्यथाजूतासा सु 


उत्थानिका-इस प्रकार से कहते हुये के समान ही स्तंकभ करमे वाले सूत्रकार श्री उभास्वामी 
ध्राचाय की बुद्धि के श्रतिशय को प्रकट करने की इच्छा से ही श्री संमतभद्र स्वामी फहते हैं-- 
कारिकार्थ--सूक््म भअ्रतरित भौर दूरवर्ती पदाथ किसी मे किसी के प्रत्यक्ष भ्रवष्य हैं क्योकि वे 
प्रमुमान शान के विषय हैं जैसे भ्ररित भ्रादि इस प्रकोर से सर्वज्ञ सिद्धि होतो है। 
सूक्ष्म--स्वभाव से परोक्ष परमाणु क्रदिक श्रतरितं- काल से परोक्ष राम रावण शक्रांदिक 
दूरवर्ती--देश से परोक्ष हिमवंन पंवत सुमेरु श्रादिक ये किसी न किसी के प्रत्यक्ष भ्वश्य हैं क्योंकि 
प्रनुमेय हैं जसे भौग्न ओदिक । इस प्रनुमान वाक्य से सर्वेज्ञ की संभ्यक प्रकार से घ्िडि होंती है ॥ 
[ यूक्ष्मादि पदार्थ जसे किसी के प्रत्यक्ष हैं बेसे ही भ्रनुभिय हैं या भ्रन्य रूप से ? ] 
भोमासक-- सूक्ष्मादि पदार्थ जिस प्रकार से किसी के प्रत्यक्ष देखे घये हैं उसी प्रकार से तुम उन्हे 
प्रनुमान ज्ञान का विषय सिद्ध करते हो या प्रन्यथा रूप से * 
यवि जिस प्रकार वे प्रत्यक्षे्ञांन के विषय हैं उसी प्रकोर ही ये अ्रभुमान जश्ञास के विषंध हैं ऐसा 
भानते हो तब तो सिद्ध सौध्यंता ही है। सुदम जो केश का अग्रमाग जिसके हजार टकड़े कर दिख्ले हुं 
धो अ्रंतरित प्रपितामह भर्थात्‌ पिता के पिता के पिचा पंडदांदा झादि एव दूरवर्ती हिमबाय पर्वत भादि 
झाधुनिक किसी न किसी व्यवित के प्रत्यक्ष हैं। 
मेदि दूसरा पक्ष लेते हो कि वे पदाथ पंनन्‍्य रूप से हो प्रनुमात शान के विषय हैं तो “अनुस्यित्वात्‌र 
यह हैतु भष्योजर ही है। जैसे पृथ्वी पर्वत झादि की बुद्धिमान कॉरणत्व सिद्ध करने में “सं्सिकेश 
है हृजकारल्प । २ अतिक्षातिसनेति फ्रतान्‍्तस्यु | है सपस्तभ्षकार्पा.3 ४ ग्रदुमातु गोग्यत्वात्‌। ५ भीमांसकत्य। 
॥ िशिशेंवाओनकरा: । ७ जारंकजिकास्कअत्यसकारेश! 4 म शमिफादेशाकाकारा, + € भ्राधुतिकस्य । 
एए कलप नक॒पलू पक । ट) संकापाकत्व कतार पैकिकाकर्भ हु लिप्चरो विज न (3)अक्ए एहि आए! 


हि 


न || ऑष्टरइली [ कारिका ० 


फैस्यचियत्यक्षत्ववाधतेउनुमेयत्वादित्यप्योजको' हेतु *माधरादीना ब्ुद्धिमत्कारणत्वे साध्ये 
सप्निव्रेशविधिध्ववादिवत्‌' । अऋयंस्िद्धित्व, 'परमाप्वादीनामप्रसिदूषववात्‌' इति त्तदयुब॒त॑ 
विवादाध्यासिताना रूक्माश्वर्थाना कस्यचित्प्रत्यक्षत्वेन साध्यत्वादप्रसिद्ध साध्यमिति वच 
सात । धम्मदियों हि कस्यचित्पत्यक्षत्वेन वादिप्र तिवादिनोविवादापक्नास्ते* एवं कस्यचित्प 
ज्यक्षा इंति साथमितु युक्ता न पुनरन्‍्ये! । न चव' धम्यसिद्धि “धर्म्यादीनामसर्वज्ञवा 
दिनीपि याशिकंस्य' सिदघत्वात । “नन्वेव भूधरादीना धीमदघेतुकतया विवादापन्नाना तथा 
साध्यत्वे कथमप्रयोजको हेतु सस्तिवेशविशिष्टत्वादिरिति चेत्स्वभावभेदात । 'याहशमभि 


विशिष्टस्वारदि' हेतु भ्रप्रयोजक हैं भर्थात्‌ मुबन पवत आदि बुद्धिमत निमित्तक है क्योकि उनका सप्निवेश 
विशेष पाया जाता है। इस प्रकार से यहां सन्निवेश विश्विष्टत्व हेतु भ्रप्रयोजक है क्योंकि बुद्धिमन्नि 
मिसकत्त के बिना भी रचना विशेष की सिद्धि होती है । 

पूसरी बात यह है कि भापका सूक्ष्मादि धर्मी भी अ्रसिद्ध है जबकि प्रसिद्धों धर्मी सूत्रानुसार 
'भर्मी प्रसिद्ध ही होना चाहिये प्रौर परमाणु श्रादि धर्मी भ्रप्रसिद्ध ही हैं। 

क्षेत्र - भ्रापका यह कथन भी ठीक नही है। विवाद मे श्राये हुय सूक्ष्माद पदाथ धर्मी है वे 
किसी न किसी क प्रत्यक्ष हैं यह साध्य है भ्रसिद्ध साध्य इस नियम क अनुसार साध्य श्रप्रसिद्ध ही 
झेत़ा है। अर्थात्‌ इष्टमबाधितमसिद्ध साध्य इस सूत्रानुसार साध्य को भ्रसिद्ध ही होना चाहिय 
अम्यवा सिद्ध को साथ्य की कोटि म रखकर सिद्ध करना पिष्टपेषण ही है । 

धर्माधर्मादिक ही किसी न किसी क्‌॒प्रत्यक्षत्व हप स है इस प्रकार वादी श्रौर प्रतिवादी के 
विवाद में ध्वाय हुए हैं. वे धर्मादिक ही किसी के प्रत्यक्ष है इस प्रकार इहे ही सिद्ध करना युक्त है 
# पुना झंस्य स्वर्गादिको को। इस प्रकार से धर्मी की भी भ्रसिद्धि नही है। धम प्रधम प्रादि धर्मी 
झसवंहवादी मीमांसक भाट्ट श्रादि के यहा भी सिद्ध ही हैं। 

अवब--इस प्रकार से पवत भ्रादि पक्ष जो कि बुद्धिमद हेतुक रूप साध्य से विवाद मे' पड़ हुये हैं 
उन्हें बुद्धिमत्‌ कारणत्व सिद्ध करने मे सन्तिवेश विशिष्टत्वादि हेतु प्रप्रयोजक क्यो है २ 
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है करयांचरादमों दुद्धितत्कारणका' सन्निवेशविशिष्टत्वादित्यत्राय हतुरप्रयोजको बुद्धिमत्कारणल्वमन्तरेशापि सम्निवेशति 
शिष्टस्बसियं । २ स्वर्गादय' । ई विवादापन्ताना साध्यत्वप्रकारेश । ४ भाद्टस्य | ५ स्वभावमेद दर्शयतति । 


'फृक्क्रकत्कर ; (2) भस्मदाशिष्रत्यक्षाएं । (3) घतुमानकतु॒ सर्वशवादिन । (4) तत एवं एधि से हि | अस्मदाविप्रत्यक्षातां । (3) प्रनुमानकतु॒ सर्वक्षवादिन । (4) तत एव इतिया दि बे । 
(5) भ्रविभ्रत्रिपस्ता, । (6) घर्मादीतां इति पा । स्वगंदेवता । (7) भत्ाह ईईवर बादी योगादि' दि श्र । भमुमेग्य 
झपधर्त प्रमोजर जा स्यवस्थापित तथव सस्निवेदबिशिष्टश्व साधन दृष्टातीकृत प्रयोजक भवत्विति सौमासकरसय 

विराकरोंति । (8) प्रअमोजक। भीभांसकमतसाित्य स्थाादी ईब्बस्वादिन निराहरप पुत्र स्वमतमाजिता स्कह्रेती' 
स्वापन करोतति हे मीमांसक | यथा ईदवरवा्िन संनिवेशनिक्षिष्टरदादिति हैतुः भभिनवभवनादियु भोप्रास॑दादिए व 
अकबर साधाति स भुभराशिषु हेदोरिति स्वभावसदो बहंते अदला सजुधेगरबादिति हेतो शाशागसेदो हि इ;। 


अर्वकलिंड प्रेम परिणोद [११६ 


अंववरभादिषु स शितीपि कृतबुद्धथ त्यादर्क घीभड़ तुकत्वेने व्याप्त 
प्रतिपतन तोहेशमेव जीर्णप्रासादादिशुपलम्धमान भीमद तुकत्वस्य' प्रंयोजक स्थान्नीस्याहशों 
मूधरोदिशु प्रतीयमानमकृतबुद्धधू स्पादकमिति स्वय मीमासकरमिधानात । लैंवमनुभेयर्थ 
तस्य स्वभावभेदामावात । ' न हि. साध्याविनाभावनियमनिश्चमकलक्षशलिख्ुजनित शान 
भंवेषयत्वमनुमेयत्वमस्न्यादी 'धर्मादौ च लिख्िनि भिद्वते येन “किज्चित्पयोज “कमपरम- 
प्रयोजकमिति विभागोवतरेत्‌ । 
[ परोक्षवर्तिफदार्थात्‌ ज्ञायपितुमनुमेवत्वदेतु रसिद्ध इति भान्यतायां प्रत्युत्तर ] 
स्वभावकालवेदाविप्रकषिजामनुमेयत्वमसिदध मिल्यनमानभृत्सारथति पायान' कवियद 


करनी ++-न- 






टरप 


उत्तर- उसमे स्वभाव भेद होने से बह हेतु भ्रप्रयोजक है। देखिये ! जिस प्रकार नये महक्ष, 
प्रादिको मे रथना विशेष हेतु है उनका कर्ता हमे प्रत्यक्ष नहीं है तो भी हमे उनमे कृतबुद्धि उत्पन्य 
होती है जो कि बुद्धिमत हेतुक से व्याप्त है अर्थात ऐसा ज्ञान होता है कि इस महुंद की रचना विशेष 
होने से इसका बनाने वाला कोई बुद्धिमान ही होना चहिये झोर उसी प्रकार से जीण मकानश्रादिको से 
भी ये बुद्धिमान के द्वारा बनाये गये हैं ऐसी बुद्धि होती है परन्तु परत भ्रादिको मे श्रत्य प्रकार की रचना की 
प्रतीति होने से कृतबुद्धि उत्पन्न नही हो ऐसा नही है इस प्रकार स्वय झ्राप मीमासको ने कहा है । किन्तु 
हमारा प्रनुमेयत्व हेतु ऐसा नहीं है। उसमे स्वभाव भेद पाया जाता है। साध्य के साथ अभ्रविताभाव 
रूप नियम का निश्चय है लक्षण जिसमे ऐसे लिग (साधन) से उत्पन्न हुये भ्रमुमान ज्ञान का विषय रूप ही 
झनुमेयत्व हेतु है भौर बह भग्नि ब्रादि साध्य तथा धर्मादिक साध्य मे भेद को प्राप्त नहीं होता है शिससे 
कि वह हेतु प्रग्नि आदि कतिपय साध्य मे तो प्रयोजक हो प्रौर धर्मादिक कतिपय साध्य में प्रप्रयोजक 
हो इस प्रकार विभाग बन सके । अर्थात्‌ नहीं बत सकता है। 
[परोक्षवर्ती पदार्थों का ज्ञान कराने के लिए ध्नुवेबत्व हेतु झसिद्ध है ६स मान्यता का खम्डन] 
स्वलाव स॒ काल स देह स्‌ परोक्षयर्तो पदार्य क लिए प्रमुमेयत्व हेतु प्रसिद्ध है इस प्रकार कहते 
हुए बोड एव मोमांसक हापसे झनुमान का खड़त हो कर ले हैं। 
जो कुछ भी पवार्थ हैं वे सब क्षणिक हैं. इ(परादि भ्रनुभान सें साध्य क साथ हतु की व्याप्ति की 
अध्तिद्धि होते से भकृत का उपसहार भी नहीं बन सकता है अर्थात्‌ स्वभाव काल झोर देश से परोक 
पक्ष अनुमेपत्य हेतुको प्रसिद्ध स्वीकार क रसे पर “जितने भी पत्ाय हैं दे क्षणिक हैं इत्यादि में व्याप्ति 
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५६ स्वशाबमेशाशार्य दर्शवति। २ शानभु ्भतुसातक्षानेम । ३ पुम्यपोपादी। ४ प्रस्यादीवामनुमेयत्वस्‌ । १ धधादी 
ममदुमेवल्नयू । ६ इति बदसु सीमासको बोद्वशव स्पानुनाससुत्तारमेती (निधारयतति) त्य” । ज़्ललर 
॥ |  अंपिलकेशिंशपल प्रकार हक पं मेयर साषन । भजपोगक्क [ (2 परम 
|! मे. (3) करन । बट (2) प्योजड़ 





2 ह। फ्रहुसडूओं [ कारिका कहैत्ल" 


काश से अर लशिक इत्पादिव्याप्तरकिदसे प्रकरेश्सला'सग्रोगपरविप्रकरएाकनु- 
मिविेसनपकतत । 'सत्वादेरमित्पस्वाहिता' ध्यप्तमितरछुतां' सिवृपमभुपत्रत्वसबका 


सेदेति-] 'किडिविदृव्याहृत पाग्रमक । स्यास्पत केचिदर्था प्रत्यक्षा यथा दाद, 
कैलिदबुसेया ये कदाचित्वत्ाचित 'प्रत्वयक्षप्रतिफनाविनाभावलिज्ा' केनिदासममाजयमा' 
सत्रदा स्वृभावादिविप्रकषिणों धर्मादय तेषा सर्धप्रमातृसम्बाषप्रत्यक्षादियोच स्वायोगत । 
तैंदुक्त -- 
/सर्यप्रम/तृतस्त न्थिप्रत्यक्षारदलियारणात । क बलागलपश्मत्त्र टलप्ट्यतते!! पुष्यपापयो इति। 
शैली बर्मानीसामनुभेवत्वमसिद्धमुदभावयज्नपि नाममानमुत्तारयति”" 'तत्थानमेयेथ 





अटिल मे होने पर “बदार्थ हैं इसलिये क्षणक हैं इस प्रकार से धोद्ध जन प्रपने प्रकृत हेतु का 
उपसेहार भी सहीं कर सकेंगे । 
पुन हम लोगो के प्रत्यक्षयृत पर्यर्थों में प्रमुमात व्यय ही ठहरेशा । इसलिये सस्यावि हेतुश्ों 
की “धंमित्यत्थ' प्लावि साध्य के धाथ व्याप्ति को स्वीकार करते हुये बौद्ों के यहां श्रनुमेयत्थ हेतु 
संपूर्ण रूप से लिद्व हों हो जाता है इसमें हमे कुछ भी विरोध नहों दिखता है ।+ 
सोमत भीभांसक झादि-- 
कोई पदाय प्रत्यक्ष है जसे घट प्रादि । कोई पदार्थ प्रनुमेय है जो किसी काल में कही पर प्रत्यक्ष 
हे जाने गये झॉविनाभावी लिग से जाने जाते हैं जसे श्रग्नि झ्ादि। कोई पदाध झागम मात्र से गष्य-जानने 
भौण्य हैं जसे- हमेशा ही स्वभाव से झत्यत परोक्ष धम प्रधर्म भ्रादि। इन पदार्थों को सभी श्ञात्ता के 
अ्रत्फक्ष ग्रादि के भोच्र होने का प्रभाव है। कहा भी है -- 
इलोकाथ--सभी जानने वाले (प्रमाता) प्रत्यक्षादि रूप से सम्पूण पदार्थोंको विषय नही कर 
सकते हैं क्योकि पुण्य भ्ोर पाप केवल भ्ागम के द्वारा ही जाने जाते हैं इसलिये धर्मादिक मे प्रनुमेयत्व 
'हैतु प्रसिद्ध है । 
इपप्रकार से कहते हुए भी हम मोमासक ग्रनुमान को दूर नहीं करते हैं क्योकि व्‌ 
शैव- धररित धादि पदाथ में व्यवस्थित है। 
“है रवमावदेशकालविप्रकविशमनुमेबलभसिद्धनिस्य ज्ञीकारेयावा कश्बिदनाव इसका फस ग्रयपप 777: 
कशिक इति प्रकृतोपसंहारायोग । २ प्रस्मदादिप्रत्यक्षगोचराजाम्‌ । ३ हतो-। ४ अलिकशहिरी कहे ॥ हे लेक 


$वाजसूथेन । ७ विदद्धमू। ८ सौगतस्रीसासकादोनाम्‌ । € अ्रत्यक्षेया प्रिपत्त ज्ञातमद्दिन 
है यधास्वादय । ११ प्राप्यते। १२ मीमंसक । १३ प्रख्यादों। जाविशिज्ध देदां है । 


[) घुल्ादीवां । स्वुलसनिहितवतमानाना दटादयेदाकबुमात निखंक प्रतरक्षेणण प्रत्नयाक्नाद। है; 7 77 
दि प्र।भभिवषष्यते । (3) जिप्रकारा एव पर्था यत । 00% द्‌।हि प्र (2) सध्यते 


हें अनुझान प्रनु 


असर प्रदर्भ' परिष्तेर [श्र१ 
व्यवस्थानोत्‌” इति तदसत, धर्मादीवामष्यनित्य त्वादि'स्वमाष-तयालुमेयत्वोपपत्ते' । 
[ धर्मापर्मादिपर्पादा प्रतित्वा द्ंति प्रयायत्वात्‌ इति जैना कथयति | ] 


तथा हि । यावान्करिवद्भाव पर्यायाज्य स सर्वोग्नेकक्षरास्थायितथा 'क्षशिकों यथा घट 
स्तथा च धर्मादिरिति मीमापकरपि कुतश्चित' 'पर्यायत्वादेरनित्यत्वेन व्याप्ति साधनीया, 
तदसिद्धौ प्रकृतेपि धर्मादौ 'पर्यायशच धर्मादिरित्युपसहारायोगात । कथ चार्या स्वभावादिविं- 
प्रकर्षिणामनुमेयत्वमसिद्धम भिदधान * सुखादीनामविप्रक'पिणा मनुमिते रानथक्य परिहरेतू ? 
(डाइवदविप्रकर्षिणा'मनुमितेरनिष्टेरदोष इति चेत्‌ क्व पुनरियमनुमिति स्थात ? कदाचिद 


जनाचार्य-- यह कहना भी ठीक नही है क्योकि धर्मादिक भी पर्याय रूप प्रनित्य स्वभाव काले हैं 
इसलिय भ्रनुमेयपना उनमे घटित हो जाता है । 

[धर्म प्रधम श्ादि पर्याय प्रनित्य हैं क्योंकि वे पर्याय हैं इस प्रकार से जनाचाय॑ सिद्ध करते हैं| 

पर्याय नामक जितने भी पदाथ हैं वे सब श्रनेंक क्षण स्थायी रूप से क्षणिक हैं जेसे घट। उसी 
प्रकार से धर्मादिक भी है। इस प्रकार मीमासकों को भी किसी न किसी प्रमाण से पर्यायत्व प्रादि की 
प्रनित्य रूप से व्याप्ति सिद्ध करना चाहिये। ऐसा न मानने से प्रकृत धर्मादि में भी और धर्मादि पर्याय 
हैं इस प्रकार से उपसहार नही हो सकेगा । 

तथा स्वभावा दि से दूरवर्ती- परोक्ष मे भ्रनुमेमत्व हेतु को भ्रसिद्ध कहते हुए श्राप मीमासक सुखादि 
को जो कि प्रविप्रकर्षी- मानस प्रत्यक्ष हैं परोक्ष नही हैं उसमे भी अनुमान की व्यथता का परिहार कैसे 
करगे ? श्रर्थात उसमें भी अ्रनुमान का कोई उपयोग नही होगा । 

भीमांसक -- नित्य ही प्रत्यक्षभूत पदार्थों के सिद्ध करने मे हमे श्रमुमान इष्ट ही नहीं है इसलिये 
हमारे लिये यह कोई दोष नहीं है । 

पेन--पुन यह झनुमान शान कहा प्रवत्त होगा ? श्रर्थात परोक्ष पदार्थों मे अ्नुमेगत्व का भ्रभाव 
है भौर प्रविप्रकर्षी (प्रत्यक्षभूत) पदार्थों मे भ्नुभेयत्व हेतु प्रनिष्ट है तो फिर अनुमान का प्रयोग कहा 
किया जावेगा ? 


१ पर्बायपिक्षया । २ पर्यायस्‍्वादिति हेतुरध्येय'। ३ प्रमाणात्‌ । ४ मीमासक । ५ सानसप्रत्यक्षववात्‌ । ६ प्एवदि 
ह्यारिंगरकारेश परिहराम्यह मीमांसक" । ७ विप्रकपिणामनुमेगत्वामावादबिप्रकषिणासतुमेयत्वानिष्टेरित्यथ । 


“क्र । (2) स्वभाव इति पा । (3) कर्म । हेदुगशित विशेष । (4) बुत्वादे पर्योगोमरितयो: 
मकितुश हद इंतररखत, हेतुसमर्थत। (5) सहू। (6) उप्रल्ंहारप्रक्तिओं दशायति । (7) सीमांसक' (६) प्रस्यक्षाशो । 
[/] पूरे महादशादों अवर्तभागातों पावक दीं । 








| डे ४ 


है. । सब्याइती [ आरिका हुल्स। 


पंवधकापिशापमस्यदा द्वेश्मादिविप्रकृष्टामो' अतिपप्नाविनाभाविलिजुपतामनुमितिरिति चेंते 
>कुबग्ेव क्षश्वदप्रत्यक्षाया बुद्ध रनुमान यत 'इद शोमेत ? “ज्ञाते त्वर्ेतुमानादवशच्छति* 
बरैडिंग”' इंति । भर्थापत्तबु द्विभ्रतिपत्तेरदोष' इति चेद्‌ धर्मादिप्रतिपत्तिरपि तत शवास्तु। 
अंधे हि. बहिरथंपरिच्छित्यस्यथानुपपत्तेब द्विप्रति पत्तिस्तथा श्रय' प्रत्यवायाद्यन्यधानुप 
प्रस्थाचिर्माधर्मादिप्रतिपत्तिरपि' युक्ता भवितुम । श्रये प्रत्यवायादेर यथा'“प्युपपत्ते 
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भोमोत्र--कदाचित प्रत्यक्षयोंचर पदार्थों में एव कभी कभी देशादि से परोक्ष पदार्थों (अ्रग्लि) 
में अनुमान का प्रयोग होता है जिनका कि भ्रधिनाभावी हेतु पाया जाता है । 
शेम--पुन हमेशा ही परोक्षभूत बुद्धि को सिद्ध करने मे प्रनुमान का प्रयोग कसे हो सकेगा जिससे 
सुभने जो कहा है कि पदाथ का शान हो जाने पर प्रनुमान से बुद्धि को जानता है यह कथन शोभित 
हो सके ? 
सीमांशक--हमारे यहा श्रर्थापत्ति प्रमाण से बुद्धि का ज्ञान हो जाता है झ्त कोई दोष नहीं है। 
खेब-- पुन धर्मादिको का ज्ञान भी उसी भ्र्थापत्ति प्रमाण से हो जावे क्या बाधा है ” जिस प्रकार 
बाह्य पदांगों के जानने की झ्यथानुपपत्ति होने से बुद्धि का ज्ञान होता है उसी प्रकार से सुख दुख की 
सन्यधानुपपत्ति होते से धर्म-अधम का ज्ञान भी हो सकता है भर्थात्‌ मुझ मे बुद्धि है क्योकि बाह्य पदार्थों का 
ज्ञान पाया जाता है तथव धम शोर श्रधम भी हैं क्योंकि उनका फल सुख और दु ख देखा जाता है । 
शोर्भासक-- सुख दुख श्रादि की श्रयथा भी उपपत्ति पायी जाती है। इसलिये धम प्रधम मे भर्था 
पत्चि काम नहीं कर सकती । श्रर्थात्‌ धम करते हुये किसी को दु खी एवं पाप करते हुये को भी सुखी देखा 
जाता हैं । 
बेग--सुख-दुसादि की उत्पत्ति में दुष्ट (प्रत्यक्) कारणों में यभिचार पाया जा सकता 
है. प्रताएव ही प्रदुष्ट रूप पुण्य-पाप कारणों का ज्ञान होता है। जैसे रूपादिक के शान मे इन्द्रियों की 
शक्ति का पनुमान लगाया जाता है भर्थात्‌ मुझमे विशेष इद्रिय क्षक्ति विद्यमान है क्योंकि विशिष्ट रूपादि 
१ प्रध्यक्षयोचरासाम्‌ । २ पावकादीनाम्‌ | हे वक्ष्यमाणुम्‌ | ४ मीमांसक । ५ मयि बुद्धिरस्ति घटादिवद्विरर्भक्षाता 
स्यधायुपपरों' । ६ पर्माधर्मों स्‍्त श्र म'प्रत्यवायाद्यन्यथानुपपत्त । श्रय सुखसु | प्रत्यवायों दृखमु । ७ धर्माधमें- 
ग्रोरभविपि स्थ्यादिदर्शनात्‌ । बोटआवेपिस्थादिदर्शनत ।_>&_|_||_|/|/|॥_॥ै॥_३_ः 
(7) पर्वेतादी प्रवर्तमानाता पावकादीनां (2) परोक्ष जैमिनेजशनिभितियबनात्‌ । (3) ) शाततान्यभातुप्फस भर 
शॉंममत्ति (4) कथमेव॑ शंश्वदप्रत्यक्षाया बुद्ध रमुमान यत इंद झ्ोमेत । शातेत्वथेश्नुमानादक्‍्मऋति जुड्धिमिति अर 
पत्तयुद्िप्रत्िपतो (5) प्र्बाएत सकाशात्‌। केवलागम्यत्वं लप्स्यते पृष्यपापगोरिति व्याहस्यते अकरतभनुतेयावशाबर्श 
आ छिद्ध भवति। ते चायपित्तिस्तुमाताद भव्यवानुभानस्ववाथापकिरिति वामकरणादिति ददग्रभाशत्वातु+वि प्र । 
(6) आादिशास्येने स्वर्धों देवता ने इृडते । तथा वेदेतिहासादिज्ञानातिशमवालेपि । गे स्वग॒देवतापू्स्यजीकरोंती वीक मं 
कृति सीमासकेतोस्वल्ञाद । दि, प्र । ० 











शरेहरॉड] अथन वरिफ्लेद [ ३२१ 


शीरार्यापत्तिरिति' चेन्नं, तवुत्पंसी /दृष्टकारराव्यत्रि'चारादहथ्टकारणप्रतिपत्ते 
रूपादिशानादिं दयशक्तिप्रतिपलिवतर । न '्वार्थापत्तिरनुमावादस्थेव, अनुभानस्थैवार्था 
पत्तिरिति तामकरणात्‌ । ततो बुद्धभादे शब्बद्वि"्प्रकषिणोनुमेय्नसिदों धर्भादेशपि 
'तत्सिद्धि । भे तु ताथागंतादय' 'सत्त्वकृतकत्वादेरनित्यत्वादिना व्याप्तिमिष्छान्ति तेषां 
सिद्मसुभेयत्वमनवयवेनेति न किशिदृभाहतमसवशवादिना सवशवादिनां" च, स्वभाषाविः 
विध्रकृष्टेष्वथेघ्वनुमेयत्वव्यवस्थिते । एतेनात्यन्तपरोक्ष व्वर्थेष्यनुमेयत्वाभावादभा गासिद्ध 
मनुभेयत्वमित्येतदपि प्रत्याख्यात तेघामपि कथडिचदनेकान्तात्मक' त्वादिस्वभावत यानुमेय* 
त्वसिद्धे । 





ज्ञान की पअ्रन्यथानुपपत्ति पाई जाती है । 
दूसरी बात यह है कि भ्र्थापत्ति भ्नुमान से पृथक कोई चीज नहीं है श्रनुमान का ही प्रापने अर्था 
पत्ति यह नामकरण कर दिया है। इसलिये नित्य हो परोक्ष रूप बुद्धि भादि को अ्रशुमैयपना' सिद्ध हो 
जाने पर धर्माद को भी झ्नुमेयपने की सिद्धि घटित हो जाती है। भोर जो बोद्ध नैयायिक प्रादि सत्व 
कृतकत्व ग्रादि हतुओ की अ्रनित्यत्व श्रादि साध्य के साथ व्याप्ति को स्वीकार करते हैं यथा जो सत है 
बह क्षणिक है ऐसा बौद्धों का कथन है एवं जो कृतक है वह झनित्य है ऐसा नयायिक मानते हैं। उनके यहां 
सपूर्ण रूप से भ्रनुमेयत्व हतु सिद्ध ही है। इस श्रकार से असर्वशवादी मीभासक झादि के यहा भौर सर्वज्ञ 
बादी जतियो के यहा इस विषय में कुछ भी विरोध नही है क्योकि स्वभाव्रादि से परोक्ष पदार्थों में झनुमे 
यत्व हतु व्यवस्थित है । 
इस विवेचन से “झत्यत परोक्ष पदार्थों में पनुमेयत्व देतु का भ्रमाव होने ते यहू हतु भागा सिद्ध 
है। ऐसा कहने वालों का भी खड़न हुआ समझता चाहिये क्योकि प्रत्यन्त परोक्ष पदाथ भी कर्य॑चित्‌ 
धन्रेकातात्मक भादि स्वभाव वाले होने से प्रनुमेय रूप सिद्ध ही हैं। यथा सभी वस्तुय भ्रनेकातात्सक हैं 
अयोंकि सत्‌ रुप है इत्यादि। 
है स्‍्थादिभि सौल्यमेवेति न, भ्रसुलस्थापि सतत सम्भवादिति व्यभिचारः। २ सबि विजिष्टेम्द्रिपदक्तिरस्ति विश्विष्टकूपा 
दिज्ञानान्यभानुपप्े । ३ क्िज्थ । ४ परोक्षस्य । ५ प्रमुमेवत्वसिद्धि ! ६ ध्ादिशब्देत वैयायिकादय । ७ यत्सत्तत क्षसिक 
बोड़: । पक्तक तदनित्यमितिं सैयापिका । ८ जैनाबाम । ६ सबम्रमेकास्तास्सक सस्वात्‌ । 
(7) साभ्यसिंद्धि अध्युपत्तीशशक्तिका सशक्ता इस्मर्थ' (2) मीसांसको बबति हे स्पाह्ादिन्‌ । प्रयपतितिष्फता खाता 
हैंती' मॉंगल्य वित्त मुखस्य प्त्यथा भर्माशसारि विकाफ़ि उद्यरादिनातरि उत्तलिषेदते । दि अ (3) भोग अत्य 
वेष्टकारताश्य उंदमादे' स्यभिषारों विव्योसिरर्म अर दुपय्त। भरत भ्रहृध्टत्य धर्माषमदिनिश्चितें । ड़ि. थ | 
सतकपाइस्टकारण प्रतिवोतत । (6) सा्भाधिलसद्ोप्‌ । (7) पदोकदेशे दतंगातों हेतुअधासिई । (8) होगा । 











: बक४ |] धष्टसहती | राशि] है 


[ अनुमेग्रत्य श्र तज्ञानाबिंसम्यत्वभित्यपि भ्रथों भवितुमहँति ] 
'परथदानुमेयत्व श्र्‌ तज्ञानाधिगम्यत्वं हेतु. मतेरनु पश्चा मीयमानत्वाद' अनुमेया * 
सुद्मादयोर्था इति व्यास्यानास्मतिपूवज्ञानस्थ श्र तत्वात श्रू,त मतिपृवम इति वचनातू । 
ने चैतदसिद्ध * प्रतिवादिनोषि 'सबस्य *श्र तज्ञानाधिगम्यत्वोपगमात । “चोदना हि भूत 


आधाय-- मीमासक का कहना है कि प्रत्यत परोक्ष परमाणु ग्रादि प्रता(द्रिय पदार्थों को भ्रनुमान 
शान का विषय मामना ठीक नहीं है। इस पर जनाचार्यों ने कहा कि पुन भाप मीमासक भी तो मह 
कहते हैं कि कोई मनुध्य पदार्थों को जान चुका है तब हम झनुमान स यह निणय कर लेते हैं कि इसमे बुद्धि 
अवश्य है भ्रयथा यह पदार्थों को कसे जानता ? इस प्रकार से भ्रत्यत परोक्ष बुद्धि का ज्ञान आप भनु 
मान से मान लेते है। कहिये ? क्‍या प्रापकी हमारी या किसी की बुद्धि किसी को प्रत्यक्ष हो रही है ” 
तब मीमांसक ने कहा कि हम भ्रर्थापत्ति से बुद्धि को जानते है क्योंकि बुद्धि के बिना बाह्य पदार्थों का 
ज्ञान होना प्रसभव है तब झाचाय ने कहा कि भाई ! ऐसे ही पुण्य पाप के बिना सुख दुःख का होना भी 
झसभव है। भत हम सूख दुख की भ्रयथानुपपत्ति से पुण्य पाप का ज्ञान श्र्थापत्ति से ही कर लगे क्या 
धाधा है? तथा जनाचार्यों ने भ्र्थापत्ति को पश्रनुमान मे ही सम्मिलित किया है। मतलब मीमासक का 
कहना है कि परमाणु झादि भतीरद्रिय पदाथ अत्यत परोक्ष हैं उनको जानने में भ्रनुभान ज्ञान का प्रयोग 
नहीं होता है। 

इस पर जैनाचार्यों ने यह सिद्ध कर दिया है कि परोक्ष भी बुद्धि को अनुमान से जानने का कथन 
झापके यहा ही मिलता है। यदि झ्राप अत्य त परोक्ष परमाणु झ्रादि को अनुमान ज्ञान का विषय न मानों 
पुन सुख श्रादि पर्यायो को मानस प्रत्यक्ष मानकर उनके विषय मे भी झ्रनुमान ज्ञान कसे हो सकेगा ? 
क्योंकि जो वस्तुए प्रत्यक्ष हैं उनमे अनुमान ज्ञान की क्या झ्रावश्यकता है ? फिर तो श्रनुमान का प्रभाव 
ही हो जावेगा। यदि झाप झनुमान ज्ञान का ध्रभाव करना नही चाहते हो तब तो सूक्ष्मादि पदार्थों को 
झनमेय रूप मान ही लीजिये कोई बाघा नही है । 

[ झनुमेयत्व का श्रतज्ञानाधि७गम्यत्व ऐसा झ्रथ भी सभव है। ] 

प्नुमेयत्व हेतु श्र तज्ञान के द्वारा भ्रधिगम्य (जानने योग्य) है क्योकि मतिज्ञान के “प्रभु «० 
पश्चात्‌ जानने योग्य है। सुक्ष्मादि पदाथ भनुमेय प्र्थात्‌ श्र तज्ञान के विषय भूत हैं. इस प्रकार का 
व्यास्यान भी सुधटित हो जाता है क्योकि श्रुतज्ञान मतिज्ञान पूर्वक होता है। श्रुत मतिपूर्व॑ ऐसा 
झ्रागम का वचन है । हमारा यह कथन अ्रसिद्ध भी नही है क्योकि प्रतिवादी मीमासक भी सपूर्ण सुक्ष्यादि 
चंदार्थों को श्रृतशान (वेद) का विषय स्वीकार करते हैं। 


$ 
न्ज्बी 


ही व्यास्याति । २ श्र तशान मतिपूर्वकमेव भवति। ३ ध्ुतशञानविषया । ४ मोमासकल्ए 
सूक्षमाद्रधस्प । ६ अतं वेद । ७ वेदवाक्यम्‌। के कप 2] 


अर्पेसिंद्धि ] अथम परिणोद [ ३१४ 


अवन्त भविष्यन्त सूक्ष्म व्यवहित 2विध्रकृष्ट्रमित्येबंजातीयकमर्थ मवगमयितुमलमितिः 
स्वव्नभिषानात । तदुक्त तत्त्वाथदलोकवालिके । 


* सृक्ष्माय्थोंवि चाध्यक्ष' 'कस्यलवित्सकल ह्फुटम*। अ्तक्षानाधिगस्थरवान्नदीदीपादिवेशबत *! ।११ 
ने हेतो. “सथये'काम्टो रनेकान्त * कथठ्यन । 'आुतशाना भिमस्यत्वात्तवां! दृष्टेट्टआश्रनातः ॥7। 
स्थानत्रया 'विसवादि' श्रुतज्ञान हि वक्ष्यते । ! तेनाधिगम्यमानत्व" सिद्ध सवत्र वस्तुनि ।३। 


इति । ततोनुमेया सृक्ष्माद्यर्था कस्यचित्पत्यक्षा सिद्धा एव । 





भूत वर्तमान भ्रविष्यत सूक्ष्म व्यवहित विप्रक्ृष्ट (परोक्ष) आदि सभी पदाथों का श्ञाव कराने 
में वेदवाक्य ही समर्थ है. इस प्रकार स्वय मीोमासको ने कथन किया है। उसी को तत्त्वाथश्लोकवाधिक 
में कहा है-- 


इलोकाथ-- सकल सूक्ष्मादि चधदाथ किसी न किसी के प्रत्यक्ष अवध्य हैं क्योकि श्र तशञान के द्वारा 
जानने योग्य है। जसे नदी द्वीप देश भ्रादि ॥१॥॥ 

इलोकार्थ-- एकात से सर्वथा नित्य रूप श्थवा सवा भ्रनित्य रूप से स्वीकार किये गये पदार्थों के 
साथ हेतु में अनेकातिक दोष भी नही है क्योंकि सभी पदाथ कथचित श्र तज्ञान के द्वारा जानने योग्य है। 
सवथा एकात रूप से नित्य या अ्रनित्य रूप जो पदाथ हैं उन पदार्थों को जानने मे प्रत्यक्ष एव अनुमान 
प्रमाण से बाधा पायी जाती है ॥२॥। 

स्वभाव से अतरित (परोक्ष) देश से परोक्ष काल से परोक्ष रूप ये तीन स्थान हैं। इन तीनो 
स्थानों में जो प्रविसवादी है वही श्र तज्ञान है। एव सपूण वस्तुएं उसी श्र तज्ञान के द्वारा जानने योग्य 
सिद्ध हैं तथा इन तोनो स्थानों के ध्रविसवादी होने का यह भी अ्रथ किया जा सकता है कि जो जिसको 
जाने उसी में प्रवुत्ति करे और उसो को प्राप्त करे ऐसे ज्ञान को भी स्थानत्रय भ्रविसवादी ज्ञान कहते 
हैं। इसलिये श्रुतज्ञान के विषयभूत प्रनुमेय रूप सृक्ष्माद पदार्थ किसी न किसी के प्रत्यक्ष सिद्ध ही 


हैं ॥३।। 


( सर्वशस्प । २ सुक्ष्माद्यगंस्थ। ३ नित्यलेनानित्यस्वेतवव था एकान्तरूपेण स्वीकृत । ४ पनेकानविकर्व दोब । 
५ शत श्रुत़शानाभास ६ स्व कान्तानामर्थानाम। ७ प्रत्यक्षालुमानवाश्नात्‌ । ८ सबब वस्तुनि श्रुतज्ञानालिगस्य 
स्वाभावाद भागाशिड्रोममित्माश्चद्धायामाहू स्थानेति । £ स्वभावान्तरित देक्षान्तरित कालान्तरित चेति स्थाननयमसु । 








४ ततरच। 
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([) प्रस्तावित । (2) देशादिदुर । (3) पुरुषाद्‌ । (१) बचा भवति तथा। (5) शअतज्ञानाभगस्पत्वात इंति था । 


तस्य अतशादाभास' इत्यथों जागते । (6) भर्य (7) प्रत्यक्षानुमेयात परोक्ष पु। (8) शायमानहव। एतद क्तक्षाता 
अविषम्बसत हेतु. मीमसरिकस्यापि पटिटों द्धास्ति । 


। 
॥९६ | भरष्टशहली [ करिशा ई-- 
[ सर्देष्र्यों: अमुभेगा' स्यु प्रत्यक्षाएत्र न स्‍्यु का हानि ? | 
'लेप्युमेया, न कस्पत्तित्प्रत्यक्षाइल स्पु', कि व्याहग्यते ? 'इति समानसस्स्थादोगाभ्‌* । 
! ऑभंम्लयादयोनूमेया स्पुः कस्पवित्पत्पक्षाश्व न स्पुरिति। शतथा “बानमानोच्लेव स्थातक 
सर्बानुमानेघूपालम्भस्य' समानत्वात । शक्य॑ हि वक्‍तु ध्मश्च क्वचित्स्थादग्निश्व न॑ 


स्यादिंति । 
[ प्रत्यक्षेका्रमासवादित आर्वाकमनुमानप्र मार स्वीकारयति जनाचार्या | 
श्लवस्युपगमे3स्वसवेद्य/ विज्ञानव्यक्तिभिरध्यक्ष कि 'लक्षयेत प्रमाणतया परमप्रभाण 
शवेलि' मे 'किडिलिदेतत'' तथा मतत्तया वा '"झ्यमभ्युपगन्तुमहति# । प्रत्यक्ष अ्माणम 
_विश्वबादित्वादनुमानादिकमप्रमाण, विसवादिवादित िनिीिययायणिणाण विसवादिवादिति “लक्षयतोनमानस्य बलाद्रधवस्थितेन 


[ सभी सूक्ष्मादि पदाथ प्रंनुमेय ही रहे प्रत्यक्षशान के विषय न होवें क्या बाघा है ? ] 
मोसांसक.. आुतशान (बेद) से अधिगस्य--जानन योग्य अनुमेय पदाय किसी (सब॒श) के प्रत्यक्ष 
भहोदें भ्रमुमेय सात्र ही रहें तो क्या बाधा आती है ?* 
अंग-- इस प्रकार स तो हम प्र्नि प्लादिक अनुमेय पदाथ के लिए भो ऐसा ही कह सकतगे # कि 
“जो अ्रम्ति साध्य है वह घूमत्वादि हेतु से भनुमेय होव और किसी के प्रत्यक्ष न होवे पुन इस प्रकार 
से तो झनुभान का उच्छव (झभाव) हो जायगा# । यदि कहा जाय कि प्रनुमेयो के होने मे सदेह रहता है 
है तो यह उपालंभ सभी प्रनुमानों में समान है। श्रर्थात्‌ सभी प्रनुमानों में इस प्रकार की उलाहना दी 
जा सकेगी भौर ऐसा भी कहना शक्‍य हो जावेगा कि कही पर धूम हो जावे पर भ्र्नि नही होने कितु 
ऐसी मान्यता ठोक नही है। 
[ प्रद प्रनुमान के भ्रभाव को स्वीकार करते वाले वार्वाक को जताचाय समभाते हैं। | 
दस प्रकार से अनुभात के उच्छद को स्वीकार करन पर भ्रस्वसवेदोी विशान व्यक्तियों के हारा 
सआह्यक्ष प्रभाण है भोर भनुमान प्रमाण नहों है. इस प्रकार से भाप जार्वाक कुछ भी सिद्ध नहों कर 
शरेंगे धर्भात्‌ भ तो झाप प्रश्यक्ष को प्रमाण हो सिद्ध कर सकगे झोर न प्रनुमान को प्रप्रसाण हो सिद्ध 
कर शहेंगे इसलिए भाप चार्वाक को सनुमान प्रभाण सामना योग्य है ।* 
१ कलोमांसक' छाद्छुते ।-7अनुवेया भपि ते न कस्यचित्ात्यक्षा समवन्ति | २ झास्य परिहरुसताहु स्पोह्नादिन ।--इति 
(पृववॉक्तिर्‌) अम्यादयो घूमवस्वादिनानुमेया सन्तु न ख॒श्रत्यक्षा कस्यचिदिति समानमुभयत्र | ने भर तयेष्द भोभांसकर्य 
वहां नोकशदादकाश इत्यथे । ३ सन्दिग्धानैकान्तिकत्वस्य। ४ भनुमानोच्छेदाज़ीकारे (चार्याकमाहु ) | ५ विज्ञालम- 
संबंध पुतर्परिशामत्वात पितरादिवद्‌। ६ कर्मतापन्‍्तम्‌। ७ (मौसांसक ) नैद लक्षयेत्‌ । ८ भ्नुमानस्‌। & बआाबीड़ी 


सोकार्‌ प्रति परध्यक्ष कि दर्शगेद (क् प्रतोति कारयेत)? १ प््रमाखतया। ११ अनुमानव्‌ श झार्बातो । 
| है. 222 /74 मर जन कम मल मर लक कम ४ 


न जजिनानिए: 7:77: 
(!) इति। [2) कर । (3) समातत्ने श्र (4) कि च। 





त 


भर्वे्षत्रित्ि! प्रथम प्रिआऑॉद [११७ 


प्रत्यक्षमेंकमेंद्र प्रमाशमिति व्यवतिष्ठते । तंतोनुमानमिच्छेता आाशिकेनेव 'लौकायतिकेलापि 
प्रसिद्वोविवास।वलियमनिस्चयलक्षतादनुमेयत्वहेती. सृक्ष्माद्यॉततों कंस्यचित्पत्यक्षत्वसिद्धि 
रेपितय्या ! 
मीभांसको ब ते ने कदिवत्‌ सूकषमासर्थाव्‌ प्रत्यक्षीकर्त क्षम प्रमेपत्वादिश्यादिस्तस्य तिराकररं ऋुर्बन्ति जैनाबारयी' । 

स्यान्मत, बाधितविषयोग हेतुरनुमानेन पक्षस्प बाधनात | तथा हि। न कश्चित्‌ 
सूक्ष्माद्र्थसाक्षात्कारी प्रमेयत्वात्सत्त्वाइस्तुत्वादस्मदादिवत । न चेद 'साधनमसिद्ध ध्यमिक 
चारि वा, प्रत्यक्षाअविसंवादित्वात” । तदुक्त 

त्पक्षायविसवादि प्रसेयत्वादि यस्य' तु। सदभाववारणे शक्त “को सु त' कल्पयिव्यति । 
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ब्रार्वाक - प्रत्यक्ष ही एक प्रमाण है क्योकि वह झ्रविसवादी है । गनुमानादि प्रप्रमाण हैं क्योंकि 
वे विसवादी हैं । 

जम--इस प्रकार से कहते हुए आ्राप चार्वाक के यहा प्रनुमान तो बलपूवक आ ही गया है इसलिए 

प्रत्यक्ष ही एक प्रमाण है ऐसा कथन व्यवस्थित नही होता है। (भ्र्थात प्रत्यक्ष ही प्रमाण है' यह 

प्रतिज्ञावाक्य है क्योंकि श्रविसवादी है यह हेतुवाक्य हैं एव श्रनुमान के ही प्रतिज्ञा भौर हेतु य दो प्रव 
यव पाये जाते है इस प्रकार से भ्रत्यक्ष रूप एक प्रमाण को सिद्ध करते हुए घ्नु मान वायय के द्वारा) अनुमान 
प्रमाण को बेमालूम भ्राप स्वीकार कर ही लेते हैं इसलिये प्रनुमान को स्वीकार करने वाले याशिक(भाद्) 
के समान चार्वाक को भी अ्रसिद्ध अविनाभाव रूप नियम निश्चय लक्षण वाले श्रनुमेयत्व हेतु से 
सृक्ष्मादि पदार्थों को किसी के प्रत्यक्षता सिद्ध है. इस प्रकार स्वीकार कर लेता चाहिये । 

[ मीमासक कहता है कि कोई भी व्यक्ति सूक्ष्मादि पदायों को साक्षात्‌ करने वाला नहीं है क्योंकि प्रमेय है 
इत्यादि । जनाचार्य इस कथन का निराकरण करते हैं। ] 

सीर्मासक-- यहू हेतु बाधित विषय वाला है क्योंकि प्रापके पक्ष में भ्रनुमान से बाधा आती है। 
तथाहि-- कोई भी सूक्ष्मादि पदार्थों का साक्षातकांर करने वाला नही है क्योकि वह प्रमेयरूप है अ्रस्ति 
तथ रूप है ध्रथवा वस्तु रूप है जेसे हम और श्राप लोग सूक्ष्मादि पदार्थों के साक्षात्‌ करने वाले नही हैं। * 
हमारा यह हेतु प्रत्यक्षादि से भ्रविसंवादी है इसलिए अंसिद्ध था व्यभित्ारी भी नही है। श्रर्यात प्रत्यक्ष 
प्रभाण से सृक्ष्मादि पदाथ को साक्षात्‌ करने वाली कोई भी भात्मा सिद्ध नहीं होती है। कहा भी है-- 

इलीकार्घ--प्रत्यक्ष भादि से प्रतिसवादी प्रमेयत्व झावि हेतु जिस सर्वज्ञ के भ्रस्तित्व को मिषध करने 
में समर्थ पागे जाते हैं ; जाते हैं. फिर कौन ऐसा विचारशीज्न व्यक्ति है जो कि सर्श के सदुभाव की कर्ह्यना ऐसा विचारशीज् व्यक्ति है जो कि सर्वज्ञ के सदुभाव को कहना 


१ आधक्षित। मेमीमासकल्य। हे आगुस्तम्‌। हयतों ने साक्षयति सुक्ष्मायभंसाक्षात्कारिणां प्रत्यक्षम। १ स्वत । 
है. संईशसदशायत ॥ 4 मनकनलतमनन वतन नकल म+4१+३+नन_नतनमिकनन वन नल पननी किन नमन नमन लनन+ पक नम प-++ नल ननिभनन-+- न +++-3न+-+-क++_++न+-+न मनी न++न>न++न सन »-न-+ नम ज+न+न+ऊं>«» «>>. भार +४++ नर मकान पन+क न नमन ++> कक «वि मानना नदी, न्‍न- नम भ्रम नन- धन +न5+»म थे जनक ++++ ५५ <+++५३ ५ नन+ नमक न+++न+ न +++५न्‍न कम फमक»न+ जनक +नक ऊन घभ४५र+ ४ कं १न.नवको नर + कक 
([) सीमासक 4 दि, # (2) गरा्धलाद । (3) युवताधपंतासात्कारिशं पुरुष न प्रानपति प्रत्यक्ष मत' 3.(4) बेकादि 


डेशढ भ्रष्टधहुसी [ कारिकों' ३०७० 


। इति । तदष्यसम्थक, तत' एवं कैस्‍्थचित्सूक्माद्र्थसाक्षात्कारित्तसिद्ध । सुक्ष्मालर्था 
कस्यचित्रत्यक्ष प्रमेयत्वात्सस्वाइस्तुत्वाद्ा स्कटिकादिचत्‌ । 'अनुमेयेना त्यन्तपरीक्षेश* 
आर्थेन व्यभिचार इति चेन्न 'तस्य पक्षीकरणात्‌ः । तदेव प्रमेयत्वतत्त्वादियंत्र* हतु 
लक्षखं' पुष्ताति तकथ “चेतन प्रतिषेदमहति सशयित्‌ वा* सुक्ष्मायर्थसाक्षात्का 
रिशापश्तेस्येव' सुनिश्चितासभवद्राधकत्वादस्तित्वसिद्धरबाधितविषयत्वस्थापि” "“परोपगत 
हेतुलक्षणशस्थ॒ प्रकृतहेतों पोषणाता । 


करेगा ? भ्र्थात्‌ कोई भी नही करेगा । 

ज्ेम-- यह कथन भी ठीक नही है क्योकि इ ही प्रमेयत्व भ्स्तित्व वस्तुत्व भ्रादि ऐतुशो द्वारा ही 
किसी न किसी के सृक्ष्मादि पदार्थों का साक्षात्कारित्व सिद्ध हो जाता है। तथाहि सृक्ष्मादि पदार्थ किसी 
ने किसी के प्रत्यक्ष भव्य हैं क्योंकि वे प्रमेय रूप हैं प्रस्तित्व रूप है प्रथवा वस्तत्व रूप है। जसे स्फटिक 
भ्रांदि पदार्थ ! 

शका--झनुमान मात्र से जानने योग्य प्रौर आगम से जानने याग्य प्रत्यत परोक्ष पदार्थों के साथ 
व्यभिचारी दोष भाता है। 

समाधान--नही आता है क्योकि इन सभी अनुमानगम्य झोर भ्रत्य त परोक्ष झ्रागम गम्य पदार्थों 
को भी हमने पक्ष में ले लिया है भ्रत विपक्ष के न होने से व्यभिचार दोष को प्रवकाश ही नही है कारण 
कि पझ्नुमान गम्य अनुमेय एवं भागम गम्य प्रत्यन्त परोक्ष पदाथ भी प्रमेय हैं श्रस्तिरूप तथा वस्तुरूप 
हैं मह बात निश्चित है। 

जब इस प्रकार से प्रमेपत्व सत्त्व धादि हेतु सवज्ञ को सिद्ध करन मे सुनि चल रुप स ध्रस 
अब है बाधक प्रमाण जिसमे ऐस हुतु क लक्षण को पुष्ट करते हैं तब कोई भी बुद्धिमान चेतन धात्म! 
इन्हों हतुओ द्वारा उस सवज्ञ का निषय करन से या उसक सदभाव में सशय करन क लिये समर्थ कस 
हो सकता है २० अ्र्थात इन्ही हेतुशों से तो सवज्ञ का अस्तित्त्व सिद्ध हो रहा है पुन इही हेतुप्रो से 
ह प्रमेधत्थादित । २ झनुमानमात्रगस्थेत । हे झ्रागमगम्येन | ४ गनुमेयस्थात्यन्तपरोक्षस्थ ले । ५ सर्वज्ष साध्ये। 
६ सुनिश्चितससंसवद्ाघकत्वस्य लक्षण स्वरूपम्‌ । प्रधवानुमेय वस्य लक्षणमबाधितविषयत्वमू । ७ सवशम्‌ । ८ मतिमाव्‌ । 


है पुरषस्त प्रतियेश्रकन्य सशवितस्थ वा । १ परण मीमासकरेनाभ्युपगत प्रमेयत्वाविहेतु सर्वज्ञास्तित्वे प्रयाधितविषय 
झर्ू घुनिश्वितासमवदित्यादिअकृतहेतु पुष्णाति। 
नम ननननीनीनिननीिनी नी भर रन्‍ऊक्‍त-.क्‍क्‍२+++++++++++++++35>+++त+_++_ न++त+++त++................................ 











०३-43 रन + + २ न+3+२+++9०+२८म+- ०२८८० 5.25 
(+]) भीमांसक भाह है स्थाह्ादिन । प्रमेयत्वादिति हेतो अनुगेयेनात्यत परोक्ष सार्थेन कृत्वा व्यभिचारों हत्यते इति चेस्त 
हस्यामुमेयस्य त्यतपरीक्षाथस्य पक्षीकरणात्‌ | सक्ष्माद्यर्था इति पक्ष इृतस्तञर वातर्भावात्‌ भतोहेतु व्येभिचारी न । दि प्र । 
(2) कसम वित्सूक्माधर्थसाक्षात्कारित्तसिदधि प्रमेयत्वसत््वादेयत (3) उक्तप्रकारेश (4) मु ॥( 5) प्रमेगल्वादे शान 
स्वोमार्धकेत्वेप्रके रेस । (6) संक्ष्माचण पक्षे । (7) भनुमेयत्व । (8) संदमावत्ताधनातु । 


स्रवेशलिंदि | जय परिणेप [ श९१ 


[ अंश सता सेध्ये हैँतु। सर्वह्ष कं विनेधगमापर्स उमपेंधमों बेति पईते विश्व: क्ियते अवाभा्ये ] 

संनु च॑ सेर्चशस्वारितत्वे साध्ये सुमिश्वितासंभवदवाधकप्मारत्वं हेतु" संवेशभाव- 
धर्मश्वेदसिद्ध' । को हि नाम सर्वशभावधरर्भ हेतुमिच्छन स्वेशमेष नेच्छेत्‌ ! सर्वेशामाव« 
भर्मश्लेद्विर्द/ तत सवज्ञनास्तित्वस्थैव सिद्ध । सवशभावाभावधमंर्वेद्रभभिचारी सपक्ष- 
विपक्षयोतर त्ते ” तदृक्तम्‌ 
कोई भी महानुभाव सवज्ञ का निषध नहीं कर सकते हैऔर न सर्वज्ञ के प्रस्तित्व में सशय ही कर 
सकते हैं। 

सुनिश्चितासभवद्बाधकत्व हेतु से सुक्ष्मादि श्रथों को साक्षात्‌ करने वाले उसी सवज्ञ के अ्रस्खि- 
त्व की सिद्धि होती है। झते मीमांसक द्वारा स्वोकार किये गये शोर भ्रबाधित विषय वाले भी प्रभेयत्वादि 
हैतु का प्रकृत -अनुमेयत्त हेतु से पोषण ही होता है। अर्थात्‌ उसके सवज्ञ निषधभक हेतु हमारे सबज् के 
धरितित्व को सिद्ध करने वाले अनुमेयत्व हेतु का पोषण ही कर देते हैं न कि खडत # तात्पय यह हैं 
कि मीमासक ने सबज्ञ के ध्रभाव को सिद्ध करने के लिए प्रमेयत्व' श्रादि हेतु दिये हैं किन्तु इन हेतुओ मे 
भी सुनिश्चितासमवदबाधकत्व लक्षण पायाजाता है भ्रत ये हेतु हमारे मल कारिका के प्रनुभेयत्व 
हेतु को हो पुष्ट कर देते हैं जिससे इन प्रमेयत्व झ्रादि हेतुओ से भो सव के भ्रस्तित्व को हो सिद्धि हो 
जाती है। 

भाषाब---मीमासक ने प्रमेयत्व सस्‍व श्रौर बस्तुत्क ऐसे तीन हेतुझ्रो के द्वारा सर्वक्ष के भ्रभाव को 
सिद्ध करने का प्रयत्न किया है किन्तु जनाचार्य ने इन्ही तोन हेतुओ से सबज्ञ के प्रस्तित्व को सिद्ध कर 
दिया है। कोई न कोई महापुरुष सपूर्ण सूक्ष्मादि पदार्थों को जानने वाला अवश्य है क्योकि प्रमाण-क्ात 
का विषय है। भले ही श्राज यहा भरत क्षत्र में सबश्ञ उपलब्ध न हो फिर भी विदेह प्रादि क्षत्रों मे. एवं 
चतुर्थ काल मे उनकी उपलब्धि होती है प्रत वह सर्वज्ञ अस्तिरूप भी है तथव वस्तुभूत भी है। इसलिए 
ये तीनो हेतु सर्वेश के सद्भाव को ही सिद्ध कर देते हैं । 

[सर्वश्ञ का भस्तित्व सिद्ध करने में प्रापका हेतु सबंश के साव का धमं है या भ्रभाव का भ्रथवा उभय का 
ऐसे प्रदन होते पर जनाथ्ाय उत्तर देते हैं। | 

मीसांसक--यदि श्राप जन सर्वज्ञ के श्रस्तित्व को सिद्ध करने में सुनिश्चितासमवरद्‌ रूप से जाधक 
प्रभाणत्व हेतु को सर्वज्ञ के अस्तित्व का धम स्वोकार करते हैं तो भ्रापका यह हेतु भ्रसिद्ध है जैसे कि 
झापका धतश हप साध्य असिद्ध है क्योकि ऐसा को व्यक्ति है जो सवज् के सदुभाव धम को हेतु स्वीकार 


प्रकफंमफे  र प्कानद। ६ कर्वशोभारपमाते।.................. 


हे संजासके । २ पर्वक्षनद । ३ सर्वक्ाभावधर्माति 

न कक भी हम कपास वेट त तो जहा पर "मलिक" पाए. उ काका" पलक १7५७७] आा। "राह चकपएमए> पाना पपानककाककाआाााआ भा थक - भा 
3) ये + ताले: सॉयतमर्तमाश्रित्प मौभांसक पृच्छति सर्वक्षास्तिरेवे साथ्ये पुरपकप्रमासलातु इंचि | 

अं हे समेकभावमर्षः) ऐसे सर्वेक्षशाइंधर्म' । उभयधर्म' अति पेरणेप्रें) दि #। 


22४ आहिकेश अगतर्त सोगयति 4 । 


हैक अध्दसहूसी [ काटिका आन 


शआसिडो भहरारभश्वेशयमिचत्यु भवाधवः! । विध्रदों पत्रोडभावस्थ/ स सत्ता साथप्रेत कपभ्‌” इति । 
'अर्भिव्यसिदससाके भावामावोमयधर्मारासतिद्धविरश्ञानकास्तिकत्वास्कथ सकलविदि' 
ससर्ततरद्िरिति ज्‌ बन्नवि देवानां 'प्रियस्तठुमिस्वनाव ' मे लक्षयति *। 'स हि तावदेव * 
सोकतमतसाओ्रित्य ब्रवारा प्रेष्टव्य *। श दानित्यत्वलाधनेषि कतकत्वादावर्य' विकल्य 
कि त स्थादिति # । शक्‍्य हि वक्‍तु क्ृतकत्वादिहेतुयद्नित्यशब्दधमस्तदाअइसिद्ध । को 
ल्यमानित्यक्षब्दधर्म' हेतुमिच्छन्ननित्यश दमेव नेच्छेत ? अथ नित्यशब्दधमस्तदा विरुद्ध 
'साध्यविरुद्साघनात । भ्रथोभयधमस्तदा व्यभिचारी, सपक्षतरयोवर्तमानत्वात । इति सर्वा 
करते हुए सर्वेक्ष को ही त स्वीकार करे ! हु यु 
यदि आप ऐसा कहे कि हमारा हेतु सवज्ञ के श्रभाव का धम है तब तो यह हेतु विरुद्ध हो गया । 
खेले के अंभाव का धर्म होने से वह हेतु तो सवज्ञ के नास्तित्व को ही सिद्ध करेगा न कि अस्तित्त को । 
युन श्राप कहें कि वेह हेतु सचज्ञ के भाव और अभाव दोता का ही घर्म है तब तो आपका यह हेतु व्य 
सनमचारी हे जाता है क्यीकि सपक्ष (सदभाव) झौर विपक्ष (नास्तित्व) दोनों में उसकी वृत्ति हो जाती 
हैं। कहा भी है-- 
इलॉकाय-- यदि हेतु साध्य के भाव का धम है तो असिद्ध है क्योंकि साध्य सवदा भ्रसिद्ध ही होता 
है। यदि साध्य के भाव एवं प्रभाव दोनो का धम है तो -यभिचारी है तथा यदि साध्य के प्रभाव का 
अँ्भ है तो विरुद्ध है ऐसा हेतु साध्य सवज्ञ की सत्ता को कसे सिद्ध कर सकेगा २ 
भ्रसिद्ध है सत्ता लिसको ऐसे धर्मों सवज्ञ क भाव अ्रभाष या उभय धर्मों को हेतु बनाने पर 
इहंसिशद जिरद श्लोर प्रनेकातिक दोष श्राते हैं। प्रत सवज्ञ क प्रस्तित्व को सिद्धि किस प्रकार से हो 
संकतों है! ऐसा कहते हुए भी श्राप देवानां प्रिय (भूल) सोभांसक सवश लक्षण धर्मो के स्वभाव को 
भहों शमऋ संक हैं। + 
[प्रब यहा मोमांसक सोगतमत का भाश्नय लेकर पक्ष रखता है पुन जनाचाय उसका खड़न करते हैं।] 
सौमतमत का झ्ाश्नय लेकर बोलते हुये उस मीमासक से हम पूछते हैं कि श्रापषक यहां भी 
बाद को झनित्य सिद्ध करने में कृतकत्व प्रावि हतु से भी यह विकल्प क्‍यों नहों किया जा सक्षेगा ?* 


जन लननकननलननने, वि 
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अल क (02 मिल ला 307 कम मल 20354 
१ सर्वेज्े । २ मीमांसक (मूख )। ३ सवशलक्षणय्‌ । ४ मीमासक ।५ (पुरस्ताअ्छुब्दानित्यत्वादिकथन सौगतापेक्ष 
गैरेंबे) । ६ जैगेत। ७ तद्भावधर्मस्तदभावधमस्तद्भावाभावषर्मो वेति । ५ शब्दस्थानिस्वस्थं सांच्यं शंद्ध्॑म कृतकरव 
हेतु । साभ्येःसिंद्ध हेतुरप्पसिद_प्रनित्यशषब्दस्थाप्रसिद्ध वे तद्धमरूपकृतकत्वस्याप्यप्रसिद्धे । ६ अनिर्वत्वविद्व निल्य्वस । 
(१3) बस” । (2) धर्मोष्माव स्थादिति वा प्राठ । दि प्र । (3) सर्वक्ष। सा सत्ता सरथ्यते इति का,। (मे 
साध्यते' इसि था, । (४) 
सकलमिदित इति पा दि श्र । (5) इतकत्वाबिति हे 
। (5) इतकत्वादिति हेतु पा | (6) तदा ने तिद्' इति पर । (7) की हि #ति 











तदेशसिति ] प्रबंध अरिऋक (क्क् 
मुभानीभुद,, जकभित्यावकादोी साध्ये 'द्वरमकत्वादातति मिकल्पस्थास्य' संमानत्वात्‌ । 
भंबसत्म/विक्रतभायापत्यंतिताश'घमियमंत्मे' कार्यत्यावेरस मंवद वापकत्यादेरपि 'सस्वित्व- 
तब्सांवधलिकमेत्व' सिर धोटव्यम । 
[ मीमासको ब्ते जनानां सर्वेशष्र्मी प्रध्िद्सताकों नास्तीति जैनावार्या समादति। ] 
ननु' च शब्दादेधमिण शब्दत्वादिना प्रसिड्डसत्ताकस्य सादिग्धानित्यत्वॉदिसाध्यधंर्म 

कल्य कर्मो' हेतु कृतकत्वादिरिति युक्त सर्वथाप्यसिद्धसत्ताकस्य तु सवज्षस्थ कथ विवादा- 
पशन्नसद भावधमंकस्य धर्मो हेतुरसंभवदबाधकत्वादियु ज्यते श्रसिद्वो धर्मी अप्रसिद्धधमक्िशि 
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कत्वादि हेतु यदि प्रनित्य शब्द के धर्म हैं तब वह हैतु असिद्ध है। भ्रत कौन ऐसा विवेकी है ञओो कि 
झनित्य शब्द के धम को हेतु स्वीकार करते हुए शब्द को भ्रनित्य स्वीकार न कर। 

भावाथ- श<द का पह्ननित्यपना साध्य है भ्ौर उसका धम कृतकपना हेतु है। साध्य श्रसिद्ध होने 
से हेतु भी प्रसिद्ध है। अनित्य शब्द की असिद्धि होने से उसका धर्मरूप कृतकत्व हेतु भी भ्रंसिद्ध है। यदि 
कहो कि यह हेतु नित्य शद का धम है तब तो विरुद्ध हो जाता है क्योकि प्रनित्य रूप साध्य से विरुद्ध 
नित्य को सिद्ध कर रहा है। तथा यदि कहो कि उभय का धम है तब तो व्यभिचारी हो जाता है क्योकि 
सपक्ष क्‍ग्लौर विपक्ष दोनो मे रह जाता है भ्लोर इस प्रकार से तो सभी भ्रनुमानो का उच्छेद हो जावेगे।। 

किसी पवत पर पअग्नि आदि को साध्य (सिद्ध ) करने मे धूमत्व भ्रादि हेतु मे भी ये तीनो विकल्प 


उठाये जा सकते हैं । 
विवादापसस विनाक्ष धर्मों दादद के झनित्यरण धर्म में श्समवत्ाधकत्य रूप कार्यत्य झादि हेशु 
स भो सविरध सदृभाव रूप धर्मों का घमपता सिद्ध हुआ हो जानना चाहिय | « 
[ मोर्मांसक कहता है कि जैनों का स््वेश्ञ धर्मी प्रप्तिद्ध सत्तावाला नहीं है इस पर जनाचाय समाधान करते हैं ] 
सोमांसक--शंब्दत्व भ्रादि के हारा जिसकी सत्ता प्रसिद्ध है श्रोर जिसमे अ्रनित्यत्व झादि साध्य 
धर्म संदिग्ध है ऐसे शब्दादि धर्मी के कृतकत्व भ्रादि हेतु धम है यह कथन तो युक्त है कितु सभी प्रकार 


१ पर्ववादी । २ भ्रग्निमत्पवतयमों बालस्तिमत्यवेतभ्रशों बोभयघर्मो वेस्पस्यथ । ३ विभ्तति विवाद । ४ विलाश» 
ब्सरेंश्यसस्लीति विनाशधर्मी झब्द' । १ सर्दिग्प्श्धासों सद्भावप्रभास्तिलक्ष्य स एस धर्मो गस्याहुत इति विमत्यधिकरण 
भावापत्मविमाक्षपर्मी । ६ यत । ७ पत्र द मीमांसकस्य तात्ययं मो जेत बन्दस्तु सिद्ध एव। शब्दस्थ यदनित्यत्व साध्य 
सम्दिष्यशस्ति तदेव फृतकत्वादिना साध्यते इति | ८५ प्रसभवदुबाधकत्वलक्ष शाम्‌ । £ मीमांसक । 
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(११] ते शेदेर्ल कृतवत्वादों । (2) विसतंयधिकरशभावापत्त विव्दापत्त विमाक्ों बस्यस विसत्यधिकसा- 
आदापम्दपिगाश' से जासों धंमी पव्दरच तस्म बमंत्वे सति कृतकंत्वस्थ हैतों ।दि प्र । (3) सदभाव एस धर्म प्ोहका- 
इसीति सदुभावधर्म तस्थ बर्मो थ स'। (4) गया पद॑तत्य धर्मोगर्निमत््य युमत्व थ। (5) साध््य । पथ । 











हकर | प्रष्यश्इलो [ आरिकाैन्‍+ 


पराधिश्तिष्कतया ' स्वयं साध्यत्वेनेष्सित' पक्ष इति बचनात ', कथज्चिदंष्यप्र सिदधस्थ धमि* 
स्वामीयोत । इति कंपियत्‌' सोषि बदि संकलदेशकालवतित शब्द पशिसमाचल्षीत्र ता 
कथ प्रसिद्धों धर्मीति जयात ? तस्थाप्रसिदस्वात । परोपगमात्सकल शब्द अख्रिद्ों धर्मीति 
बेतू 'स्‍्वास्थुप्रगमात्सवेज्ञ प्रसिद्धो धर्मी किन्न 'भवेद्ध तुथधमव॒त । 'पर प्रति समथित एव 
हैदुभर्म साध्यताधन इति चेडम्येपि 'पर प्रति ' समथित एवास्तु विशेषाभावात्‌ इति चेद्धम्येपि 'पर प्रति ' समर्थित एवास्तु विशेषाभावात्‌ ? 


से जितकी सत्ता अ्सिद्ध है एव जिसका सदभाव धम विवाद को प्राप्त है ऐसे सर्वज्ष का धमर प्रवाधित 
हेतु कैसे हो सकता है क्योकि घर्मी प्रसिद्ध होता है भोर साध्य तो भ्रप्रसिद्ध धर्म विश्षेषण से विश्चिष्ट 
होता है। इस प्रकार से स्वय झाप जैनियो ने ही माना है। झ्त जो कथचित भी प्रप्रसिद्ध है वह धर्मी 
नहीं हो सकता है । 
लब--यदि झ्ाप मीमासक भी सकल देशकालवर्ती शद को धर्मी कहते हैं तब तो आपके यहा 
भी धर्मी प्रसिद्ध नही रहगा क्योकि सकल देशकाल वर्ती शब्द अप्रसिद्ध हैं भ्र्थात भूत भावी शब्द तो 
विद्यमान ही नही है । 
' झीस्रांसक--दूसरो के स्वीकार करने से ही हम भी सपूण शब्दो को प्रसिद्ध मान लंगे पश्रत धर्मी 
प्रसिद्ध ही हो जावेगा । 
अैग--तो पुत्र जनो के द्वारा स्वीकत होने से सवश्ञ धर्मी प्रसिद्ध क्यो न हो जावे ? जसे कि हेतु 
का धर्म असिद्ध माना जाता है । 
आावा भ- झ्ाप मीमासक ने दूसरो के द्वारा स्वीकृत सभी शदो को प्रसिद्ध धर्मी स्वीकार किया है 
तो फिर हस जैनो के द्वारा स्वीकृत होने से सवज्ञ भी प्रसिद्ध धर्मी हो जाबे यह बात क्यो नहीं स्वीकार 
करते हैं। 
भोमांसक्त--दूस रो के प्रति समर्थित ही हेतु धम साध्य को सिद्ध कर सकता है । 
जेन--तब वर्मी (शब्द) भी जन के प्रति समर्थित होवे दोनो में कुछ भी प्रतर नहीं है । 
हैं जमेस । २ जैसस्थ । ३ सीमासक । ४ परोपगमात्सकल शब्द प्रसिद्धों धर्मीति यदि मोमासकेन भवताभ्युपमम्थते 
तहि स्वे्षा जेनानामस्युप"मात्सवज्' प्रसिद्धों धर्मी मवेदिति कि नेष्यते ? परोपयमस्पोभयत्राप्यविशेषाद । ५ हेलुशभासी 
घमेदचेति । ६ मीमांसकम्‌ । ७ साध्यस्थ साधक । ८ दाब्दोपि। ६ जन प्रति। १ समर्थितहतु॒ एवास्तु इति 
प्रहच्तिरण । 
नल >ज-_++-/+++++___+..ननईन्‍हब.ब............................... 
(7) असिडों भवतु । (2) नन्ु ग्रदि पर प्रति समधितो धर्मी स्यात्‌ तदा प्रकृतधर्मी समर्भनेनव साध्यसिड्ध किग्रौस 
लि बेन्त साधतस्मर्थने४पि समानत्वात्‌ । शक्स हि. वकतु नासिड विरुद्ध सानेकरॉतिकिति बांधगस 
पर्धसेगेत साध्यसिद्ध किमनेन पश्चादनुमानप्रयोगेशेति झनुभगसप्रयोगानत्र साथत्समथंनाददोल इंति नेदत्यत्राप्पवुसात़ 
प्रयोधानतर धर्मिश्नमर्थंतावदोषोध्स्तु दि अर । 





कि 


बॉकरिडि। / प्रथम अहिककेंद ( ९३३ 
विसिशा सत्ता सर्वथा प्रसेद्धास्त कर्यथिद्वा ? 

श(किठेस सर्वया असिद्धसताको धर्मी कपश्चिद्रा ? सर्वेथों चेच्क्दादिरपि धर्मीन 
स्पातू, * तस्थाप्रसिद्धसाध्यधर्मोपाधिसत्ताकत्वात' । कथड्िन्वित्प्रसिदसत्ताक' गब्दादिभर्मीति 
चेतू सर्वेश कथ धर्मीन स्यात्‌ ! प्रसिद्धात्मत्वादिविशेषशसत्ताकस्थाप्रसिदसर्वश्षत्तीपधि 
सत्ताकस्य* च॑ धर्मिशोम्युपयमे सवथा नाप्रसिद्धसत्ताकत्व'कथज्चत्प्सिद्धसक्ताकत्वस्तू 4 
स्पाद्ादिनों हि कश्चिदात्मा सवज्ञोम्तीति पक्षप्रयोगमाचक्षते 'नायथा । "ततोयमु पाल* 
भमानो धर्मिस्वभाव न 'लक्षयत्येव ' अकृतानुमाने सर्वेशस्य धर्मित्वावत्नाच्च । सुक्ष्मा* 
थर्या एवं ह्ात्र धमिरा प्रसिद्धा युक्तास्तावत्परसिद्धसत्ताका एवं, परमाण्वादीनामपि प्रखाण 


[पर्मी की सत्ता सवधा प्रसिद्ध है या कथंचित ? ] 

दूसरी बात यह है कि हम झाप से प्रश्न करते हैं-- धर्मी सर्वेथा प्रसिद्ध सत्ता वाला है या कथचिततृ ? 
यदि सर्वथा कहो तो शब्दादि भी धर्मी नहीं होंगे क्योंकि वे शब्दादि प्रप्रसिद्ध रूप साध्य धर्म से 
विशिष्ट सत्ता वाले हैं। यदि झाप कहें कि कथनित रूप से प्रसिद्ध है सत्ता जिसकी ऐसे शब्दादि घर्मो 
हैं तब तो सवज्ञ भी धर्मो क्यो नही हो जावेगा ? श्रत हमारे यहा प्रात्मत्व श्रादि विशेषण रूप संत्ता 
से प्रसिद्ध और सर्वेज्ञत्व उपाधि रूप सत्ता से प्प्रसिद्ध को धर्मी स्वीकार करने पर सर्वथा भ्रप्रसिद्ध सत्ता 
बाला धर्मी नहीं है अपितु कथचित्‌ प्रसिद्ध सत्ता वाला है क्योंकि कोई प्रात्मा सवज्ञ है स्याहादी लोग 
इस प्रकार से पक्ष प्रयोग करते है. अन्य प्रकार से नहीं। इसलिए झाप भोमासक या बौद्ध जैनियों को 
उलाहना देते हुये वास्तव मे धर्मी के स्वभाव को ही नहीं जानते हैं एवं इस प्रकृत श्रनुमान 'सूदभांतरित' 
दूरार्था' इत्यादि में हमने सवक्ञ को धर्मी माना ही नही है। इस झतुमान (कारिका) में सूक्ष्मादि 
पदार्थ ही धर्मी हैं । वे प्रसिद्ध सत्ता वाले ही हैं । क्योकि परमाण झादि भी प्रमाण से प्रसिद्ध हैं। इस 
बात को विशेष रूप से झांगे बुद्धिक्षब्दप्रमाणत्व इत्यादि कारिका के व्याख्यान मे कहेंगे । 

भावार्थ--मी मासक ने कहा कि झाप जन प्रमेयत्थ अस्तित्व वरतुत्व हेतुशो से सर्वज्ञ के 
प्रस्तित्व को सिद्ध कर रहे हैं। तो यह तो बताइये कि ये हेतु सर्वज्ञ के भाव के धम हैं या प्रभाव के 


शा न अम 


००>ननननकमनननननानिग विद क्‍क्‍ लए मिल लक ज की अल कम कर कक एयइ 2 एत्ालबब 85 अप ताजा आत्म १00७; एक उमा काला ऋण थे % 
२ विकल्पान्तरेश जैनो धमिणं विचारमति। र झप्रसिस्साध्यधर्मोपाधि (विक्षेषण) ससा वरय शब्दरय स । तत्त्वात्‌। है 
यथा शम्दानिश्यत्वस्थ सत्ता ध्रप्रसिद्धा वर्तेते + ४ भ्रय सर्भश इति विशेष लक्षणा उपरि । ४ सर्वशस्थ । ६ एव भेंदू न॑ हि 
सर्वेश्नतिराकृते प्राभित्यादिभाध्यविवरणावसरे भत्ति सबश सुनिश्चितासम्सबद्ब॒सधक्ञमाणत्वादित्युकत प्रयोग: झोमेलेति, 
बेल तंत्ापरभित्न तस्यात्मलब्दस्थाध्याहायसाखत्वाद । अनुपेयंत्नहेतो रबाजितत्रिषपत्वसमबंतप्स जयाते प्रित सर्वक्ष 
तयाइनुमाते परोकतत दोष परिहत्य प्रकृतोनुमातते स॒ दोषों न संभव्रत्तीति पंकृतानुमाने इत्याहु | ७ मौमासक' 
277०7 77-7-६२२६४७५ दा । 5 शोप॑भुक्रारियन्‌ । € जानाति | ९ सुंधमार्तरितंदूराथा कस्यधित्यत्यक्षा पनुमेयतथादित्यमुमले ' 
(3) ऋदाबेंग । (2) अपामंपभानो इति या । (3) अमुक्ता इंति पा । 


॥ 





! औ॥# है ख्तसहली [ काहिका 8४४ 


सिंद्धत्वेव वर्समारत्वात्‌' । 
अं हैं संभव सर्वश् के मावामाव के धर्म हैं इत तीनों विकल्पों मे मोमासक ने दोषारोपण कर दिया है। 
अभांचार्य कहते हैं कि भाई | बौद्ध ने शब्द को प्रनित्य माना है और कृतंकत्व हेतु दिया है। 
इस कुतकत्व हैतु में भी ये तीनो विकल्प उठाये जा सकते हैं। ह्राप भीमासक ने शब्द को नित्य॑ मालों 
हैभौर उसे नित्य सिंध करने के लिये प्रत्यभिज्ञान हेतु दिया है। तब इस प्रत्यभिज्ञान हेतु में भी में 
सोनी विकरव उठाये जा सकते हैं। तात्पर्थ यह है कि किसी भी भ्मुमान वाक्य मे हेतु के प्रति य तीनो 
विकल्प संभत हैं और इन दोके के मिमिस से कोई भी हत श्रपने साध्य को सिद्ध करने से समथ नहीं 
हो संकेगए । 
इस प्रकार से अनुमान का अभाव होते देखकर बौद्ध का पक्ष लेकर मोमासक कहता है कि शब्द 
को झतित्य सिद्ध करने मे कृतकत्व हेतु को निर्दोष सिद्ध करने की चेष्टा कर रहा है। वह कहता है कि 
झब्द तो प्रसिद्ध ही है झौर उस छ्षब्द का जो झनित्य धम है वह सदिग्ध है उसी को साध्य की कोटिम 
रखा गया है भोर वह भनित्म घम ही कृतकत्व हतु से सिद्ध किया जाता है किन्तु आपका सवज्ञ धर्मी 
तो प्रसिद्ध ही नही है तो फिर उसी अस्तित्व को सदिग्ध कोटि म॑ रखकर प्रमेयत्वादि हत से कैसे सिद्ध 
किया जा ख्रकेग़ा ? 
केनाचाय कहते हैं कि श्राप के यहा भी तिकालवर्ती क्षब्द प्रसिद्ध नही है भूतकालीन शब्द नष्ट 
झी गये अविष्यत कालीन शब्द श्रसी उत्पन्न ही नही हुये हैं पुत्र शब्द भी प्रसिद्धो धर्मी इस सूत्र के 
पभ्तुस्तर असिद्ध कहा रह ? 
दूसरा प्रश्न यह भी हो सकता है कि शब्द की सत्ता सभी प्रकार से प्रसिद्ध है या कयचित ? सभी 
प्रकार से शाप्र कह नहीं सकते क्योकि शब्द का प्रनित्य धम श्रसिद्ध है तभी उसे साध्य की कोटि मे रखा 
है। कथचित सत्ता सिद्ध है यदि ऐसा कहो तो हमारे सवज्ञ की भी सत्ता कथचित्‌ सिद्ध ही है । देखिये । 
हम जैलो ते इस कारिका के या प्नुमान वाक्य मे सर्वज्ञ को धर्मी नही बताया है फितुसृक्ष्मादि पदार्थों 
को ही भर्सी बताया है और सूक्म--परमाणु प्रादि पदार्थ सभी को मान्य होने से प्रसिद्ध ही हैं। ये 
सूक्ष्मादि पदाथ जिसके प्रत्यक्ष हैं वे ही स्वज्ञ हैं इस प्रकार से सवज्ञ का अस्तित्व सिद्ध किया गया है। 
भ्रत' उस सर्वेज्ष के भ्रस्तित्व को सिद्ध करने मे जो अनुमेग्रत्व हेलु प्रथवा प्रमेयत्क भादि हतु दिए गए हैं । 
उनमे उपयबु क तीन विकल्प सही उठाए जा सकते हैं। 
दूसरी बात यह भी हैं कि श्री विद्यानदि महोदय ने अनुमेयत्व हेतु का श्रथ व 
कर दिया है जो कि प्राशाप्रधानी एवं परीक्षा प्रधानी दोनो को मान्य हक पान 
को असाभीक मानता है झ्त उसे भी संतोष हो जावेगा 
१ बुदधिश्रब्दप्रयागत्वमिति कारिकाब्यास्याने । 











सर्बक्सिकि |. प्रफ़य परिच्लेद [ १३३ 


[ सूक्ष्मादिप़ा्यों इंडियपस्मकेश कस्मचित्‌ प्सकक्षा' पं सस्तशास्॒त्वमेशा मर ? ] 
तनु पूक्रमादयोथा किमिीद्रयप्रत्यक्षण कस्मजित्मत्यक्षा साध्या 'उत्ातीव्कियप्रत्य 
क्षण ? प्रथमविकस्पेज्नुमानविरुद्ध ' पक्ष सूद्ष्माछर्था' न कस्यचिदित््रियज्ञावश्षिषय 
'सर्वेधेन्द्रियसम्ब घरहितत्वात्‌ '। ये तु कस्यचिदित द्रग्ज्ञानविषयास्ते न स्र्वेश्रेरद्रमसाम्काप्त 
रहिता दृष्टा | यथा घटादग । सवये(द्रियसम्बधरहिताश्च सूक्ष्माश्वर्थास्तस्मान्न कस्यन्रिदि 
+हियज्ञानविषया इति केवलव्यतिरेकिणानुमानेन बाध्यमानत्वात । न तर सवशेन्द्रिससम्बन्ध् 
रहितत्वमसिद्ध साक्षात्परमाणु'घर्मादीनामिर्दियसम्बन्धाभावात । तथा हि।न कस्य 
च्िदि द्रिय साक्षात्परमाण्वादिभि ' सम्बध्यते दावद्रियत्वादस्मदादीद्रयवत । 
[सृूक्ष्मादि पदाथ इब्रिय प्रत्यक्ष से किसी के प्रत्यक्ष हैं मा नोददिय प्रत्यक्ष से ?] 
मीमांसक-अ्रच्छा तो सूक्मादि पदाथ किसी न किसी के प्रत्यक्ष भ्रवहय हैं यह बात तो हम मानने 
को तैयार हैं कितु यह तो बतलाइये कि वे सूक्ष्मादि पदार्थ इद्निय प्रत्यक्ष ज्ञान से किसी के प्रत्यक्ष हैं या 
प्रतीद्रिय (मानस) प्रत्यक्ष ज्ञान से ? 
प्रथम विकल्प स्वीकार करने पर तो पक्ष प्रनुमान के विरूद्ध है। तथाहि सूक्ष्मादि पदाथ किसी 
भी जीव के दृद्विय ज्ञान के विषय नहीं हैं क्योकि सर्वेथा इद्रियो के सम्बंध से रहित हैं। जो पदाथ 
किसी के इरद्रिय ज्ञान के विषय हैं वे पदाथ सर्वेथा इंद्रिय के सम्बंध से रहित नही देखे जाते हैं जैसे घट 
पट झादि । सवथा इद्रिय सम्बंध से रहित सूक्ष्मादि पदार्थ हैं इसलिये व किसी के इद्रिय ज्ञान के विषय 
भी नही हैं। इस प्रकार केवलब्यतिरेकी अनुमान के द्वारा झ्याप का पक्ष बाधित हो जाता है। एवं यह्‌ 
सवथा इद्रियसम्ब ध रहितत्व हेतु श्रसिद्ध भी नहीं है। साक्षात्‌ परमाणु धर्म अ्धम भ्रादि के साथ 
इद्रिय सम्बंध का प्रभाव है। तथाहि-- 
किसी की भी टद्विया साक्षात परमाणु श्रांदि से सम्बाधित नहीं होती हैं क्योकि व इब्रियां हैं 
जैसे कि हम लोगो की इद्वियां। इस प्रनुमान से इद्रियो से परमाणु श्रादि का ज्ञान होना ग्सम्भव है। 
[नैयायिक कहता है कि योगज धम्मे से अनुगहीत इ॒ृद्रिया परमार श्रादि को भी देख लेती हैं उसका नियाकरण] 
मैयांधिक--योगज धर्म भ्रनुगहीत इद्वियां उन परमाणु आदि से साक्षात्‌ सम्बंध कर लेती हैं। ध्तः 
उन सूक्ष्म वसस्‍्लुओ का ज्ञान हो जाता है । 
सीसोशेक--ईंट्रियों के योगज धर्म का अनुप्रह हीना यह क्‍या चीज हैं * 
| मौसातकों तैबायिक प्रत्याह रे सतीसिियस्नमते । हे 7 फ्रम्फे बफएक प्रताह २ भतीखिय लनमन । ३ कालात्ययापदिष्ट । प्रभाणवाधिते पक्ष. हेतोब॑लेमासत्य, । प्रभाणबाधिते पक्षे देतोवे्ेमानत्ल 


करलात्यवापदिष्टत्वसू।.. ४ प्रमुभानविशद॒तव दर्शयति । ४ साझात्‌ परम्परया वा। ६ सुकमोध्थॉना्य | 
७ आतिरेकध्याम्ति: ) मे साधने । £ परमाशवदत धर्मादयपदेंतिं तेषाम । 


नशा किन लती धन न पा भरत छल ननननन न न नन्‍ल्‍ननलकिन+ ५ #++.++ *ल ५ अलिननन पनक्‍#... अमलन-तनजरननमध्पेनरुप 


४४०7 ादहलदेत त्वभावविशकृष्टपभीदिनि काणा्तरिपेरतीनागत्रपदाबेंट्रापैहिमनदाशिनि: । 


* ४३६ ] पष्टतहुती [ कार्रिका हैँ. 
| वैशापिंकों ञ ते सीरनिंजवर्मोॉनिगुहों वें दरियारिएं परमाए्यादीन प्रश्यति तरुथ निराकरण ] 


अऑगजधर्मानुपृही तमिस्द्रिय शीगिनस्ते सक्षात्सम्बध्यते इंति चेत 'कोयमिन्द्रियस्थ 
सोगेजबर्भालुप्ही नाम ? स्वविषये प्रवतमानप्स्यातिशयाधानमिति' चेत्तरसभव एवं पर 
मप्वोदी स्वेयमिन्द्रियल्य प्रवरतेमाभावात्‌ प्रवर्तने वा योगजधर्मानुग्रहस्य वैयर्थ्यति! | तत 
एवेन्द्रियस्थ परमाण्वादिषु प्रवृत्तौ परम्पराश्रयप्रसड् | सतीरदिियस्य योगजधर्मानुप्रहे” 
प्रभाण्वादिषु प्रवत्ति सत्या च तस्या योगजधर्मानुग्रह इति । परमाण्वादिष्विरद्रि 
पर प्रवृत्तौ सहकारित्व योगजधर्मानुग्रह इति चेन्न स्वविषयातिक्रमेण तस्य तन्न तदनु 
ग्रहायोगात्‌ अन्यथा कस्यचिदेकस्ये द्ियस्य' सकलरसादिषु प्रवत्तो तदनुग्रहप्रसद्भात्‌! । 
तह्ट्विरोधान्नवमिति चेत्‌ 'समानमयत्र" । यथंव हि चश्तरादीनि प्रतिनियतरूपादिविष 


नयाधिक--अपमने अपने विषय मे प्रवत्तमान इद्रिया में ग्रतिशय का कर देना यही अनग्रह है। 

सोभांसक--तब तो वह झसमभव ही है । परमाण भ्ादि मे स्वय इद्वियो को प्रवृत्ति नही पाई जाती 
है। यदि भाप प्रवृत्ति मानगे तो योगज धम का अनुग्रह व्यय ही हो जावेगा । पुन श्राप कहे कि योगज 
घम के शझनुग्रह से ही इद्रियो की परमाणु श्रादि मे प्रवत्ति हो जाती है तो परस्पराश्रय दोष आ जावेगा । 
इंद्िय़रों के भोगज घम का भनुग्रह होने पर परमाणु आदि मे प्रवृत्ति होगी और उस प्रवत्ति के परमाणु 
श्रादि में प्रवृत्ति होने पर योगज धम का भ्रनुग्रह होगा। 

मयानत्िक--परमाणु झ्ादि को जब इद्रिया ग्रहण करती हैं तब योगज धम का प्रनुग्रह सहकारी 
कारण होता है। 

मोमांसक - यह कथन ठीक नही है। अ्रपने विषयों का उलघन करके दृगद्रियो की परमाणु भ्रादि 
में प्रवृत्ति होने में योगजधर्म का श्रनुग्रह सहकारी नही हो सकता है। झयथा कोई एक ही इशद्रिय सपूर्ण 
रूप रस गन भ्रादि विषयों को ग्रहण करने मे प्रवृत्त हो जावेगी और उसमे भी योगजधर्मानुग्रह ही 
सहुकारी मानना पड़गा। 
नेयायिक-एक इन्द्रिय दुसरी इद्रिय के विषय को ग्रहण करे इसमें तो प्रत्यक्ष से ही विरोध है 
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अल. >न्‍नन जनक 


है लेबाग्रिक । २ ध्यानोर तघमरा । ३ मीमासक पच्छति ४ इद्रियस्थ । ५ स्पाटतापादनम्‌ । ६ परस्प इ्शयहि 
७ भद्जीक्रियमारे । ८ रूपादिविषयोस्लडबनेन । ८ स्पर्शनादे । १० योगजरषमॉनुप्रदप्रसज़ात्‌ । सिरे । 
प्रस्यक्षविरोेधात्‌ । १३ मीमांसक । १३ परभमाण्वादों प्रत्यक्षविरोधस्तुल्य । 

(।] अपकृत । (2) ईश्वरस्य । (3) प्रस्माण्वादो | (4) इद्रियस्प परमाष्यादो प्रवृश्यर्ध हि योगजपमोंअ्ुवनतता: 

रिद्ियं मंदि स्त्रयमेत्र तत् प्रवतते किमवेद योगजप्र्मानुश्रहृरोमेति भाव' । दि प्र । (5) गोद बदति (6) अषयका! क'आ 
योगजधरभनिभहात्‌ स्वदिषयमतिक्रम्य प्वतते कस्मचित्‌ पुस ए+स्प सक्षराष्रीदिगस्थ रसादिद पंचयु, व्रिवंयेश 

स्वाद । तरस्यां सत्यां ग्रोगअधर्भोपकाअसंगी घटते । दि प्र । ध १ #तिः 











पारय वल्ममवेतरूपादीलि चंक्षुरादीन्ट्रियगीचर्तेगा अखिडानि, नल पुर 

ः मेमाहात्म्याद्‌ दृष्टातिक्मैस प्ररशुष्लादियु अल्ुग्रदी 

पुदा रप्ादिष्वेकसित्टियम्‌, *दति न किव्जिद्िकेषव्यवस्थानिबन्धनसम्पत्ः 

जाइडत । 'एवेनप्रम्पस्या परमाणुरुपादिप्विन्द्रियप्नस्वन्ध प्रतिध्वस्त , संयोगाआवे झंयु- 

तृपमताजाड्रीवाप्रयंसवात्‌* श्षेत्र सकलशब्दूस भवायासभव्रे धब्दत्वेत समवेतसमग्रयास भबवत्‌ । 
[ ानचप्रत्यक्षेशापि सुध्मादिपदारंस्प ज्ञान ते भ्रवति ] 

यदि पुनरेकमेत्ाल्त कग़ण योगब्न्नमातुम्रुझेत युव्रपत्यकलसूक्मायर्थंविषयभिष्यते' 


इसलिए ऐसा नहीं हो सकता'*है। 

भीमासकं- तो फिर परमाणु आदि में भी झ्तद्रियों को प्रकृत्ति का प्रत्यक्ष से ही विरोध दुस्‍्य 
है क्योकि जिस प्रकार से चक्षु आदि इच्ध्रियाँ प्रपते-प्रपनें प्रतिनियत झूपादि पदाकों को विध्यय॑ करते 
हुये देखी जाती हैं. कितु भ्रप्रतिनियत सकल परमाणु झादि पदाथ तथा रूप रस झ्ादि विषयों को अहण 
तही कर सकती हैं। उसी प्रकार से उपसत्धि लक्षण अप्त जो चक्षु श्रादि इक्धियों द्वारा ग्रहण करने 
ग्रोग्य हैं. त्रया ग्रहत्त अपदि मुझे से सहित ऐसे जो पृथ्वी झ्दि द्रव्य -हैं एव जन द्वव्प्रो में स्रमब्रेत कप 
से रहने वाले जो रुपादि गुण हैं ये सभी पदाथ चक्षु प्रादि इन्द्रियो के विषयभ्रत असिद्ध हैं। फ़िर भी 
प्रश्साणु ह्मदि प्रदा पशु ऋदि इत्तियो के ग्रोचर नहीं हैं ऐसा प्रत्यक्ष से सिद्ध है। 

अपायिक-- समाधि विशेश्न से उत्पन्न होने वाले धर्म के माहात्म्य से प्रत्यक्ष का थी उल्ज़इून करके 
कंंगु भादि इन्द्रिया परमाण्‌ भ्र[दि बिषयो मे प्रवृत्ति करती हैं प्र्थात्‌ जान लेती हैं परन्तु एक़ ही इन्डिय 
शर्ष गन्ध आदि सभी विधयों को अहूण नहीं कर सकती है। 

सोभांतक-- चक्ष्‌ इन्द्रिय झोर परमाणु के सयोग स्न्निकर्ष का अभाव होने पर भी भ्राप्र तैसाग्मिक 
कैए यो यहू कख्व है उस कं्नत में मूखता के अतिरिक्त विश्येष व्यवस्था का कारण हमे कुछ भी नही दिखता 
है +कक्ी कप्न के परम्परा से परसाणु रूप श्राद्ि में दद्रओ का सम्बंध होता है इत्यादि सान्‍्यता का 
पीझडम दी गया समझता चाहिये । वयोकि सयोग के झम्ात में सयुक्त समवाय सयुक्त समवेत समवाय 
श्रादि सी सभव नहीं है । जिस प्रकार से ओभ इन्द्रिय में शपुण झब्दों का समवाय झसभव है तब आब्दत्त 
#ैवप॑ से शर्मवेत समनाय भी भ्रस॑भव ही है । 
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१ संकशपरेन परअलदुछत हद्युते । २ आदिपदेत रसाकषिद्‌-) 3 बीहवभर्मावुयहीत्ज्रमातिशयात प्रताक्रोस्टहनैल 
करप-रिलिशरपदसाव्पो अमोपसंकरससालत त्सम्दन्धनिराकस्शेन । ६ अभदिशकदेश 





इझ४ ] अध्यसइसी [ कारिका शैलन 
केंदापि दृष्टतिक्रम' एव, 'मनसों युगपदनेकत्र विषये प्रवृत्तदर्शनात'। ततन्र 'दृषेलि- 
कमेटी! वा स्वथमास्मैव समाधिविशेषोत्यधमविशेषवशादन्त कररानिरपेक्ष साक्षात्‌ सूक्मा- 
अआर्थोनूं पश्यतु किर्मि द्रयेरोवान्त करणशेत ? तथा च नेद्ियज्ञानेन कस्यचितात्यक्षा' 
सुंक्षमाद्यर्था संभाव्यन्त । “अतीन्द्रियप्रत्यक्षेण” कस्यचित्प्रत्यक्षा ससाध्यन्त इति 'चेद 
अंसिद्धविशेषण * पक्ष , 'क्वचिदतीयदिियज्ञानप्रस्यक्षत्वस्थाप्रसिद्ध॒ साख्य प्रति “बिसांशी 
इंब्द इत्यादिवत्‌ । साध्यश्ू यश दृशत स्थादगयादेरतीजियप्रत्यक्षविषयत्वा भावात्‌ । 





[मानस प्रत्यक्ष से भी सूक्ष्मादि पदार्थों का ज्ञात नही होता है। | 


पुन यदि झ्राप नयायिक एक अन्त करण (मत) को ही योगज धम से श्रनुगृहीत स्वीकार करके 
डसके द्वारा युगपत्‌ सपूण पदार्थों का विषय करना मानोगे तो भी प्रापके यहा प्रत्यक्ष का उल्लंघन हो ही 
जावेगा क्योंकि मन की एक साथ श्रतेक विषया मे प्रवत्ति नही देखा जाती है युगपत शानानुत्पत्तिमनसो 
लिग. ऐसा झ्रापका ही वचन है । 


नैयाबिक-- इस विषय मे प्रत्यक्ष से विरोध होता है तो हो जावे हमे कोई बाधा नही हैं क्योंकि 
समाधि विशेष से उत्पन्न धम का चमत्कार ही ऐसा है कि जिससे अ्रनुगहीत मन एक साथ ही सपूर्ण 
प्ररमाशु भ्रादि पदार्थों को विषय कर लेता है । 

जैन- यदि प्राप ऐसा मान लेते हैं तो भाई ! स्वयभ्रात्मा ही समाधि विशेष (शुक्लध्यान) से 
उत्पन्न हुगे धम विशेष (केवलज्ञान) के बल से श्रत करण से निरक्षप होता हुआ ही साक्षात सपूर्ण 
सूक्ष्मादि पदार्थों को जान लेता है ऐसा भी मान लीजिये क्या बाघा है ? पुन इद्वियों के द्वारा जानता 
है भ्रथवा मन के द्वारा जानता है इत्यादि कल्पनाझो का क्या प्रयोजन है? झत किसी को भी इन्द्रिय 
ज्ञान के द्वारा सूक्ष्मादि पदाथ प्रत्यक्ष नही हो सकते है । यह बात सिद्ध हो जाती है। 

भोमांसक-- ह्राप नयायिक से हमने पहले यह प्रधन किया था कि सूक्ष्मादि पदार्थ दृशद्रिय ज्ञान से 
किसी के प्रत्यक्ष हैं या प्रतोद्रियज्ञान - मानसप्रत्यक्षश्ञान से ? उसमे से यदि झाप दूसरा विकल्प स्‍वी 
कार कर कि सूक्ष्मादि पदार्थ अ्रती९िद्रय प्रत्यक्ष के द्वारा किसी के प्रत्यक्ष हैं तब तो ध्रापका पक्ष अ्प्रसिद्ध 


ल्जिडीीणभजज- घमगघा5 
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१ प्रत्यक्षोल्लड्थनमेज । २ युगप शानानुत्यत्तिमनसो लिडमिति वचतात । ३ प्रस्पक्षविरोधाज़ीकारे | '४ 


सुक्ष्माद्र्था । ५ मीमात्क । ६ सह्ष्मादर्था प्रतीदियप्रत्यक्ष खति ग्रप्रसद्ध विशषण यस्य स । झतीखियअ्रत्यक्ष तीव॑ 
विशषरशमंप्रसिद्धमित्यर्थ । ७ दृष्टांते । ५ साख्यमते आविर्भावतिरोभावा स्तो न तु विश्चिद्विनाशि । 
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(4) युग्रपतुज्ानानुत्पत्तिमंनसो लक्षण । (2) ता । अत्यक्षातिक्रमाभिमनने हृष्ठातिकमेध्शविकफ्रमेष्टी 
इंड्रियांठ'करणात्‌ । (4) द्वितीयविकत्प । (5) यौगो वदति है स्पाद्मादिन्‌ । ते सूक्ष्मादर्था कम पेलीसपल रस इस 


पुश्च प्रत्यक्ष भया साध्यंत इति कि तवाशिप्राय' । दि प्र । (6) भाविमावरतिरोमावभात॑ न तु भाशितव तंवादे केमलो । 


च्छ् 


श्ेकरिंदि 7 प्रथम फरिच्येद [ १३१६ 
इंडिगातिदयासपेक्षरत्पक्सा पुक्मादिषदार्था ज्ायंते इति स्वाह्रादिसि; कथ्यते ] 

इति' केचितेपि न सम्य्मादिन, सुध्ष्माच्र्थावामिरद्रयजप्रत्यक्षण कस्यचित्यत्यक्ष 
त्वासाधनात्तत्पक्षनिक्षिप्तरोषानवतारात्‌' । तथा 'साधयतां स्थाद्वादिभिरषि तदोप्रसमर्थ 
नातू 4 'नाप्यतीन्द्रियप्रत्यक्षण कस्ग्रचित्पत्यक्षत्व *साध्यते येनाप्रसिद्धविशेषण' पक्ष 
साध्यशुन्पश्च हृष्टान्त स्थात 'प्रत्यक्षसामान्येन कस्यचित्सूक्ष्माद्यथप्रत्यक्षव्वसाधनात्‌ । प्रसिद्ध 
वे सूक्ष्माद्र्थाना सामायत कस्यचित्प्रत्यक्षत्वे सर्वशत्वस्थ सम्यकस्थित्युपपत्तेस्तत्मत्यक्ष 
स्पेन्द्रियानितद्रियानपेक्षत्व सिध्यत्येव। तथा हि। ोगिप्रत्यक्षमिद्रियानित्रियानपेक्ष, 


विशेषण वाला हो जाता है क्योंकि दृष्टा'त मे ग्रतीदििय ज्ञान प्रत्यक्षत्व प्रसिद्ध ही है । जिस प्रकार से 


साख्य को अ्रनित्य शब्द! झ्सिद्ध है क्योकि साख्य के मत मे प्रत्येक पदाथ का प्राविर्भाव भर तिरोभाव 
ही माना है । उनके यहां किसी भी पदाथ को अनित्य नही माना है| 
एवं दृष्टान्त भी साध्य झशूय ही है क्योकि प्रग्नि श्रादि पदाथ प्रतोटद्रिय प्रत्यक्ष के विषय नही हैं । 
यहा भ्रतीद्रिय शद से मानस प्रथ लेना चाहिए । 
[इन्द्रिय भौर झनिन्द्रिय की भपैक्षा से रहिते सामान्य प्रत्यक्ष के द्वारा हो भ्रतींद्रिय पदार्थों का श्लान होता है 
इस प्रकार जैनाथार्य कहते हैं।] 
जेन - इस प्रकार का कथन करने वाले आप मीमासक भी सम्यरवादी नहीं हैं। सूक्ष्मादि पदार्थ 
इन्द्रियज प्रत्यक्ष के द्वारा किसी के प्रत्यक्ष हैं ऐसा हम मानते ही नही हैं। इसलिए उस पक्ष मे दिये गये 
दोष हम जनों के यहा संभव ही नही हैं। उस प्रकार के पक्ष को मानने वाले नैयायिको क लिए हम 
स्पाद्रादियों ने भी उन दोषो का समयन ही किया है झ्ौौर हम लोग प्रतीदिद्य प्रत्यक्ष (मानस प्रत्यक्ष ) के 
झरा भी किसो के सूक्ष्मादि पदार्थों का प्रत्यक्षपना सिद्ध नहीं करते हैं कि जिससे हमारा पक्ष प्रप्रसिद्ध 
विशेषण वाला होवे एवं दृष्टात साध्य से श्ूय होवे + भ्र्थात हमारे ब्रह्मा ये दोष नही श्राते हैं । 
स्रीभासक- तब ध्राप जैन सूक्ष्मादि पदार्थों का प्रत्यक्ष होना कैसे सिद्ध करते हैं ? 
जेन - प्रत्यक्ष सामान्य के द्वारा हम जन किसी के सूक्ष्मादि पदार्थों का प्रत्यक्ष होना सिद्ध करते हैं । 
सूकष्मादि पदार्थ सामाय से किसी के प्रत्यक्ष हैं इस बात के सिद्ध हो जाने पर सवज्ञत्व की सम्पक्‌ 
प्रकार से व्यवस्था बन जाती है प्रौर सवजश्ञ का भ्रस्तित्व सिद्ध हो जाने से प्रत्यक्ष ज्ञान इन्द्रिय और मत 
है स्थाडादिस आह 'इति क्रेचिसीमासकास्तेषि ते सम्यरवादिन इति। २ जैनातामू। ३ मयायिकानास । ४ 
पिश्वाली ६ ९ तह सूकभाध्र्थामां कय प्रत्यक्षत्व स्थाप्यते जेतेभवद्भिरिति मीमासकाक्षदूगयामाह प्रत्यक्षससास्येनेत्यादि । 
(६) पोगी >ज्सघंश' । है ५ 224+ 3) 2/7 7 वि नम पक मल मत सकल हक नील तन वजनी क मम 
+वील ला । (2) सुश्माष्चों इंदियप्रत्यवोश कल्यविंत प्ररयक्षा भवति । इति (3) साधमतां यौगावीवों रुपाहा- 
पशशए दोष! समप्मंते । दि भर । (4) ऑॉसित इंडिय मोगजघर्मंबलात सृश्माद्यर्थ पृष्हाति | (5) अस्मा्भि: 
साहा दि! रे 


5 मर्फरहेसी [ कारिओ ३०४ | 


सुषभादर्थविषयतवातू 4 पंन्वेन्द्रियॉनिन्द्रियानपक्ष ते सूदमा्ेयवियेयं' है! यथास्मदादि- 
९3 बम । सूंक्मांधयविषय च॑_योगिन' प्रत्येक्ष॑_सिद्ध तस्मादि द्वियानित द्यानपिकषिम । साव- 
मेन पर्ययअत्यक्षास्या हँतुव्य॑भिच्वारों तयोरपीदयानिन्द्रियानपैक्षत्वंसिदं । 


की अपैक्षा' रहित है यह बात भी सिद्ध हो हो जाती है। तथाहि-- 

#सर्वज्ञ भगवान का प्रत्यक्ष ज्ञान इन्क्रिय और मन की अ्रपेक्षा से रहित है क्योकि वह सूक्मादि 
पदौयों को विषर्य करने वाला है जो इदद्रिय भर मन की अपेक्षा से रहित नहीं है। वह सृक्ष्यादि पदार्थों 
को विधंग करने वाला भी नही है जसे कि हम लोगो का प्रत्यक्षश्ञान भ्ौर सूक्ष्मादि पदार्थों को व्यय 
करते वाला भगवान सर्वश का प्रत्यक्षशान सिद्ध ही है। इसीलिये वह इद्रिय भौर मन की पपैक्षी। सें 

रहित है । 

इस प्रकार अतधिज्ञान मन पययज्ञान के द्वारा भी हमारा हेतु व्यभिचारी नही हैं क्योकि ये दोनों 
शान भी इद्रिय शौर मन की भ्रपेक्षा से रहित हैं यह बात सिद्ध है । 


साकबे--मीसासक ने जसे तसे करके इस बात को तो स्वीकार कर लिया कि सृृक्ष्मादि पदाथ किसी 
ने किसी के प्रत्यक्ष अवध्य हैं। अब वह इस बात को समभना चाहता है कि ये सूक्ष्मादि पदाथ इद्रिय 
झीन से किसी के प्रत्यक्ष हैं या भ्रतीद्रिय ज्ञान से ? क्योकि इद्रिय और मन को छोडकर ज्ञान को उत्पन्न 
करने के लिये सोर कोई साधन ही नही है। 


पुन बह स्वयं ही कहता जा रहा है कि इद्विय ज्ञान से सृक्ष्मादि पदार्थों को प्रत्यक्ष करनी भ्रंशक्य 
हैं. सकि इंद्रिया वेतेमान-कालीन अपने ग्रहण करने योग्य कतिषय पदार्थों की हीं विषय करती है। 
हँसी बच में मौंमंसक का पडीसी नयायिक भा जाता है भौर वह कहने लगते है कि भाई ! भोग ७ 
विश्षेष से उंत्पंस्त हुये प्रनुग्रह से यीगियो की इहाद्रियां परमाण आदि को जान लेंती हैं। 


इस पर मीमासक ने केहा कि भाई ! योग विशेष का श्नुग्रह क्या चीजे है ” जब ह्टरिंया भपने 
िंयय मे प्रवत्ति करती हो तब उसमें कुछ विशेषता का हो जाना अनुग्रहे है या पंरमांणुं श्रौदि की जानने 
मेँ इन्ध्रियों के लिए सहकारी होना पनुग्रह है ? इन दोनो ही विकल्पों मे भीमॉसक ने दौष दिला दिये 
हैं क्योंकि इस्द्रेयों में मोंगज धम या मत्र तत्र जन गरुटिको आदि अथवा भाधुनिके यंत्र दुंबीन, हईँ 
न ५८ 
शत ध्ांदि कैसे भी साधन मिल जायें। चंछ्षु दद्रिय देखने का ही काम करेगी खुर्देबीन बसे मंत्र हे भौ 
सुनने का काम नहीं कर सकेंगी । कर्ण द्रिय रेडियो टेलीफोन प्रादि यनन्‍त्रों के द्वारा लाखों मौलों को कैंहि 
की सुन ही सकती है, देख नही सकती है। सभी इन्द्रियां प्पने-अपने विषयों को अ्रहण कर सकती शत 
22:20 24« “अमन मल लक तर कलम नकल क लटकन न 
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वाविक सेस्लिकर्स को वंतांण गोतते है उनकी आंहना हैं कि. पहले धकु इडिय की जद से संगस 
हुआ उसका सोम है, संयोग' पुन उसके रूपेसे संबंधेहुंआऋ हैं उसका नाम है “संभुक्त समवाय इसके 
बाद इद्ित में जो उसके रुपत्त को जाता उतका नॉभ “संयुग्ततमवेशलमवाय ' है। 
मीमासक कहुता है कि जब इर्प्रेथों का पेरमांशु श्रादि पदार्थों के साथ सम्बन्ध ही नही हीता हैं: 
तब संधोग संयुक्त सभयाव प्रादि सम्तिकर्ष भी कैसे बनेंगे ? पुनरणि मीमातके उस सैक्ायिक को सभा 
रहा है कि आई ! यदि झाप कहें कि मत १९ वीमंज धर्म का अनुग्रह होता है ओर मन ही सफर 
प्रतीड़िय पदार्थों को जान लेता है तो यह बात भी घटित नहीं है सयोकि मन एक साथ पंचेद्ियों के 
जिषयो को भी नहीं समझ सकता है तब सूक्ष्मादि पदार्थों को जानने की बात बहुत ही दूर है। हां 
जैनी नें प्रवश्य मानेंस मंतिशाने के द्वारा मूंतिक अंमूर्तिक छहो द्रव्यों का ज्ञान भर उनकी कतियर्य पर्भोर्थो 
को जान माना है किन्तु फिर भी मन से सपूर्ण सूक्ष्मादिं पंदा्थों का शञान नहीं माना है। 
यदि मूल की दूसेंरा विंक॑ल्प लिया जाय कि भततींद्रिय प्रत्यक्ष से सर्वज्ञ सपूर्ण पदायोँ को अनिल हैं 
ती यह बात भी नेंही बन सकंती क्योंकि अ्रतीदिय प्रत्यक्ष ज्ञान प्रसिद्ध ही हैं। पहले उसे ही सिद्ध करें 
में झापको बहुत शक्ति लगानी पडगी। इस प्रकार से भीमांसक से प्रामनो-सामना कंरफे अपनी शैका 
की सर्माधास करते का प्रयस्न करते हुये प्रपेसी ही बोते को पुंष्ट कर दिया है । 
झ्ब जैनाचाय उत्तर देते हुये कहते हैं कि भाई ! यदि हम इृतद्रिय प्रत्यक्ष से किसी के सृक्‍मांधि 
पंदीर्थी का प्रत्यक्ष शञान होना मानें तो ये संब दोष हँसारे ऊपर शा जानेंगे किस्तु हम तो इन्द्रिय प्रत्यक्ष 
से सपूर्ण पदार्थों का प्रत्यक्षीकरण नही मानते हैं और न झ्ापके हारा कल्पित श्रतोंडिय प्रत्यक्ष से हो 
सूंक्मादिं पर्दो्थों का साक्षात्कार मानते हैं। इसलिये झाप॑ मीमासक' हमारे अपर कोषारोपण बरही कर 
शंकते हैं प्रत्युर्त हंस जेम सामाग्य अत्यक्ष के द्वारा ही संपृण सुक्ष्माद पदार्थों को प्रत्यक्ष जानना मानते हैं 4 
कह संपभाग्य प्रत्यक्ष इन्द्रिय झोर भन भ्रादि की भ्रपेक्षा से रहित है भ्रत परमार् प्रत्यक्ष है। अत्त्स 
में केवलकानावेरण कर्म के क्षय से उत्पन्न हुमा भात्का का हो विर्जी स्वभाव है। उसे हो ग्रतीदियें अत्यक 
54 ३ 
355 नल कक लत झुरेय ' इस सूत्र के श्रमुसार हम्य, कैश, 
काल, भोज की सॉमेंग्री विशेष से अखिल श्रागरण के तत्ट हो जरते पर वह ज्ञान उत्पन्त होता है अतः 
आह शात अर द्रिष है चौर मुंस्य प्रत्यक्ष है, शेय, मेत्रि, श्रत अ्रवति सेन पर्वयशान, क्षायोपशमिक 
जाओ दे शुर्क प्रत्यक्ष बही हैं। झांदि के मंतिशोनि स्वयं कौ भाषा में संब्यवहारिक अत्यक्ष है 
आए अंद्ॉतिकांजधों के भैचिर से इंग्रिये खोर मत की शहायता से उत्पन्‍न झोने से परोक्ष कहजाता:हैं। 
अहपिकीमि पवमेलॉनि एक देश मत्यक्ष है और मे कानोभशर्मिक होते हुए भी भतीदिय है।।मि 
हिकाऑरं कक की. सह्यक्ता मे रहित हैं-इसरिये मे दोनों कान दृष्मादि पढ़ायों की 
हैए है रकम कक, इदपे परंतु हरे लिकोति की सामना रसते हैं; कह गो की. और 
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५0० है। अध्टरइली _ काका ॥८क 
१... सूहमादिपदार्धान्‌ के अंस्वल्षेंश जानाति प्रहंद भगवा दुंदादयों उभयध्यतिरिमत' कपिबिद वा * 
इत्वादिपश्वासां दिचार ] 

'संनु च कस्येद सूकष्मालयश्रत्यक्षत्वं साध्यते ? प्रहतोनहुत' सामायात्मनों वा ? श्रदि 
विप्रकृष्ठायंप्रत्यक्षत्वमहत॒साध्यते' पद्षदोषोप्प्रसिद्धविशेषरात्वस्‌ । तत एव व्याप्तिने 
सिध्देत । 'झनहँतशवेदनिष्टानुध गोपि'। के पुन सामास्यात्मा तदुभ्यध्यतिरेकेरशा यस्‍्य 
विवलितायंप्रत्यक्षत्वम्‌' ? इस्येतट्िकल्पजाल शब्बनित्यत्वेषि| समान, न केवल सृध्भादि 
साक्षस्करएरस्य प्रतिषेषनें सशोतो वा / 'तदयमनमानसुद्रा' ' मिनत्ति* । न कश्चित्सूक्ष्मा 


जज त ऑन: 


अस्ल्यात द्वीप समुद्रो तक की भी बातें स्पष्ट जान लेते हैं। य भी स्वात्मा से ही उत्पन्न होने से पूर्ण 


विशद हैं केवलज्ञान से अवधिज्ञान मन प्ययज्ञान मे भ्रतर केवल इतना ही है कि य द्रव्य क्षेत्र 
प्रदि की मर्यादा को लिय हुए सीमित है एवं केवलज्ञान सपूण लोकालोक को जानने वाला होने से 
घंसीमित अनत है । स्पष्टता की भ्रपेक्षा इन तीनो में कोई भ्रतर नहीं है। श्र मे. निष्कष यह है कि 
सर्वज्ञ का ज्ञान धरतीद्विय प्रत्यक्ष है यह बात यहा सिद्ध की गई है। 

[ सूक्ष्मादि पदार्थों को प्रत्यक्ष ज्ञान के द्वारा जानने वाले कौत हैं ” अहत बुद्धभादि या इससे भिन प्न्य 
कोई जत ? ] 

मोभांतक--यह सूक्ष्मादि पदार्थों का प्रत्यक्षपना भ्राप किसके सिद्ध करते हैं अ्रहत (केवली जिन) 
के या भ्रमहत (बुद्धांदिक) के प्रथवा सामाय प्मात्मा के ? 

भ्रदि विप्रकृष्ट श्र्थों “- दूरवर्तो पदार्थों का प्रत्यक्षपना झ्रहत में सिद्ध करते हो तब तो पक्ष से 
हाप्रसिद्ध विशेषणत्व दोच प्राता है इसी से ब्याप्ति को सिद्धि भी नहीं होगी। श्रर्भात्‌ जहां-बहां 
झनुमेमत्व हेतु है वहां-बहां किस्ती भ्नहत के प्रत्यक्षपता है यह ष्याप्ति नहों बन सकेगी झोर यदि झाप 
ऐसा कहें कि भ्रनहत (बुदभादिक) के परोक्ष पदार्थों का प्रत्यक्षत्थ सिद्ध करते हैं तब तो प्रापके यहां 
झभिष्ट का प्रसन भो झाता है क्‍योंकि श्राप जनों के यहां प्रहत क झ्रतिरिक्त किशो शुद्ध करिल 
झादि में तुल्मादि पवायों का प्रत्यक्षत्व सिद्ध करना इष्ट नहीं हैं। पुन झहत शोर झनहँत क झ्रतिरिषत 
सामाग्यात्मा शोर कोन है कि जिसके श्राप सुक्ष्मादि परोक्ष पदार्थों का प्रत्यक्षत्व सिद्ध कर सके ? 

जैन-- इस प्रकार के ये विकर्प जाल झायक यहां हाब्द को मित्य मासने रूप अनुसान में भो 
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है मीमांसक । २ बुड्ादे' । ३ तहीत्यध्याहायंध्‌ | ४ यत्र यत्रानुमेयह्व तत्र तत्र कस्यव्िदहत प्रत्यक्षस्वमिति व्योदिशी 
स्यंत' पक्षयोष' । ३ भप्रपिशन्दात्पक्षदोषोपि। ६ सूध्रमाश्र्थानामु । ७ जैन प्राह। ८ मीमांसकर्सोष्टे | ६ तशरभांदिय 
भीमांसकः । १० मीमौंसक सूक्माच्रमंसाक्षासकरशप्रतियेघतशगयों' क्रमेणानुमाने द्र रणयति (ग्रदयभाशाअकारैण) । 


777] कतरियवृप्ो कस्पविद्देत प्रत्यक्ष । (2) सृश्यातिरितवूराण: भहत, पत्यकषाः अंधेतरवाद $ पहल सूंदरभीतरितदूरा्ा: कस्यविदर्दत प्रत्यक्ष । (2) सृष्मातरितवूराधाः भहत्र' अत्यकाः प्रमेशत्वाद + 
जबहँतः प्रत्मं्षमिति व्याप्तरमावात्‌ । (3) बुद्धादे । (4) समुच्चये । (5) धर्वेश्स्‍्य चिर्ख वे संक्रये कान #रकआ 


सकी के भाव पुरेक तरशतिंिट ]. परवान परिलंट [ ३३ 


दिंशाक्षात्कारी, पुरुषत्वादे”, रध्येधुरुववत्‌ । विवादापन्ष' पुंर्ष सूक्मादिसाक्षात्कारित्वेत 
संशयित एवं 'विप्रकेश्स्वमावत्वात्‌* परिशोचादिवत्‌ । इति सुक्ष्मादिसाक्षात्करणस्य प्रतिषेधने 
संशीतों वा लावदिद विकल्पजाल संमानं सिद्धमेव । *स हि तत्र प्रतियेध सत्य था सांध 
यंत्‌ किमहँत साधयेदनहत सामान्यात्मनों वा ? श्रहुतश्चेदप्रसिद्धविशेषण पक्षों” व्याप्तिश्व 
ने सिंध्येद 'दृषान्तस्प' साध्यशू यतानुषद्भाव्‌ । भ्रनहतर्चेत्स एवं दोषों बुद्धांदे परस्या' 
सिद्धरनिष्टनुषजभुरच* अहंतस्तस्प्रत्यक्ष त्वविधाननिश्चयात्‌ । क पुन सामान्यात्मा तदुभय 
व्यतिरेंकेश यस्य विवक्षिताथ प्रत्यक्षत्वप्रतिषेघसशयो साध्येते ? इति । 


समात हैं त कि क बल सुक्ष्मादि पदार्थों का साक्षात्‌ करमे वाल सबज्ञ का प्रतिषय करने में अभवा 
उनसे सहाय करने मे । हसलिए आप मोमांसक प्रतुभान सुद्रा का सेदत कर देते हैं ।७ 


कोई भी सूक्ष्मादि पदार्थो का साक्षात्कारी नहीं है क्योंकि पुरुष है उमत्त पुरुष के समान । 
विवाद में श्राया हुआ पुरुष सूक्ष्मादि पदार्थों को साक्षात॒ करने से सदिग्ध ही है क्योंकि परोक्ष स्वभाव 

वाला है जसे कि पिशाचादि। इस प्रकार सुक्ष्मादि को साक्षात्‌ करने वाले सबज्ञ का निषध करने से 
अथवा सदेह करने मे झ्राप मीमासक के यहां य विकल्प जाल समान ही सिद्ध होगे। तथाहि-- 

प्राप मीमासक सवश का निषध करते हुए श्रथवा सर्वज्ष में सशय करते हुए इन दोनो बातों 
को अहत से सिद्ध करते हैं या श्रनहत मे अ्रथवा सामान्यात्मा में ? यदि श्राप पहला विकल्प मानों कि 
हम प्रहत मे सबशत्व का प्रतिषध करते हैं तब तो झ्रापका पक्ष प्रसिद्ध धिशिषण वाला है एवं उसकी 
व्याप्ति भी सिद्ध नही होती तथा दृष्टाँत भी साध्यविकल है। यदि ग्रहत से रहित बुद्ध श्रादि में सर्वज्षत्व 
का निषध करते है तब तो भाप मीमासको के यहा कपिल बुद्ध पश्लादि की भ्रसिद्धि ही नही मानी गई 
हैं अत अनिष्ट का प्रसंग ह्रा जाता है। 

एव प्रहन में तो सूक्ष्मादि के प्रत्यक्ष का विधान ही निश्चित किया है झोर पुन इन दोनों को 
छोड़कर सामान्यात्मा है कौन कि जिसके विपक्षित सूक्ष्मादि पदार्थों के प्रत्यक्षत्य का भ्राप निषध सिद्ध 
करें या सदेह सिद्ध कर ? 

[सीमासक जिन प्रश्नोत्तरो के द्वारा सबज्ञ का प्रभाव सिद्ध करवा चाहते हैं जनाचाय उन्ही प्रध्नोत्तरो से 
उसी के द्वारा मान्य सित्य धब्द का खड़न कर देते हैं।] 
५ हेड्ादापन्तस्य सवेशल्य । २ पूर्वोक्तकारेशा । ३ तब मीमसकस्म । ४ मीमातक । ४ रब्यायु रपस्थ । ६ भीम सिकल्य । सर्वश्वत्य । २ पूर्वोक्तप्रकारेश । १ तब मीजांसकर्म । ४ मीमांसक । ५ रध्यापुश्षस्थ । ६ मीमसकस्य । 
अधपुकाइबनिय। | 
है] पुद्वंत्वाती संध्या इतिं पर, । दि श ।(2) भहेग्‌ मशिद्धी व बर्तते । (3) सव्याप्तिकं दृष्टांतवचनमुदाहरण॑पीहय्‌ 
सिभमबंशीभावात विशेषरयेष्टेत्पमानें सुश्याविसाक्षाल्तारित्वस्त रथ्दापुरपें सदुभावों भविष्यति। (+) भीम[हकाय । 
(5) इश्शिकयायेत ! 
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| लि) हे ऋरजाहवी हल" हा 
फीलनो आड़ कृलोविरभासिकया स्वेज्ञाआ करोति जैनाचार्जा श्रपि है असर तर्ाभोष्यपलाल इुसाकि| 
४४४" किदलिकदागिल्पतदूत! ानेपि सग्मानभेतदिकत्पज़ालम | तच्चां ह्ठि्‌ । झुञ्म॑ आब्दांतां 0 
अपन ऑवेड्तानां आामग्रेडसक्रेतानां वा सामान्यात्मता वा ? बर्खायों विद्ामशतक़ला 
'ढिंशों सर्वमतानां अधि सान्नग्रत्रि स्प्राइप्रतिद्धविदेषस: "पक्ष 'इतरप्रानिस्टानुषयः 
केदार सुब सामायां नाम प्रशुमयदोषप्रसवपरिहाराय कल्प्यत ? सर्घगततवसाझने। 
अक्पालस्‌ #। पड़ि वगानाममूर्ताता सगे मूर्ताना तदुभग्रसामान्यात्मना ब्रा ? ब्रद्यमुतला 
' सबियतत्त॑ साधयेत्तदाखसिद्विशेषणता' पक्षस्त्र | श्रय मूर्वानामनिष्टानुषडध ' । क्ीदुक 
पुन सामान्य नाम /बदुभवोपप्रसज़ूपरिहाराय कल्प्येत ? सर्बमतेतरसामान्यात्मन इब मूलेंलर 
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इसी प्रकार से आपके मतानुसार शब्द को नित्य सिद्ध करते में भी ये सभी विकल्प सम्मान ही हैं । 
ह्च्नाहि- शाम लक्दो को नित्य सिद्ध करते हुये सक्‍मत क्ब्दों को नित्य सिद्ध करले हो या प्रसवगत 
।झडयो को अश्षता शामान्य छब्दो को ? 

ककहतफरढ़ खाए हेलु के कार कर्मों को नित्य सिद्ध ऋरते हुमे यदि सवगत बाढ़दों को सिखा सिड़ 
करते हो तब हो पका अप्रस्तिद्ध विशेषण वाला हो जरवेगा झोर मद असत्रगत शब्दों को निश्य सिद्ध 
कऋएषदे को रब को ध्रमिध्ट का प्रसण झा जावेगा। पुत्र इस दोनों से रहित सामान्य किस प्रकार का 
है।ि खिस्रको इस कोनों के दिय गये दोजों का परिहार करने के ये ग्राप कल्प्रित कर सक अर्ग्रात्‌ 
कटी फ़र उसकत हैं इब सवमतत्यथ को सिद्ध करने.में भोय हो दोष समान कर से झा आते,हैं ।* 
हि सब्ेगतत्व को भ्रमूनिक व्र्णो में सिद्ध करते हो या मूतिक मे अ्रथवा सामा यात्मक्क में ? 

वेदि आप कहें अमृतिक शब्द सबगत हैं क्योंकि वे अभ्रकृत्तक है तब तो पक्ष ऋषफ्सिद्विसेशण 
वाला है। यदि मूर्तिक शदो को सर्वंगत सिद्ध कर तब तो प्राष्के लिय अ्रविष्ट है | श्राप सीमारूक ऋदो 
को/आमूर्त ही शावते हो। धुन सामात्य किस ग्रकार का है कि जिसको दोनो ही दोषो के असग को दूर 
किसने के लिय भाप कश्षित कर सकते हैं ” सवपतेतर सामामात्मा के समान सूलेतर हानास्साज भी 





४2७४७ िथणणाााएएप््कााामाक#षमकलआाा3 444 तप करा “जल दल. हल मल लक कक कम 
हूँ मीमासकाशीष्टे शब्दनित्यत्वे एतद्विकल्पजाल समान सूक्ष्मादिसाक्षात्कररणास्य प्रतियेघने संदागे चापीति। प्र 
ममासकों बतयमाशरीस्थानुप्नानद्य करोति यत्तस्त सम्बगियथ । २ मीमांसक । ३ अप्रतिद्ध सर्यगतर्वलिशेषण पश्त 
स' । ४ हार्द' । ५ सप्तवंगताता नित्यत्व साधयति चेतु। ६ झनिष्दानुय जू त्वसूपोःप्रतिदनिशेषसाश्तकवक्ले 

कातावाग्रधिपतसत्थासवगतत्व (य स्पादादितां ववचिद्यप्रस्तिद्ध ॥८ सं्रंगतत्वम्‌ | (॥ ५ 
ऋत्वादिति | १ मीमांसकमते शब्दानाममूर्नत्वात्‌ । ११ पक्षदोषोनिष्टानुषजूइचेति । ४2७७४ ७ 

अमल भा आथका्नणाआा 5 आभार लव जलकर 

वितके भकतंबतबात अनुत्पत्तिमत्सादिद्यादि हेतुना | (2) नित्यसवगककम्दस्य ऋाजिएासिक अब उलईंलनाबफिंगंत 
सर्वशोपलष्यमानयुणावात्‌ झषदा एकांतवाइभिमतस्वधाभुर्तत्वस्थ स्थाद्रादिता ७७७७० 









कॉफनालरश के अ्रमाद पूरक सर्वक्षतिद्धि [| अपन परिलेए [ कर 


साभान्पॉत्पनीउसंम्भवाइरोहु' । सक््यमनुमानभुद्रां सर्वत्र भिनत्तीति नानृमानविचारणा 
धमभिकृत- स्थात्‌ । अविवितिशेषस्थ' पक्षोकरणे सभ्र “समाधिरित्वलमप्रति'- 
विडतमिध्योविकश्पोणे ' ५ | य्थव हि. शब्दस्पाविवक्षितस्गतत्वासवेगतत्वविशेषस्याकृत- 
कंत्वोदिहेतुता नित्यत्वे साथ्ये न कस्चिद्रों स्थांत्‌ नाप्यविवक्षितासूत्तत्वेतरविशेषर्य 'सर्मे- 
त्रौपलभ्यमानगुणत्वादिन। सवगतत्वे तथवाविवक्षिताहदनहद्विशेषस्य कस्यचित्पुरुषस्थे विभे- 
कृष्टाथसाक्षात्करणेपि साध्येनुमेयत्वादिहेतुना न कज्चिदोष पर्यामोन्यत्राप्रतिष्ठितमिथ्यावि- 
कल्पोवेम्य 'प्रकृतसाधनाप्रतिब धिम्य , * तेषामप्रतिष्ठितत्थात” 'साधनाभासे इत सम्बक्साध 
नेपि "स्वाविषयेवतारात | ततो निरवद्यमिद साधन कस्यचित्सूक्ष्मादिसाक्षात्कारित्व साधयति । 
वर्णो में अ्समव ही है। इसलिय झाष मौसासक के यहाँ श्रपने पक्ष में भी समान ही दोषों का प्रसग 
झाने से श्राप मीमासक अनुमान मुद्रा का भेदन कर देते है। भ्रत झ्नुमान के विचार करने मे प्रापको 
ग्रधिकार ही नही है । तथा यदि श्राप कहे कि-- 

झविवक्षित है विशेषता जिसकी प्र्थात सबवगतत्व शसवचतत्व ह्ावि विशेषताओं से रहित 
सामान्य मात्र को हो हम पक्ष बनाते हैं तो समान हो समाधान है। इसलिये ध्रप्नतिष्छित मिथ्या बिकल्पों 
के सम्‌ हू से बस होव ।# क्योकि जिस प्रकार से सवगतत्व अझ्रसवगतत्व की विशेषता जिसमे विवर््षित 
नहीं है ऐसे शब्दो को अकृतत्व आदि हेतु के द्वारा नित्य सिद्ध करने मे कोई दोष नहीं है। एवं मूर्स 
प्रमृत का भेद विवक्षित नही है जिनमे ऐसे शब्दों को सबत्र उपल्धि को प्राप्त गुंणत्व श्रादि के द्वारा 
सवगत रूप सिद्ध करने मे कोई दोष नही है । भर्थात नित्य शब्द सवगत होता है क्योकि द्रव्य रूप होने 
से ग्रमूतिक है जसे आकाश इत्यादि । 

उसी प्रकार से जिसमे अरहत एवं झनहत को विशेषता विवक्षित नहों है ऐसा कोई पुरुष श्रनुमेयत्व 
श्ादि हेतु के द्वारा विप्रकृष्ट पदार्थों का साक्षात्‌करण करने वाला है इस विषय म केवल प्रकृत साधन 
(अनुमेयत्व) के श्रेविरोधी श्रप्रतिष्ठित मिथ्या विकल्पों के समूह के प्रतिरिक्त हमे कोई दोष नहीं 
दिखता है क्योकि ये विकल्प (भेद) प्रप्रतिष्ठित हैं। साधनामास में भ्रपने श्रविषय क समान सम्यक्त 
साधत मे भी अपते विषय का झवतार नहीं हीता है। श्वत हमारा यह प्रनुमेयत्व हैतु निर्दोष है भौर 
किसी उंधक्ति विशेष की सूक्षमदि पदार्थों का साक्षात्कारी होना सिद्ध करता है । 
१ बंती मीमांसकस्य स्वपक्षेपि समान तत्तत्मादय सीमासक । रे स्वपक्षेपि परपदंजत्‌ | ३ प्रविव्षित सर्वगतत्वासवेयत- 


ल्वादिपशेंधो मंस्ये स तंस्थ । ४ हें मौभांसत। ४५ प्रहतोइनहतों वेस्थादिख्प ६ सर्वेत्रोषलभ्यमानमाकाक्षम्‌ | ७ निरेव” 
शब्द सर्वेदती भवति इृ|व्यस्वे सत्यमूर्तत्यादाकाप्षबदित्योदिना च। ८ विना । & प्रकृत साधनभणुमेयत्वम्‌ । १० विकल्पों 


४ ७७७७७७/७ए॒एा कफ नली नल नल लता ल+ 





पक पते पे कह । (6) धरशेपकार कृष ? 


है] सर [ऑखिशद्क 
आवा-२भीशांसक ने अँसे-तैसे यहाँ तंक तो सजूर कर लिया कि सूबसांदि पदार्थ किसी थे किसी 
कं पत्यआ-भवश्य हैं झौर वह भ्त्यक्ष भरतीडिय अत्यक्ष है। इस बात को स्वोकार कर सेनें के बाद सी से 
जैस सही पड़ी सौर वह अपन करने में दुनः झागे बढ़कर कहता है कि भच्छा साप और ! यह तो चतसे 
कि भरह अरीर्डिय पत्यक्ष भाप अरहत के मालते हैं या बुद्ध कपिल भावि के या इन दोनों से रहिंत किसी 
सामास्य आत्मा के ? 


यंदि प्रथम पक्ष लेबी तो बनता तही क्योकि कोई भी झात्मा झहत रूप से सिद्ध ही नहीं हैं भौर 
अप्रॉसिड को पक्ष बनाया ही नहीं जा सकेगा । द्वितीय पक्ष में बुद्ध कपिल झादि को प्रतीद्ियदर्शी मानना 
क्षापको इष्ट नही है । 


सूत्तीय पक्ष में इन दोनों को छोडकर झोर भात्मा है कौन जिसे झाप सर्वज्ञ सिद्ध कर सके ? श्रत 
शाप अपने अहँत को ही सवश सिद्ध नही कर सकते हैं । 


इस पर जैनाचाय कहते हैं कि ये तीन प्रकार के दूषण तो सबत्र ही दिये जा सकते हैं। झाप 
भीमांसकों ने दाज्द की नित्य सिद्ध किया है। हम प्रश्न कर सकते हैं कि प्राप सर्वंगत छ्ाब्दों को नित्य 
सिद्ध फरते हैं या अ्सवगत शब्दों को या इन दोनो से रहित सामास्य शब्दों को ? एवं धाब्दों को सवगत 
सिंद्ध करते हुए श्राप भ्रमृतिक शब्टो को सवगत सिद्ध करते हैं या मृ्तिक शब्दों को या इन दोनों से 
रहित किन्‍्ही शब्दों को ? 


इसी प्रकार से श्रापकी सभी मायताओों में हम इन्ही विकल्पों को उठाकर दृषण देते जावेंगे। 
सब मीमासक भबड़ाकर बोल पडा कि भाई ! हम विशेष की विवक्षा न करक सामान्य मात्र शब्दों 
को ही नित्य सर्वेगत श्रौर श्रमूतिक सिद्ध करते हैं प्रत हमारे यहा ये कोई दोष नहीं भाते हैं। 


जैनाचाय ने कहा कि भाई! फिर मुझ पर ही झापको इतना कया द्व ष है कि जिससे शाप इस 
प्रकार से कुप्रश्नो की भरमार करते ही जा रहे हैं। हम भी तो विशेष रूप से ग्रहत प्रनहत की विचक्षा 
मं करक सामान्‍य सात्र से ही किसी भी पुरुष को सवश सिद्ध कर रहे हैं। हमें किसी से भी ह्वष नहीं है 
जो कर्म पर्वत को भेदन करने वाला दोष-प्रावरण से रहित निर्दोष महापुरुष है वह कोई भी क्‍यों न ही 
अस ! हुम उसे ही सवश्ञ मान लेते हैं। इसलिये भनुमेयत्व हेतु के द्वारा किसी न किसो भआ्रात्मा के संपूर्ण 
सूक्सादि पदार्थोका साक्षात्कार होना सिद्ध ही हो जाता है। भ्रव अधिक कथन से तो केवल पिष्टपेषण 
हीं होगा ऐसा समझता चाहिये। 


जत्वानिका--इस प्रकार किसी के कमभूभृत्‌ भेदित्व के समान विष्व-तत्तों का. साझात्कासिल मी 
हो जाने स्थोकि सुनिश्चित रूप से भसंभव है बाधक प्रमाण जिसमें ऐसे प्रमाण का सदूभाव पावा,ओत 





रे 


है | । 
अकाल के अर पूरक सर्वकतिेद्धि )... अरसे परिव्लेत [ ३४४ 
/  अचस्तु नालेव कस्यॉनित्कर्म भूदरद्ध दिस्भिव विश्वतत्त्तताक्षात्तारित्यं, प्रभाउसदुभा 
जातू । स तु परसात्याहँश्न वेति कर निश्वयों यतोहमेत महानभिवन्झों भवतामिति 'व्यव- 
सिता'भ्यनुजञानपुरतसर! भगवतों “विशेषज्धवशस्वपर्यनुयोगे” सतीवाचार्या आहु ।-« 
स जमेवासि निर्दोषो 'युक्तिशास्त्राविरोधिवाक । 
अविरोधो यदिष्ट ते' प्रसिद्धन न बाध्यते । ६॥ 
दोषास्तावदज्ञानरागढ् घादय उक्ता । निष्कान्तों दोषेभ्यो निर्दोष । '"प्रभाशबला- 
ल्थिठ सर्वज्ञो बीतरागरच सामान्यतो ये से त्वमेवाहत युक्तिशास्त्राविरोधिवाक्त्वातू | 
यो "थत्र युक्तिशास्त्राविरोधिवाक स॒तत्र निदोंषो दृष्टो यथा क्वचिदधाध्युपदामे” 





है। पुर वह परमात्मा भर्हत ही हैं यह निश्चय कसे हो सकता है कि जिससे मैं हो प्रापके लिये महान 


नमस्कार करने योग्य होऊ | इस प्रकार निश्चित स्वीकृति पूव॑ंक भगवान्‌ के विशेष सर्वज्ञत्व॑ के प्रश्न 
करने पर ही मानो भाचाये समंतभद्र स्वामी कहते हैं-- 

कारिकार्थ--हे भगवन्‌ | दोष और प्रावरण से रहित निर्दोष सूक्ष्मादि पदार्थों को प्रत्यक्ष जानने 
वाले एवं युक्ति-शास्त्र (तर्क व श्रागम) से श्रविरोधी वचन को बोलने वाले वह पझ्नहत परमात्मा झाप ही 
हैं क्योंकि प्रापका इष्ट (मत) विरोध रहित है उसमे प्रत्यक्ष श्ननुमान प्रादि किसी भी प्रमाण से बाधा 
नही धाती है ॥६॥॥ 

झज्ञान राग द्वष श्रादि तो दोष कहे गये हैं शोर जो दोषो से रहित हैं वे निर्दोष हैं। पूर्वोक्त 
चौथी एवं पाचवी कारिका में कहे गये अनुमान प्रमाण के बल से सामा यतया जो सर्वेज्ञ भ्ौर वीतेराभ 
सिद्ध हुये हैं। है भगवत ! वे झाप ही हैं क्योकि प्रापके बचन युक्ति (तर्क) झौर शास्त्र (आ्रागम) से 
अविरोभी हैं जो जहां पर युक्ति-शास्त्र से अविरोधी वचन वाले हैं वे वहां पर निर्दोष देखे गये हैं जैसे 
किसी व्याधि को दूर करने में उत्तम वच्य । मुक्ति शौर ससार तथा इन दोनो कारणों में भगवान्‌ बुक्ति- 
झारत् से श्रतिरोधी वचन वाले हैं इसीलिये वे निदर्षि हैं। इस प्रकार से हमारा निशत्रय है। मेरे वचन 
१ भगाए सुनिश्चितासंमवद्वाथकल्दशक्षसम्‌ । २ 'प्साणं समिश्चितासभवद्वायकस्दसक्षसम्‌ । २ व्यवस्थितेति पाठान्तरम्‌ | ३ वयव्सित लिश्दितमम्यनुशानमस्यपासस्त- । हें व्यवसित लिदिचतसभ्यनुशानमभ्युपतसंस्त« 
खुरसारमिति फ्रिसाविजेषशम्‌ / ४ प्रन्‍े। ५ युक्तिस्तक । शास्ममायमः । हेतुग्भित विशेषशमिद्स। ३ यश्च७ 
समा इष्ट मात इष्द हिल थ बाध्यतै तत एगॉनिसीय इत्प॑ईे । ७ समन्शरोतकारिकाहपोप्तादुमाभदवदबात। ७ बसे) तसे एवाबिरीध इत्यये । ७ भनन्तरोक्तकारिकाहयोफ्तानुमामद्यबलात । ८ तत्वे + 





हा आम 6३ 
(।) विश्चित । तो । ) (2) भहुन्तेव सर्देज्ष इति विशेषस्य। (3) दोपेभ्योआनरायद्रेदादिभ्यों विस 


दाकत्कातु + इत्मॉचतुसामविक ; भसंव्त पक्षः पुनितशारभानिरोशिवाक मवतीति साध्यो पर्म' भयवत्ोभिषतशत्वंस्य 
माशिंगाबारफवानत्व | लिन अं जाजातयत: प्रिडध' के त्वभेव मोतसंसारताकॉसशेव मिखेदोी 


2208 । 
१०७ 07 अधिनशिंदे_फोरों हष्ट्मय, के मं) । । 


वी हे. एँऐे) मत । [ुई) बहभादू । (6) तरंद। (7) भपदास्‌ पक्षों निर्दोषों भगतीति साध्यों पर्सों युक्तिकारत्रामि 





५ । अध्यसइसी | कहरिका शैसत- 


डििखरः/ । युक्तिशारक्राविशेधित्ताक न भगवाद सुक्तिससारतत्कारणेष' तस्माश्निदोध् 
इंति निश्चय । युविदलास्थाभ्यामविरोध कुत्तों 'मद्राच "सिद्धोब्वयवेनेति चेशवस्मादिय्ट 
मौक्षादिक ते प्रसिंद्धेव अमारोत न बाध्यते । तथा हि। यत्र 'यस्यथाभिसत' तत्त्व अमाणेत्र 
न बंध्यते स तत्र युक्तिझास्त्राविरोधिवाक । यथा *रोगस्वास्थ्यतत्कारणतत्बे! भिषग्वर । 
से बाध्यते च प्रमाणेन भावतोभिमत मोक्षससारतत्कारणतत्त्वम । तस्मात्तत्र त्व युक्ति 
शास्त्राविरोधिवाक । इति विषयस्य युक्तिशास्त्राविरोधित्वसिद्ध विषयिण्या भगवद्वाचों युक्ति- 


सपूर्भक्षया युक्ति कि ध्रागम से भ्रविरोधी किस प्रकार से सिद्ध है ?इस प्रकार से भगवान के प्रश्त करने पर ही 
मानों समंतभद्र श्राचयय कहते हैं कि-- 


हे भगवनू ! आपके मोक्षादिक तत्त्व प्रसिद्ध प्रत्यक्षादि प्रमाणो से बाधित नहीं होते हैं। तथाहि-- 
जहा पर जिस पुरुष का प्रभीष्ट तत्त्व प्रमाण से बाधित नही होता है वह वहा पर युक्ति और भागम से 
झविरोधी बचन वाला है जैसे रोग झौर स्वास्थ्य तथा उनके कारणो मे उत्तम वह्य । भगवान के द्वारा 
झप्रिमत मोक्ष ससार और उन उनके कारण कारणभूत तत्त्व प्रमाण से बाधित नही होते है। इसी लिये 
उस-उस विषय में भगवान श्राप ही यक्ति भौर झ्रागम से अविरोधी वचन वाले है। 
इस प्रकार मोक्ष ससार एवं इन दोनो के कारणभूत इस विषय को यक्ति क्षास्त्र से अव्रोधी 
पना सिद्ध होने से विषयी भगवान के वचनो को भी युक्ति झ्लौर शास्त्र से ग्रविरोधीपना सिद्ध हो जाता है। 
भावार्थ -- श्री स्वामी समतभद्राचायवय ने देवागम स्तोत्र म॑ देवागसनभोयान इत्यादि कारिका 
के हारा बहिरण विभूतिमान्‌ हेतु से भगवान को महान नही माना है। अ्रध्यात्म बहिरप्येष इत्यादि 
डितीय कारिका के द्वारा श्रसरग महोदय से भी भगवान को नमस्कार नही किया है तथा तीयक्ृतुसम 
मादा इत्मादि तृतीय कारिका से सभी के आम्ताय में परस्पर विरोध दिखाकर पुन धीरे से ऐसा कह 
दिप्रा है कि कश्चिदेव भवेदगुरु कोई न कोई एक भगवान्‌ झवश्य ही होना चाहिये । 
इसके पश्चात्‌ चतुथ कारिका मे इस बात को बताया है कि दोष प्रौर क्‍झ्रावरण से ही प्राणी 
ससारी कहलाते हैं इतका किसो न किसी मे पूर्णतया श्रभाव हो सकता है क्योकि ससारी प्राणियों में दोष 
झोर श्रावरण के हानि की तरतमता देखी जाती है। पुन श्रागे पाचवी कारिका में यह स्पष्ट कर देते हैं 
कि सूक्ष्मादि पदार्थ किसी न किसी के प्रत्यक्ष अवध्य हैं प्लोर जिसके प्रत्यक्ष हैं वही सर्वज्ञ है। 
ए॑एौिए्रतशणशशाश/शशाशशश#श्शशशेस्‍शशशशशशशशशशशआश/शशननणशशशशछाश/८णा शा भममकणाणामा आजा 08८ ५० अल 
१ वैश्ञशास्त्रयुक्रपविरोधिवा् निर्दोध । २ मुक्तिस्व संसारइच तत्कारतों च हेव। ३ मम बद्ध भानत्य । ४ सामल्वेन 3 
» यस्‍्य पुरुषस्य स॒ इति सम्बन्ध । ६ रोगदच स्वास्थ्य च तर्कारणानि व तायेब तत्व तस्मितु । ७ भगवासु । 
() पोजबधाराकारणेतु रव मुकतिशास्मानविरोधिधाग्‌ मवितुमहेसि तत्र स्मदमिमतस्थ तत्वस्थ' स्म॑स्पस्थ पमररेडेंलिकन 
घ्यमानत्वात्‌ इति अविश्ाहेतू हष्टव्योँ । दि श्र । (2) रोगाइज स्वास्थ्य वे तस्कारशें जे तानदेव तेरी अरे + कि आप 


प्रदत्त परि*्केद [ ३४३. 


कासिसोचित्वतधमभ' । 'कषमत कारिकायामतपात्तों भिफवरो, दृष्टान्त कंब्यते इति 
खेंत्‌ स्वयं अन्चकारेशान्यत्राभिधानात | 
अब सम्भव भ्लभवत्रोगे' सत्तप्यमानस्थ जनस्य सलोके । 
झासीरिहाक स्मिक' एव बच्चो वचो मणा नाथ इज प्रश्ान्त्य ( 
इति स्तोत्रप्रसिद्ध । 'इह्द दष्दान्तावचन तु सक्षपोपन्यासान्न विरुध्यते, 'ग्रयथालृपप* 
पझत्वनियमकलक्षणप्राधायप्रदशनाथ वा। 


झव से त्वमेवासि निर्दोषो इस कारिका में यह स्पष्टतया कह रहे हैं कि वह संवज्ञ और निर्दोष 
भगवान्‌ ध्राप ही हैं। पुन प्रश्न यह होता है कि आप ही निर्दोष क्‍यों हैं? क्योकि यहा परीक्षा प्रधानी 
शिष्यगण केवल प्रागम मात्र से ही भगवान्‌ को निर्दोष मानने को तैयार नही हैं। उनको श्राथाय सम 
फाते हैं कि सवक्ञ भमदान निर्दोष इसलिये है कि उनके वचन तक और ब्रागम से अ्रविरोधी हैं क्योकि 
झापका शास्त्र प्रत्यक्ष अनमान श्रादि प्रमाणो से आधित नही है । लोक व्यवहार में उत्तम बद्य रोगी के 
रोग का कारण बता दता है भौर स्वस्थता के कारण भी बता देता है प्रब यह स्वस्थ हो चुका है इसके 
ज्यर भ्रादि विकार निकल चुके है। वद्य के ऐसे निर्णय पर प्राबाल गोपाल जन विश्वास कर लेते हैं 
ऐसा देखा जाता है। प्रब झ्ागे इस बात को सिद्ध कर रहे हैं कि भगवान्‌ के शासन मे मात्य मोक्ष और 
ससार एवं इन दोनो के कारण भी बिरोध रहित तक झागम आदि से सिद्ध है। 

प्रशय--इस कारिका मे दृष्टात न होते हुये भी शिषग्वर का दृष्टात आपने क्यो लिया ? 

उतर--स्वय ग्रथकार श्री समतभद्रा चाय स्वामी ने अन्यत्र स्वयभ्रृस्तोत्र में भिषम्वर का दृष्टात 
ग्रहण किया है यथा-- 

त्व सभव। सभवतथरोग स्रतप्यमानस्थ जनस्थ लोके। 
झासीरिहाकस्मिक एव वद्यो वेश्वो यथा नाथ रूजा प्रशाल्य ॥। 

भर्य--हे सभवताथ मगवात््‌ ' ससार में तुष्णा रूपी रोग से पीडित हुये जीबो के लिगे भाप ही 
प्रकारण बैच हैं। जिस प्रकार से लोक में रोगो की शाति के लिये वैद्य होते हैं । 

भरत" यहा कारिका में सक्षेप से कथन होने से दृष्टांत को नहीं कहने पर भी विरोध नही भ्राता है 
प्रथवा हेतु में अ्न्यथानुपपत्ति ही निश्चित एक लक्षण प्रधान है ऐसा बतलाने के लिये भी दुष्दपत्त नही 





वीक पन्ववइशनाननानओ... अनान 
है शिक्षित, विदयधियमिसोरमेद्ोपचारात्‌ । २ तटस्थ' खंकते । ३ सम्रन्तक््रायामरा । ४ समव संसाए । तरेस्तकला । 
॥ अकसर फेज 4 ६ अतरिकापान । ७ पत्रभमंत्वादिएक्सकर्य शिमापि अत्यवानुप्पत्तरवतियसलखसाद मो! श्रवल 
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डा है अध्टसइसी | आए ॥ल्‍तः 
५, ' अआाबआ-न्तैयामिफोत हेतुके पांच अगयव माने हैं। १ पक्षयर्मत्व २ सपदा सरव मे विपक्ष आपावृलि, 
४ अवाखित विषयत्व ५ प्सत्पतिपक्षत्व। इसी प्रकार बौड़ों ने उपरोक्त पाव झवधवों में से भ्ादि के 
तीन अवधव साने हैं किस्तु जैताचायों ने “अन्यधानुपपत्ति एक सक्षण हेतु का माना है। इस प्रस्पया 
नुप्ष्ति लक्षण वाले हेंतु में पांचों भ्वयव नहीं है। तो भी हेतु साध्य को सिद्ध करने लाला स्च्रा हेतु है 
झौर यदि हेतु में पांचो या चारों भादि झकयव होकर भी भ्रयधानुपपत्ति लक्षण भ्विताभाव हेतु नहीं हैं 
दो हेतु भद्देतु है साध्य का गमक नही है । 


सर्व ज्ञसिद्धि का सारांश 


मीमासक यह कहता है कि--संपूर्ण कर्मों से रहित भी झात्मा परमाणु धर्म भ्रधर्म भ्रादि भ्रतीरद्रिम 
पंदार्थों को कैसे जानेगा ? इन भ्रतीड्रिय पदार्थों का ज्ञान तो वेद वाक्यों से ही होता है। प्रतएव जगत 
में कोई सवश नही है। इस पर भाचाय समाधान करते हैं कि-- 

सूद्षम परमाणु आदि एवं भ्रतरित राम राबणादि तथा दूरवर्ती सुमेरू पवत आदि परोक्ष पदाथ 
किसी न किसी के प्रत्यक्ष अवश्य हैं क्योकि वे प्रनुमान ज्ञान के विषय हैं--अ्रगिन श्रादि के समान ! एवं 
है भगवन ! वे पदाथ जिनके प्रत्यक्ष हैं वह भ्राप ही निर्दोष सवज्ञ हैं क्योकि ध्राप के बचन युक्ति शास्त्र 
मे ग्रविरोधी हैं तथा आपका मत ससार मोक्ष एवं उन्तके उपाय प्रत्यक्षादि से बाधित नहीं होते हैं । 

यदि कोई कहे कि परत्यंत परोक्ष पदाथ अनुमेय नहीं हो सकते परत प्रनुमेयत्व हेतु भागासिद्ध है। 
यह कथन ठीक नहीं है। कारण कि मृक्ष्मादि पदाथ झनुमेय हैं क्योकि श्रुत ज्ञान के विषय हैं एवं शुतज्ञात 
मतिशान पूर्वक ही होता है। प्रतएब शुतज्ञान के विषयभूत भनुमेय सूक्ष्मादि पदार्थ किसी के प्रत्यक्ष सिद्ध 
ही हैं। मीमांसक कहता है कि 'कोई भी सूक्मादि पदार्थों का साक्षात्कार करने वाला नही है क्योंकि वह 
अभय है, या झरस्ति रूप है या वस्तु रूप है। जैसे हम लोग। इस पर जनाचार्य कहते हैं कि ये हेतु तो 
हमारे सर्वज्ञ को ही सिद्ध करते हैं। तथाहि। 

'सूकष्मादि पदाथ किसी के प्रत्यक्ष झवष्य हैं क्योकि प्रमेयरूप हैं, अस्तित्व रूप हैं या वस्तु रूप हैं--- 
स्फृटिक भांदि की तरह । 

हथा सर्वेज्ञ भगवान झती द्रिय शान से सूद्मादि पदार्थों को जानते हैं इन्द्रिय ज्ञान से नही, क्योंकि 
दया सो वर्तमान के प्रतितियत पदार्थ को ही विषय करती है सभी को नहीं । ध्रत इंडिय श्राव के कोई 
संरबेश नहीं बन सकता है। इस बात का स्पष्टीकरण सस्तिकर्ष लड़न में विशेष रूप से है। एडें आप सर्वेज 
अहठ हो निरदोंग हैं। बुठ कपिल प्रादि नहीं है क्योकि उनके वचन युक्ति एवं शासन से परिरी्ी ही” 
इस अकार से आप ही सर्वक्ञ दीतराग हैं यह गात सिद्ध हो भवी । स्का की 









अश्न परिषद [३४ 
रा अक्षतत्कारशातश्कश्य प्िंद्रि' ] । 
सर भयवतोभिमत मोक्षत्तत्व॑ तावशन्न प्रमाणेत बाध्यते, प्रत्यक्षस्य शदबाधकत्ता 
बोवात । 'नारित किस्पति भोक्षः सदुपलम्भकप्रमाणपञ्चकाविषयत्वात्‌ कूर्मरोमादिवदित्य 
मुमानेन बाध्यते इति चेन्न मोक्षस्थानुपानादागमाच्च 'प्रसिद्धप्रामाण्यादस्तित्वव्यवस्थाप- 
नात्‌ू* 'क्वचिद्रोषावरणक्षयस्यैवान तशानादिस्वरूपला भफलस्यानुमातागमप्रसिद्धस्थ' मौक्ष- 
त्वात, बधहेत्वभावनिजंराभ्यां कृत्स्तकमविप्रमोक्षो मोक्ष इति वचनाता। तत' एवं 
ागमेनापि मोक्षतत्त्व बाध्यते तस्य तत्सद्भावावेदकत्वव्यवस्थिते । तथा "मोक्षकारण 
तत्त्वम्पि' न प्रमाणान विरुध्यते प्रत्यक्षतो>कारणकमोक्षप्रत्रिपत्त रभावात्तेन' तद्ठाधनायोगात । 
नानुमानेतापि तदबाधन, “ततो मोक्षस्यथ कारणवस्वसिद्ध । “सकारणको मोक्ष प्रतिनियत- 
झ्त मोक्ष भोर संसार तथा मोक्ष प्ौर संसार के कारण इन चारो में भगवान के द्वारा प्रति 
पादित जो मोक्षतत्व है वह प्रमाण से बाधित नहीं होता है क्योकि प्रत्यक्ष से मोक्षोदि तस्व में बाघा 
नही है । 
प्रब स्वमत में झमुमान का श्रभाव होने पर भी चार्वाक परमत की श्रपेक्षा से भ्रनुमान को प्रहण 
करके मोक्ष तत्त्व का नास्तित्व सिद्ध करता है-- 
[चार्वाक के द्वारा मोक्ष एव उसके कारश का खड़न एवं जन के द्वारा समाधान] 
चार्याकष-- किसी को भी भोक्ष नहीं है क्योकि वह मोक्ष सत्ता को ग्रहण करने वाले पांचों प्रमाणों 
का विषय नहीं है कछये क रोम के समान' इस प्रकार झनुमान से बाधा झ्ातो है। पश्रर्थात अत्यक्ष भ्नु 
मान प्रागम उपमात पर प्र्थापत्ति ये पांचों हो प्रमाण सत्‌ रूप वस्तु को ग्रहण करने वाले हैं झौर यह 
मोक्ष पा ही प्रमाणों का विषय मही है प्रत मोक्ष है ही नहीं ऐसा हमारा पक्ष है। 
जेन-- ग्रापका यह कथन ठीक नही है। प्रसिर्ध प्रमाणता बाले अनुमान से एवं भ्रागम से मोक्ष के 
अस्तित्व की व्यवस्था की जाती है। किसी जीव में अनत झानांदि स्वरूप की प्राप्ति रूप फल तथा धन्‌ 
मोल एवं भ्रागम से प्रसिद्ध दोष भौर भ्रावरण का क्षय पामा जाता है उसी का नाम मोक्ष है। कहा भी 
है--/ 'बन्धहेत्वभावनिर्जराभ्याम्‌ कर्स्मकर्मविश्रमोक्षों मोक्ष, अर्थात्‌ बध के हेतु का भ्रभाव एवं निर्जरा 
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१ गोक्ससारतत्कारतोप अतुष्त मध्ये । २ तेबां--मोक्षतत्वादीनाम्‌ । ३ स्वशतेतुमानस्याभावेषि चार्वाक परमतापेक्षयानु 
मत दक्क्यति । ४ श्रग्र । ४ दोषावरणंबोहनिरित्याध्यक्तातुमानादिता। ६ एवं भोक्षस्य युवत्यविरोध प्रतिपाद शास्त्रा विरीध॑ 
प्तिपादमति तत एवेति । ७ आगरस्थ । ५ सम्परदर्शनादि । € प्रत्यक्षेण ! १० अनुधातात्‌ । ! ३ सम्यस्दर्शतादिकारणक । 


(टिलीीनलन+ 'धाभालमाक्रप्यभाशकाक या आराम भा भााआाभााा»ाा॥ आर मन मन अल 


(9 तप हदविषयेत्डाल्‌। ६2) वेरसव । (3) अर्तिदप्ोसाप्यादित्वेशवुत्रत्ण सर्दंत्र यधावसरमागभंशब्देन सह 
संडधतीे । (4) अत्सृतति ४ [6) एवं मोल संदुपतसंकासुम/तायंस्प्रमाशद्य संसवापायनेत प्रोक्‍ता सुपलंभक 
५४ 88 सोर्जबर्सशिद्धमिति अंतिपादित शोड़व्ँं । हि ॥ (6) असिड्मामाओेग । (7) संबक्प । ६8३ 

3.5 





8१९] अंभ्टरहली | आारिका ऐैस+ 


'कालाहित्वात पटादिवत्‌ । तस्याकारणकैस्वे संबंदा सर्वत्र सर्वेस्य सदभावातुषग' परापेक्षा- 
रहितैंत्वादिति । तागमेमापि मोक्षकारशंतत्त्व बाध्यते तस्पे तत्साधकंत्वात “संभ्यंग्दर्शन 
होने वीरितोशिं 'मौक्षमार्ग / इति क्चनात । 


'क्ंद्वारा सपृष को का नाश हो जाता इसो का नाम मोक्ष है।.. इस प्रकार तत्वा सूत्र महाशास्त्र में 


कह? है । उसी प्रकार झाग॑ंभ प्रमाण से भी मोक्षतत्व बाधित नही होता है क्योकि मोक्ष तत्व के सदभाव 
का प्रतिपादक प्रॉगिस उपलेब्ध है । 

आवाय--यधंपि मोक्ष इद्रिय प्रत्यक्ष से नहीं दिखता है तो भी प्रनुमान एव झ्ागम से सिद्ध है। रोज 
वारलतिक में भी श्री भट्टाकलंक देव ने इसी बात को स्पष्ट किया है। कार्यविशेषोपलभात्‌ कारणान्वेषण 
प्रवृत्ति रिति चेन्‍्स धरतमानतस्तप्सिद्धघटोयत्र भाति निवृत्तितत ॥8॥ अर्थात 

अक्य--मोक्ष जब प्रत्यक्ष से दिखायो नही देता तब उसके मार्ग का ढू ढसा व्यथे है? उत्तर--यल्पि 
मोक्ष प्रत्यक्ष सिद्ध नही है फिर भी उसका अझनमान किया जा सकता है। जसे घटीयत्र रहट का घूमना 
उसक धुरे क घूमने से होता है। भोर धुरे का घूमना उसमे जुते हुए बल के धमने पर । यदि बल का 
चूसता बद हो जाय ती धुरे का घृमना रुक जाता है श्रोर धरे क रुक जाने पर घटी यत्र का धमना बद 
हो जाता है। उसी तरह कर्मोदय रूपी बल के चलने पर ही चार गति रूपो धुरे का चक्र चलता है भौर 
चतुगति रूपी धुरा ही भनेक प्रकार को शारीरिक मानसिक प्रादि वेदनाय रूपी घटी यत्र घुमाता रहता 
है। कर्मोदय को लिवृत्ति होने पर चतुगति का चक्र रुक जाता है। भर उसक रुकने से ससार रूपी घटी 
यँत्र कां परिचलन समाप्त हो जाता है इसी का नाम मोक्ष है इस तरह साधारण भ्रनुमान से मोक्ष की 
सिद्धि हो जाती है । 

समस्त दिष्टवादी प्रप्रत्यक्ष होते पर भी मोक्ष का सदभाव स्वीकार करते हैं बौर उसके भाग का 
झन्वेषण करते हैं। जिस प्रकार भावी सूय ग्रहण भोर चढद्र ग्रहण झ्रादि प्रत्यक्ष सिद्ध नहीं है फिर भी 
श्लागम पे उनका यथाथ बोध कर लिया जाता है उसी प्रकार मोक्ष भी भ्रागम से सिद्ध हो जाता है। 
यदि प्रत्यक्ष न होने के कारण मोक्ष का निषध किया जाता है तो सभी को स्वस्िद्धांत विरोध होगा, 
मंयोकि सभी वादी कोई मे कोई प्रप्रत्यक्ष पदाथ मानते ही हैं। भागमात्मतिपत्त । प्रत्यक्षोश्नुपलम्य॑ 
मानोत्यि मोक्ष धाममादस्तीति निश्चीयते । प्रत्यक्ष से उपल'ध न होत हुए भी मोक्ष हैं--ऐेसा श्रायम 
से निरंत्ंय किया जाता है। 

तंथव मोक्ष के कारण सम्यग्दशनादि एवं सव॒र निजरा तत्व मा प्रमाण से विदद्ध नहीं है प्रत्यक्ष से 
कारण के बिना मोक्ष की प्रतिपत्ति-शान का अभाव है क्योकि प्रत्यक्ष प्रमाण से मोक्ष के कारण॑भूत्त तत्वों 


जज अनार मन कली च>ी. 33० 


३ दरश्यक्षतंकाल]तीर्पादिसामप्री बिता मौक्षी न मवतीत्यतः सकारणकों मोक्ष । १ मोककारणभित्यय | 
(!) अध्रिदपामाश्येन । 





जे मर पद्म फरिव्लेद ] [ "ह४३ हे 
7! [ सैतरकि संत पतेस्व में मेसते तंस्ये विधार' पु 
शा सरोश्तस्यंभपि में प्रसिद्ध नें बाध्यते प्त्यक्षत' संसाराभावॉ्सि संतंस्थ' तंदवाधे- 
अत्याधिटेंगात + स्वोपाशकर्म वशादात्मसों भवाम्तरावाप्ति संसार । सन खेत्यक्षविषयों मैंने 


'चल्यक्ष त बाबेत । 
[ आर्याक ससारतत्व विराकरोति तस्य समाधान ] 
्रनुभान तद्बाधकमिति चेन्न, 'तदभावप्रतिबद्धलिज्भाभावाद' । “गर्भादमरसाफरसेन्त- 
बैलन्यविशिष्ट'कायात्मन पुरुषस्थ जन्मन * पूव मरराच्चोत्तर नास्ति भवान्तरम * अनुपलब्धे" 


_०००१०४० >रननममान+>-म नस, नकजजजजनञत--+तम् तन -+तत+++: 


जे बाधा को भ्रभाच है एवं अनुमान से भी बाधा-नही झाती है इसलिए श्रनुमान से भी मीक्ष कारण सहित 
सिद्ध है। सोकषा सकारणक है भ्र्थात्‌ सम्यग्दर्शतादि कारण से होता है क्योकि प्रतिनियत कालादि को 
अपेक्षा पायी भाती है प्रथत्‌--द्रव्य क्षत्र काल, भाव एवं तीर्थादि सामभ्री के कितना भोक्ष नहीं होता 
है इसीलिए कारण सहित है जैसे पर्ट श्लादिक । यदि मोक्ष को भ्रकारणक मासोगे तो सर्वदा, सर्वत्र सभी 
जीवो के मोक्ष का प्रंसग भरा जावेगा क्योंकि श्रकारणक होने से मोक्ष पर की भ्रपेक्षा से रहित ही रहेया। 
झौर झोगम से भी मोक्ष के कारणभूत तत्त्वो में बाधा नही है क्योकि मोक्ष क कारण को सिद्ध करने 
बाला झ्रागम पाया जाता है। सम्यरशनजञासचारित्राणि मोक्षत्नार्ग ' हस प्रकार सूत्र बचन है। 
[संसार तत्त्व पर विचार] 

संसार तत्व भी अंसिद्ध प्रमाण से बाधित नही है क्योंकि प्रत्यक्ष से संसार क झभाव को धंसित्ि 
है। वह अत्यक्ष ससार को बाधित नही करता है झपने द्वारा उपाजित कर्म क निमित्त से झात्मा क भर्वा 
तर की प्राप्ति का होना इसी का नाम ससार है। वह ससार प्रत्यक्ष का विषय नहीं है कि जिससे बह 
अत्यक्ष उस सर्तार को बाधित करें सक । 

ध्र्योत्‌ कम के निमित्त से का्मोंण तजंस शरीर के साथ प्रात्मा का जो परलोक मे गमन है वेंह 
किसी को प्रत्यक्ष से दिखता नही है भ्ौर जो चीज प्रत्यक्ष से दिखती नहीं है यह प्रत्यक्ष प्रमाण उसका 
सिधेध भी कंसे कर संर्कगा। 

[चार्षाक कै द्वारा संसार तत्व का लंष्च एवं जैनाचार्य हरा उसका सम घान] 

शार्यकि--धनुमान प्रमाण संसार का बाधक है। 

अवाजायें--यह कथन ठीक नही है क्योकि ससार क झ्भांव क साथ प्रतिबद्ध (अविनाभाषी) लिंग 
का अभाद है अंत' शजुमान प्रमाण से बाधा नही भ्रा सकती 4 
छा आवीश:। ३ सप्ताराभादेग सह प्रतिदद्धम लिजुस्याभावात्‌ | ४ श्र्वाक । ४ “एप: 4 सरऊडस। ॥ सशारामारेन पु प्रतेशकश्म किजृस्पामवित | ४ क्र्वाक । ॥ चेतन्यशिक्तिष्ट' का काम 
की न---नत+-मनन-नननिणा /ल्‍ एक: 7:77 क्‍क॥कक्‍कक्‍ढलडई ;ै*“ 

: ऐड) अलकारिप्देतलरेसेसॉग इंति मे को वेशतसिकलोसिरवतिवेहरर्यविरंअंभोविरकोत ऐ, भें) 

गंग्रोकॉतु हिं. भर । (4) प्रहिंत (5) की | 








हक अष्टहूसी [ शरिका ६-- 


खपुष्पवदित्यनुपलम्भ ससाराभावश्राहक संसारतर्वतब्राधक इति चेन्न तस्यथासिद्ध ।प्रारि 
सामाद्य ' चतन्य 'चैतस्योषादानकारसप्रक “चिद्विव॒तत्वा मध्यचैतन्यविवत्॒वत' । तथाहुत्य- 
चेतन्वपरिणा"मद्चेतन्य'काय *, तत एवं तद॒त । इत्यनुमानेन पूर्वोत्तरभावोपलम्भा-चथोक्त 
ससारतत्त्वसिद्ध । गोमयादेरचेतनाच्चेतनस्थ वृश्चिकादेरुत्पत्तिदर्शनात्तन “व्यभिचारी 
हितुरिति बेन्न, 'तस्यापि पक्षीकरणात्‌ । वश्चिकादिशरीरस्यथाचेततस्थव गोमयादे सम्म 
च्छेन न पुनव्‌ दिचकादिचतन्यविवतस्थ तस्य पूवचत-यविवतदिवोत्पत्तिप्रतिज्ञानात्‌ । 

श्ार्वाक-- गर्भ से लेकर मरण पयन्त चेतय से विशिष्ट शरीरधारी पुरुष क जन्म से पहले भौर 
मरण के पश्चात्‌ भवातर नाम की कोई चीज नही है क्योकि उसकी उपलधि नही हो रही है भ्राकाश 
पुष्प के समान । इस प्रकार ससार क अभाव का ग्राहक अनपलमस्भ हेतु ससार तत्व का बाधक है। 

कऋन--झ्रापका यह कथन ठीक नहीं है क्योकि झ्लापका प्रनुमान अ्सिद्ध है प्राणियों मे श्रादि का 
चैतन्य पूर्व के चत-य रूप उपादान कारण से ही उत्पन होता है क्योकि वह चैतन्य की पर्याय है जसेकि 
मेंध्यबेर्ती युवा भादि की चतन्य पर्याय के लिए भादि की गर्भावस्‍था को प्राप्त चेतय पर्याय उपादान 
रूप है। तथा अन्त्य चतम्य का परिणाम जो कि मरणावस्था लक्षण है वह चतय का काय रूप है क्योकि 
चतन्य की पर्याय है जैसे कि मध्य चतन्य पर्याय | भ्रर्थात--मरण अ्रवस्था वाला चेतन्य झागे के चैत-य 
का उपादान कारण होने से प्रागे भी चत य को जम रूप से उत्पन्न कराने वाला है। ग्रयथा चतन्य 
का निरन्वय विनाश हो जावेगा परन्तु निरावय विनाश सम्भव नहीं है यदि मानोगे तो सकलोप का 
प्रसय धरा जावेगा। इस ग्रनुमान से पूव झोर उत्तर पर्यायो मे चतय स्वभाव की उपलब्धि होने से 
यथोकक्‍त ससार तत्त्व की सिद्धि होती है। 

क्वार्वाक--गोबर आदि झचेतन से चेतन स्वरूप बिच्छ झ्रादि की उत्पत्ति देखो जाती है इसलिए 
ग्रापका हेतु व्यभिचारी है भ्र्थात--चतय रूप उपादान कारण के अ्रभाव मे भो गोबर आदि अ्रचेतन 
पदार्थों से बिच्छू आदि उत्पन्न हो जाते है । 

झत चतय की पर्याय होने से यह हेतु विपक्ष मे चला जाने से व्यभिचारी है। 
१ गर्भावस्‍्थाप्राप्तम्‌ । २ भादुत्पन्नचत यात्यूवे है अर्मावस्थाप्राप्तमु । २ भायुत्यन्तचत यात्पयूरव चतन्यमुपादान यस्‍्य तत्‌। ३ मध्यों युवाद । ४ मरणावस्थातप्ण 
४ उत्पत्य्यमान चतस्य काय यम्य स'। एत मरणावस्थालन्नण चत-यपुपादानकारणात्वादगपि चतन्यमुत्पादधिष्यस्येव 
झत्यथा निरत्रयविनाश स्थाद। न च निरवयविनाश सम्भवति सर्वज्नोपप्रसज्भात्‌ । ६ वश्चिकादेशयतन्यौपादान 


कारणाभविषि चिहिवतत्वहेतोदशनात्‌ । ७ वश्चिका विचतन्यस्यापि श्राद्चचत येन पक्षीकरणात्‌। ८ सर्भोपपादरूपद्िप्रकारक 
बाबत थे मे (ए रीर रहम) लाम चर ज-म (शरीरपरिकल्पतम्‌) सम्मुखतम | 


(!) भार्योकामिमतभूतचतुष्टयजन्य श्रा्यंततय पक्ष पूर्वभवावसानचतन्योपादानकारखक भवतीति साथ्यो धर्म फिद्दि 
वर्शत्वाद मध्यचत यविवित्त बतू। दि प्र । (2) पर्याय । (3) बल । (4) धनुमानस्य प्रामाण्यासिद्ध रतुपंलभ एवेंसि 


चेस्त तदप्रामाष्ये मबादरप्रतिषेधाघटताद । भनुपलब्धिलिगोत्थानुमाद्धि भवांतर प्रसिद्ध 
दि प्र | (5) जर्मन पूर्व चेतन्मास्तित्वसाघक । चार्यक्रेश तन घटत इति सात । 


अायोकिमत मिशेल ] प्रधम परिस्छेद [३५४ 
'खज़िवचरम चित्तेत? चित्तालरानुपादानेन' व्यभिचार व्ाधनस्थेत्यपि “मनोंरथमारत्र 
'तस्य प्रमाणतीअसिद्धत्वात्‌ू, निरवयक्षर/कक्षयस्य *प्रतिक्षेपात । 
शरीर है वह प्रंचेतन रूप गोबर भझादि से सम्पूृच्छन जम के द्वारा बना है न कि बिच्छू श्रादि की 
चत"य पर्याय । वह तो पूत की चतय पर्याय से ही उत्पन्न होती है ऐसा हम जैनो ने स्वीकार किया है। 
गर्भ जन्म और उपपाद जम से रहित जत्म को सम्मूच्छन जन्म कहते हैं। 
चार्वाक--आप जनों का चिंद्‌ विवतत्व हेतु बौद्धों के द्वारा माने गय खडगी के चरम चित्त से 
व्यभिचारी है। क्योकि खडगी का चरमचित्त भ्रागे आगे के चित्तक्षण ज्ञानक्षण के लिए उपादान कारण 
नहीं है । 
जन -यह आपका कथन भी मनोरथ मात्र ही है क्योकि वहु खड़गी का चरम चित्त उत्तर 
चेतन्य के लिए उपादान भूत नही है यह बात प्रमाण से सिद्ध नही होती क्योकि निरल्ब॑य क्षण क्षम का 
हमने आगे चल कर खण्डन किया है । 
भावाय--चार्वाक कहता है कि आप जन बिच्छू झ्रादि के चतन्‍्य को उसके पूर्व चतन्य की पर्याय 
से ही उत्पन्न होना मानते हो और कहते हो कि पूव-पूृव की चतन्य पर्याय उत्तर उत्तर की चतय पर्माय 
को उत्पन्न करने मे कारण है सो प्रापका यह हेतु खड़गी के चरमचित्त से व्यभिचारी है क्योकि खड़यी 
का चरमचित्त क्षागे-्मझागे क चित्तक्षण (ज्ञानक्षण) क लिए उपादान नही है। 
इस पर जनाचाय कहते हैं कि खड़गी का चरमचित्त उत्तरचतन्य के लिए उपादान भूत नही है 
यह बात प्रमाण से सिद्ध नही होती है । इस खडगी चरमचित्त का विशेष स्पष्टीकरण इलोकवातिक प्रथ 
में पाया जाता है। तथाहि-- 
जेन मत मे जिस प्रकार भ्रतकृत केवली होते हें उसी प्रकार बौद्धों के यहा तलवार आदि से घात 
को प्राप्त हुए कतिपय मुक्तात्मा माने गये हैं वे बिना उपदेश दिये ही शात्रि रहित निर्वाण को प्राप्त हो 
जाते है। उनकी ससार मे स्थिति नही मानी गई है किन्तु उनका निरन्वय मोक्ष माना गया है अर्थात 
दीपक के बुभने के समान सर्वथा प्रल्वय रहित होकर जिनकी मोक्ष हो जाती है उन्हे खडगी कहते हैं। 
पृ जच्च एव खड़ो ध्यानम्‌ । सोस्यास्तीति छज्ी । खज़िचरमचजित्तस्थ पूवेचिद्विवर्तत्वेपि उत्तरच॑सस्योपादासकारण 
व्यामबातद, उत्तरचित्कायकरल्वामावेषि विद्विवतदशनाद्ा हेतो । २ चित्तसंततिक्षयों मोक्ष इति बौद्धा । ३ लड्िचर 
मचितस्पीत्त रचेतस्योपादानत्वाभावरूपहेतो । ४ श्ग्र । 
(!) भंत्यत्रतन्यक्षवोस । खद्प इव खद्गी ध्यान सोध्स्यास्तीजि मोगी बुद्ध इति यावत्र तस्थास्यचित्त बौद्मतापेक्षत्रा 
विशांतररत्य नोपादात तेन । (2) भ्रभाक्षनसौगतचितमन्यच्चित्त नोत्पादयति । भ्रत्यध्चित्तोपादानरहितेन क्रौगठानय- 
चत्त ते । बैतस्वोपांदलकारणुक इत्मेसस्म साध्यस्य व्य्रियार इति बदति चार्माक । दि प्र । (3) ता। सरणादुसरं 
पैतन्पारितस्वशाधकस्य । (4) स्वभथोरण इतिवा । 


४५३४ सादपनहस्ी [अलिकाआाल: 
[ को अनसापद' स्वपरेरोटाडते कार्तिक एडेशि मान्यता विचार. ] 
नंतु ले यधाद्य 'पथिकारििग्रणिविमंबदोत्योध्नग्निपूवेकी हष्ठः 'परस्व्वम्निपूर्दक एक. 


_पश्थ। चेकूद का्रकारादिपरिशवर्भूदेश्यों भ चैकूल काम्राकारादिपरिशतवर्भूदेश्यों भविष्यति, 'पर तु चेंतन्यपूर्वक, विरोज्ाभा 
यों को ऐसा कंहुना है कि खडगी के श्रपने श्ञान रूप आत्मा का सदा के लिए शमन हो जाता है संवंधा 
अन्वध् टूटे जाता है इस कारण उसरकाल--मविध्य में खड्गी की सतान नही चलती है भ्रत दीपकलिका 
के सभात निरन्तय होकर ज्ञान सतान का नाश हो जाना रूप मोक्ष खडगी के माना गया है। श्रत उस 
# शसी को सरमतित्त आगेगागेक ज्ञावक्षण क लिए उपादात नहीं है किन्तु इस पर जैनात्राों का 

कहना है कि जैसे बुद्ध ने पूवज म मे या इस जन्म मे यह भावना भायी थी कि मैं जगत का हिल करने 
के लिए स्वश्ञ बुद्ध हो जाऊ इस भावना की शक्ति से श्रविद्या श्रौर तृष्णा क सबथा क्षय होने पर भी 
सुंगते की स्थिति संसार में उपदेश देने क लिए हो जाती है ऐसी बोद्धों की मायता है। उसी प्रकार से 
खड़्भी के चित्र का शमन नही हुभा है श्रत मैं प्रात्म को शाति लाभ कराऊया इस प्रकार की 
भावना का अस्यास खड़गी बराबर कर रहा है। इस प्रकार से ससत के समान खडगी की भी ज्ञान 
धार अनतकाल तक चलती रहे भौर वह ससार मे ठहर जावे क्या बाघा है? पुन उसका भी प्रतिम 
जल क्ंभ उत्तरोसर ज्ञानक्षण क लिए उपादान हो जावे क्‍या बाधा है ? इत्यादि रूप से क्राचायों ने 
खडभी के जरमतचित्त का निरन्वय विनाश नही भाना है प्रत्युत आगे-आगे क ज्ञानक्षणों क लिए उपा 
दानभूत माना है भ्रत उससे व्यभिचार दोष नही भ्रा सकता है । 

[ बन में अ्स्ति स्वग्रभेव उत्पन होती है पदच्तात्‌ श्रग्ति पूर्वक ही अग्नि उपन होती है इस मायता पर 
विज्ञार। 

चआार्थाक--जिस प्रकार प्रथमत वन की पश्चिक प्रग्नि जो भ्रणि (बांस झ्रादि) क लिमथन से 
जत्पक्त होती है। वह पहले किसी भी भरिनि से नही हुई है प्रत भ्रवर्नि पृथक देखी जाती है। फिर भागे 
की दूसरी भ्र्ति अ्रस्तिपूषक ही होती है उसी प्रकार से झादि का चैतन्य शरीर क श्राकार ध्रादि से 
पह़िणत भूत धतुष्टय से होगा झोर युवा वद्धावस्था प्रादि मे होने वाला दूसरा चतन्य उस चैतत्य पूवक 
ही होगा इसमें कोई विरोध नहीं है। भ्र्थात जैसे जगल मे चलने वाला पथिक्र ग्रन्नि के भ्रभाव मे झराणि 
मेबत या धकभक से जो भ्रग्नि उत्पत्त करता है उसे पर्चिकारिन कहते हैं । 

लेन--इस प्रकार से जो श्राप समाधान करते हैं वह स्वपक्ष का धात करने वाला जाति उत्तर 
कपः भर्भात्‌ (सिध्या उत्तर) ही है। क्योंकि 'चिद्विवर्तत्व रूप--बतन्य की पर्याय होता' हेतु की आाध्य 


_$ सात व्यॉप्ति का खण्डन नहीं होता है पर्चात्‌ चतन्‍्य रूप उप सत्य व्याप्सि का खण्डन नहीं होता है अर्थात्‌ चतन्‍्य रूप उपादात कारण से उत्पन्न होने रूप साध्य 
४४-०७-क्‍६३.२२२ह२०-#२२३०४०] _वक_न्‍्कवुलूदे 4८ 
५ है भंरत्ि' काह्८विशेष _ भंश्रीक' खाख्ठविशेष: । २ युवदुद्धादियेतरोबस्‌ । न शशि 


हु ) अनोरणीनवकल»कतनभक्रिलीलिननन न नानी न + नल न-+++न- 9000/0/0/0/॥0॥/ए/#॥/ेएशशए/#/शशश#श/शशणशण । वन कलर कक +-न' ; 
्ैँ 
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त्वोपपुले' प्रश्चिव्माधियुतसलुष्टपल्प तत्वास्ताम्राब्रविशेष '। तथा हिः। वेशपरस्फाशुपार। 
दालोफदेशभ्राजस्तेषां न॒तत्त्वान्तरत्वभ” । यथा पक्षतिविवर्तानएण!। परस्परभुपाष्ानोपदिय/। 
भावशच पृथिव्यादीनाम । इत्येकमेव पुद्गलतत्त्व पथिव्यादिग्रिकतमबसिष्ठेकी[ भ्रकौं 
क्षित्वावीना न परस्परमुषादानोपादेयभाव सहकारिभावोपगमात" | 'कथमप्रावकोपरादाल, 


“क्ष जेतत्प पर्याय होने से इस देश के साथ व्याप्ति सवदित ही है4 अप 








आए जा 


प्रथमपथिका से (क्‍्य की अग्नि) को झ्णख्ति के बिना उपादालपना (उत्पंज़् होता) स्वीकार! 
करोगे तो जलादिको को भी जलादि उपादान के बिना हो जाने का प्रसंग भ्रा जावेगा । पुन पृथ्वी प्रादि 
भूतचतुष्टय के भिन्‍न भिन्‍न तस्‍्व होने का विरोध हो जावेगा। भ्र्यात्‌ जिस प्रकार प्रथम बाशों के 
धर्ष० से उत्पन्न हुई भ्रग्नि का उपादान कारण पअ्रग्नि जीव नही है तो जल के लिए भी प्रथम उपादान 
कारण जल नही होगा इत्यादि रूप से भूतचतुष्टय के कारण पृथक पृथक रूप से चार सिद्ध न होने से 
चारो तत्व एक हो जायेंगे क्योकि एक कारण से उत्पन्न हुए हैं। जो जो एक कारण से उत्पन्न होते. हैं 
वे वे भिन्‍न नही है जसे मिट्टी से उत्पन्न हुए घट शराब उदच्नन प्रादि सिट्टी रूप एक कारण जन्य होने 
से भिन्न भिन्‍न तत्त्व नही है तथाहि-- जिनमे परस्पर मे उपादान उपादेय भाव हैं उतरे परस्पर में भिन्‍न 
पना नही है जैसे--मिट्टी की पर्याय, स्थास कोश कुशूल झिबक श्ादि | और परस्पर मे पृथ्वी जल 
अग्नि वायु से उपादान उपादेय भाव मौजूद है । इस प्रकार से पृथ्वी आदि पर्याये एक ही पुदगल तत्त्व 
रूप ठहरती हैं। 

चार्वाक--पथ्वी श्रादि भूत चतुष्टय में परस्पर में उपादान उपादेय भाव नही है कंयोंकि हमसे 
उममे सहुकारी भाव माना है। 

जब--पहली पश्चिकअस्नि अग्तिरूप उपादान के बिना कैसे सिद्ध हो सकेगी कि जिससे उसो प्रकार 
१ मिध्योत्तर जाति। २ चैतन्योपादानकारणकत्वरूपेश साध्येत सह । ३ एककारणजन्यत्वात्‌। यदेककारणजन्य तस्त 
सत्वास्तरेभु | यथा मृदृत्फनों पढ़ी म' सृदोतिरिच्यते । ४ पचित्यप्तोजोधायुरूपसं। ५ स्थासकोशकुणूलशिवकांदीनास । 
& भैल:। 40:07 ली अर न गम कल न मर अर जम सन हे कलम अमर लटक 
(!) हुबशं (2) प्रा अजस्यीपादातकारणक 4 हक.) तफकत । (3) ह+ आम 
ऑम्परएदासर. व्याप्त्पलंजदमित्याइू  । भुपादिेबशावप्स रे 

दादिभुत! ्स्ट चिक्ता., अ्रयधि. सस्य तब । डर अं. 4 (4) सृमिव्यादीना किक कम रिनरे के चाओीण, 

पर सलोपवियभाकत्वात 'परइ/रशुपीदान्नीमापेयभावश्वेषों)। में, तरह) अदा पिसिमिंगतादी 
आल ॥ 98. हे । (है) संत' । है?) चागोकः । (१0) सरशिनिशेशादिवात। हे 






ड्श् ) प्रष्टसइन्नी [ कारिकों ६००० 


अथम' पवचिकप्ाबक प्रसिद्ध ध्तस्तददचेतलपूर्वक प्रथमचैतन्य प्रसज्येत ? थथव हि 'प्रथमा- 
विज तशावक्रादेस्तिशेहितपावकान्तराब्यूवेकत्व' तथा गरभवतन्यस्याविभू तस्वभावस्थ तिरो- 
हितबैतन्यपक्रंकत्वमिति किन्न व्यवस्था स्थात ? स्थान्मत 'सहकारिमात्रादेव प्रथम 
प्रथिकाण्वेस्पजननोपगमात्ति रोहि'तास्ल्यन्तरोपादानत्वमसिद्धमिति 'तदसत श्रनुपादानस्थ 


कस्मचिदृपजतनाददानात । 


भादि) के संघषण से उत्पन्त हुई प्रस्नि तिरोहित भिल प्रग्ति पृवक होती है। उसी प्रकार से गर्भ में 
चेतन्प का आविर्भाव होने मे तिरोहित चतन्य ही निमित्त है भ्र्थात चेतय रूप उपादान कारण से ही 
गरभाँदि में चतन्‍्य की उत्पत्ति होती है ऐसी ही व्यवस्था क्यो न मानी जावे ? 


भाषाध- कोई भी जीव किसी भी पर्याय से मर करके पश्रग्तिकायिक नाम कम के उदय से 
झनिनि में ज़ग्म लेता है। इसलिए आाबाल गोपाल मे जो आन वन मे अग्नि श्रादि के सघषण से उत्पल 
होती है उसमें ग्रग्नि से उत्पन होना नही दिखने पर भी पूवे पर्याय से च्युत होकर ही जोव प्रग्तिकायिक 
नाम कम के उदय से उसमें जम लेता है झ्रत प्रत्येक भरिन की उत्पत्ति अग्नि रूप उपादान से ही 
सुघटित है। तथव कोई भी जीव किसी देव भ्रादि पर्याय से मरण को प्राप्त करके मनुष्य तियच झ्रादि 
पयोय में गर्भ भ्रवस्‍्था मे झाता है इसलिए चतन्य उपादान पृवषक ही चत-य को उत्पत्ति माननी चाहिए। 

आर्वोक--बासों क समषण आदि सहकारी कारण मात्र से ही वन की प्रथम भग्नि होती है ऐसा 
हमने माना है इसलिए तिरोहित हुई भिन्‍न अग्नि रूप उपादान से भ्रग्नि की उत्पत्ति मानना असिद्ध है। 


सैन--यह कहना झसत है। बिना उपादान कारण के सहकारी कारण मात्र से किसी की भी 
उत्पत्ति नही देखी जाती है। 











[ क्षब्द भौर बिजली भ्रादि उपादान के बिना ही उत्पन्न होते हैं घावाक की इस मायता पर प्रत्युत्तर ] 


शाबक--शब्द बिजली प्मादि की उत्पत्ति उपादान कारण के बिना ही देखी जाती है भ्रत कोई 
भी दोष नही है । 


बंत--ऐसा नही है। शब्दादि भी उपादान कारण सहित ही हैं क्योकि कायरूप हैं धटादि के 

शुभान' इस अनुमान से उन छाब्दादि के प्रदुश्य पुदगल द्वय रूप उपादान कारण हैं ही हैं प्रत इन सभी 
को उपादात कारणता सिद्ध ही है। 

आल नल जम अमिकजक 2:अ म म मनन कक आन मी मा आम मककक 

अरकसिमशतकाले । २ चार्वाकत्यथ ३ भरतिमथतमात्रादेव। ४ प्रश्छन्तरूपाररिस्थितास्यन्तरकारशकत्सू । ५ जैन' 

रमहननमतमममेकश्नकीीनिनेनिलेक की नम पा+0०५+५५क नल नन न ननन9५+तम-झ-3क्‍++#४४-+२...0.33++ैहतत0ेूे.्लेलनन्ल्‍ननननन++ननमलननननन+ «9१३ ५-०५७-+कन+--न-+५ मन कनतकभ्कक4 ०७.५८ 


हि मततेड का टिक 


(+) शिवश्ेसमिद परप्म्युस्समानुसारेजाशिहित अतिपत्तव्य । स्थाग्रादिना तु पय पावकादोमां पुद्॒गसविवतेत्वेशैकसवोर 
गीरुरणातु परस्परभुपादानोपादेवतावध्य भावात्‌ । विश । हु 
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हि [ अष्दविश्ुदादय उपादानमतरेणोत्यच॑न्तें इंति चार्षाकमस्यतायों ए्त्युत्तर ] 

झब्दविद्य दादेस्पादानादर्शनाददीब इति चेन्न शब्दादि सोपादान एव, कार्येल्वाद! 
घटदादिवदित्यनुमानात्तस्याहश्योपादानस्पापि' सोपादानत्वस्य साधनात्‌ । 

[ भृतचतुष्टपचेतनयोभिस्तलक्षरात्वेन पृथक पृथक लत्त्वमेवेति कथयति जैनाचार्या ] 

सन्वस्तु सर्वोग्निरग्यन्त रोपादान एवं 'सबस्य सजातीयोपादानत्वव्यवस्थिते । चेतनस्थ 
तु चेतनान्तरोपादानत्वनियमों न युक्त तस्य भूतोपादानत्वघटनात भूतचेतनयों भ्सजातीय- 
त्वात्ततत्वा तरत्वासिद्धेरिति चेन्न तयोभिन्नलक्षणत्वात्तत्त्वा तरत्वोपपत्ते , (तोयपावकयों रपि तत* 
एवं परस्तत्त्वान्तरत्वसाधनात । तथा हि। तत्त्वान्तर भूताच्वतय तदभिन्नलक्षणत्वान्यथा 
नुपपत्त । न तावदसिद्ों हेतु क्षित्यादिभूतेम्यो *रूपादिसामा यलक्षरोम्य स्वसवेदनलक्षणस्प 


[ भूत चतुष्टय एवं चेतन का लक्षरा भिन्‍न भिन होते से ये मिन्‍न तत्त्व हैं इस पर विश्वार ] 

चार्षाक--तो ठीक है सभीभ्ररिनि भिन्‍नअग्निख्प उपादान कारण से ही होती है भ्रत उन सभी 
का उपादान सजातीय ही है ऐसी व्यवस्था करनी चाहिए किन्तु चेतन द्रव्य भिन्‍न चतन्य रूप उपादान से 
होता है यह्‌ नियम ठीक नही है। बहू चतन्य तो भूत चतुष्टय के उपादान से उत्पन्न होता है। भूत से 
चैतन्य की उत्पत्ति होने से भूत झ्लौर चैतन्य मे सजातीयपना सिद्ध होता है श्रत भूत ग्रौर चैतन्य में 
भिन्‍न तत्त्व की सिद्धि नही होती है । 


जन--यह ठीक नहीं है भूत श्रौर चतन्‍्य इन दोनो का भिन्‍न भिन्‍न लक्षण पाया जाता है इसलिए 
भिन्‍न तत्त्व की सिद्धि होती है। झाप चार्वाक ने भी जल और भग्नि का भिन्‍न भिन्‍न लक्षण होने से उन्हे 
भिन भिन्‍न तत्त्व भाना है। तथाहि-- 

चैतन्य तत्त्व भृत तत्त्व से भिन्‍न है क्योकि उनके भिन्‍न भिन्‍म लक्षणों की प्रन्यथानुपपत्ति पायी 
जाती है यह भिन्‍न लक्षणत्व हेतु श्रसिद्ध भी नहीं है। रूप रस गध स्पश रूप सामान्य लक्षण वाले 
पृथ्वी जल पभ्रग्नि वायु रूप चार भूतो से स्वसंवेदन रूप चैतन्य का भिन्‍न लक्षण सिद्ध ही है भूत चतु 
घ्टय स्वसबेदन लक्षण वाले नहीं हैं। क्योकि हम भौर झाप सभी प्रनेक ज्ञाता जनो के प्रत्यक्ष होते है 

१ भहृश्यमुपादान पुद्गलरूप यस्य तस्थ। २ चार्वाक । ३ कागस्य । ४ भूताज्यतन्योत्यत्तिय तस्ततो भूतचैतन्यवी 
सजातोयत्वम्‌ । ५ भिन्‍्नलक्षजत्वात । ६ त्ार्वाके । ७ रूपरसग धस्पद्वन्त पुदूगला । 

(7) ज्तिषक्षबधितविधयोध्य हेतुरिति चेन्न । विवादापत्त पर' बुद्धियुक्त व्याहारादिकारयेदर्शनावित्यक्षापि 
सख्स्ंयात्‌ । भत्र बुद्ध रदृष्पर्माददोष इंति वेत्तत्रापि तत एवं सोपस्तु विशेषाभावात्‌ । ययाज्ञानं बावकिण आनस्वा 
स्वपतेदलत रवोपदेमात्‌ । साध्यव्यावसी स्यतिरेकों हंदयंत इति ते मंतरुय । ससनतरमेव शानस्य स्वसवेदनस्थ संमर्वंयिष्य 
अहहह्वाह डि में । (2) श्लोपादानत्वसाधनात्‌ इति पा+-दि प्र । (3) भूतक्तन्ययों “--दि प्र 4 (4) संबंतु 
जिलशंक्षणर्श तथापि तत्वांतरत्य॑ कुत इत्पाह । 





8.23 | ! अष्टलरती: (ऋएक! 4८ 
असन्यस्थ नंद भि+रक्षआपतर्य न में हि 'भूतांति स्वर्सवेदनलक्षरीनि, भंस्मदाधनेक प्रति 
प्रतृपल्पंकात्कॉतू* । वित्पुन' स्वशचेदंनलक्षशा तस्न 'सथा प्रतीत, यथा शोततमु॑। 'ैंथा * 
भैतानि, तरमात्न स्वसंवेदनलक्षरातरति । अ्नेकयोगिप्रत्यंक्षेशा: सुलाधिसंबेदनेम" व्याधिनोंरी 
हेतुरिति न शदुनीयम, भस्मदादिग्रहर्तत्‌' । 


धर यो स्वस॑ग्रेदर लक्षण वाला है वह उस प्रकार हम लोगो के प्रत्यक्ष में नही भाता है जैसे हम लोगों 
का भ्रकतयक्ष ज्ञान भर उसी प्रकार भूतचतुष्टय प्रत्यक्ष है इसीलिए स्वस॒वेदन लक्षण वाले नही हैं। 
झंका--सुखादिक्ंवदन अस्वसवदन लक्षण वाले होने पर भी अनेक योगी जनों के प्रत्यक्ष हैं 
इसलिए सुखादि सवेदस से यह हेतु व्यभिचारी है। 
“सवाकान--ऐसी शंका श्रापको नहीं करनी चाहिए क्योकि सुखादि सवेदत-सुलादि का ज्ञास हम 
लोगो के प्रत्यक्ष है। 
मावार्ध--च्ार्वाक का कहना है कि पृथ्वी जल प्रग्ति और वायु इन भूत चतुष्टयो से झरीर का 
तिर्माण होता है उसी में श्रात्मा बन जाती है ग्रीर मन इंद्रिय ज्ञान और प्रात्मा सब भूतचतुष्टय से 
है। चैतन्य नाम का कोई भिन्‍न तत्त्व या द्रव्य नही है जो कि श्रनादि प्रतन्‍न्त काल तक स्थिर 
रहता हो । मतलब शरीर के जम के पहले और मरने के बाद प्रात्मा नाम की कोई चीज़ नही है । 
इस बात को सिद्ध करने के लिए चार्वाक ने बहुत ही युक्ति प्रत्युक्तियो के द्वारा अपना पक्ष पुष्ट 
किया हैं। उसका कहना है कि गोमय प्रादि से बिच्छ कीचड भादि से कीड मकोड कचुय आदि उत्पन्न 
हीते देखे जाते हैं। वन में बाँसों के घषण से श्रग्नि उत्पन्न होती है उसमे जीवात्मा कहा से झाया ? मेषो 
की गडगढ़ाहुट बिजली श्रादि का उपादान कारण क्या है ? इत्यादि मे झ्रात्मा रूप उपादान के बिना ही 
प्रात्मा उत्पन्न ही रही है प्रत झात्मा भूतो से बनती है एवं भूतचतुष्टय और प्रात्मा एक तत्त्व है कितु 
भूत चतुष्टय प्रसस्पर में भिन्न-भिन्न तत्त्व हैं। 


इत सभी बातो को सुनकर ज॑ैनाचारयों ने बहुत ही अच्छा शोर वास्तविक समाधान किया है । 
उन्होंने बतलाया है कि बिच्छू कीट मेढक केंचये श्रादि प्राणियों का शरीर यद्यपि गोमय कीचड़ झादि 


भूवचतुष्टथ से बना हुआ है फिर भी उनकी पआात्मा झन्यत्र कही से तिय॑च्र गति प्लौर तिय॑त्रआायु आदि 








लनननत+->->+न्‍०>.. > 
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है अह्सझासनेकप्रतिपलृप्रत्यक्ष न प्रतीतम्‌ । २ भ्रस्मदादप्रत्यक्षम । ३ प्रस्पदाइयतेकप्रतिपतुप्रत्यक्षाशि: करत । 
- न लयालदपेदनलशसलेप्यनेकपो शिपत्पश्तलात । ५ धरमदाविभि ९ भस्मदादिभिरत्ति प्रत्यक्षत्वांदित्यर्थ । 
(7) अर्मदाविप्रत्यक्षयात । इंति भा ्ाठ । एकप्रतिवतप्रत्यक्षेश स्वसंवेदतेत किसकी पर मनेरु॑शब्लॉप। 
(0 पदाविबत्‌ इति अ्रमिक्र' काठ) दि, प्र । (3) प्रस्मदादिप्रकक्षाशि व आनि तरर्मार्त स्तसवेंदेत तकरार 
डत़ि वा पा5,-दि भ । (4) तया मूतानि व तानीति वा पाठ' दि प्र । (59) का 





आर्दाकियत निरास | प्रथम परिच्छेंद [३६१ 


कर्मों को बाँधकर उपादान रूप से यहाँ उत्पस्त हुईं है। प्रात्मा भौर पुदुगल व्रष्य रूप भूत चतुष्टय 
सर्वधा भिन्‍न सिध्त तत्व हैं।। वन में जी भ्रग्नि स्वयं लगती हैं उसमे भी बांसो का परस्पर धथषण प्रादि 
निर्मित्त है. किन्तु उपादानभत झात्मा एकेंरिद्रिवजाति भ्रस्निकायिक स्थावर ध्रांदि ताम कम को लेकर 
भ्रण्ति कार्य में जन्मी है। माता पिता के रणोबीय के संस्मिश्रण से जो जम होता है उसे गर्भ ज"म कहते 
हैं। उपपादशय्या से जो जन्म होता है उसे प्रोपपादिक ज-म कहते हैं । तथा यत्र-तत्र से श्पने बोप्ये 
पुदूगल परमाणझो के एकश्रित हो जाने पर शरीर की रचना बनकर जो जम होता है उसे सम्मूरछन 
जम कहते हैं । 

एके द्रिय से भ्रसज्ञीपचेटद्रिय तक सभी प्राणियो का जम सम्मूछ॑न जम ही है पचद्रिय तियचो मे 
कुछ प्राणी सम्मूछन जम वाले हैं जैसे मेढक मत्स्य आदि । शेष सभी गभज हैं जैसे गाय. भस हाथी 
घोडा भ्रादि । मनुष्यों मे सभी मनुष्य गभज हाते है एव जो सम्मूछन मनुष्य होते हैं वे लब्ध्यपर्याप्तक होते 
है तथा वे हमको झौर श्रापको दीखते नही है। देव भौर नारकियो का जम उपपाद जन्म कहलाता है। 
इन तीनो प्रकार के जम को धारण करने वाली झात्मा एक स्वतत्र द्रय है कर्मों क निमित से जम 
मरण रूप ससार में ससरण करना पडता है। कर्मों से मुक्त होने क बाद इस प्मात्मा मे पूण प्रानद 
पूणज्ञान भ्रनतशक्ति श्रादि अनत गुण प्रगट होते है । 

जब तक इस जीव को सम्यग्दशन प्रकट नही होता है तभी तक यह जीव द्रव्य क्षत्र काल' भव 
ग्रौर भाव रूप पचपरिवतन मे परिभ्रमण करता रहता है। सम्यग्दशन के प्रमट होने के बाद ज्ञान प्रौर 
चारित्र की वृद्धि एव पूर्णता से यह जीव पूण शुद्ध हो जाता है प्रत भात्मा और भूत चतुष्टय भिन्न भिन्न 
तत्त्व हैं ऐसा समभना चाहिये । भ्रौर पृथ्वी जल श्रग्नि एवं वायु ये भूतचतुष्टय पुदगल की पर्याय होनें 
से कथचित द्रव्यदृष्टि से एक ही तत्त्व हैं भिन्‍न भिन्‍न नही है। इसलिये विपरीतमायता को छोडकर 
झास्तिकवादी बनना ही उचित है । 


चार्वाक मत के खडन का साराश 


चार्वाक कहता है कि-- 

पुरुष के जस्मातर से पहले भौर मरण के परचात्‌ मवातर नाम की कोई वस्तु नही है क्योकि गभ 
से लेकर मरण पवत ही चतन्य पाया जाता है अत प्राकाशपुष्प के समान ससार तत्त्व सिद्ध नहीं है 
तथेब मोक्ष तत्त्व भी सिद्ध नहीं है । 

भूत चंतुष्टथय से ही चैतन्य उत्पस्त होता है। प्रवेतन गोमथ झादि से बिच्छू श्रादि उत्पन्न होते देखे 
जाते हैं। चेतत्म उपादान के बिता भी चतन्य का होना सिद्ध ही है जसे वन की भ्रग्नि भरणि झादि के 
सिमेसत से उत्पत्न हो जाती हैं पुन प्राग्े-आमगे की अ्स्लि पूर्व श्रव्ति के उपादान पूर्वक होती है । 


॥ 


! अ्रष्टबहू्ी पु समतिको'क १ 


खा पल, बिजली ऋादि भी बिना उप्रादात के देखे जाते हैं। देतत्व कौर भूक-कों भिल सक्षस सारेका 
सनी प्राप्त भिन्‍न तत्व सिद्ध नही कर सकते क्योंकि कारणभूल महुछआ, गुड़, आठ कादि में मद अतन वाक्ति 
नहीं है.वथा मदिरा परिणाम में मोजूद है ्रत' इन दोनो का छुक्षण मिन्‍्ह है फिर की एक सर्व हैं। 

इस कथन पर जैताचाय उत्तर देते हैं कि प्राणियों में झादि का खतस्य पूर्व के उपादान कारण से 
ही अत्यन्त होता है क्योकि चैतन्य की पर्याय है मध्य मुवावस््या को चैतन्य पर्याय के समात । इस शवु 
आवशे धूर्योच्र पर्याय में चेतनन्‍्य स्वभाव की उपलब्धि होने से सस्ार तत्त्व सिद्धही है। अपने द्वारा उपाधि 
करें के निमित्त से आत्मा को भवातर की प्राप्ति होना इसी का नाम ससार है । 

शोमय आदि प्रवेतन से बिच्छू का चतन्य उत्पन्त नहीं हुआ्रा है कितु उनसे शरीर बना है। तियन्र 
शूति विद्येष नाम कर्म के उदय से भ्लाने वाला चतय जीव ही बिच्छू का उपादान माना गया है। शत 
भूत भतुष्दय से चैतन्य की उत्पत्ति मानना सर्वथा विरुद्ध है क्योंकि इन दोनो का लक्षण भिन्‍न भिन्न ही 
है। रूप रस, गध स्पष्ट स्वरूप सामाय लक्षण वाले पृथ्वी जल प्ररिनि वायु रूप भूत चतुष्टय हैं। एव 
सेलन्य का स्वसंवेदन रूप ज्ञान दर्शव लक्षण है किन्तु झापते जो मदिरा की उत्पादक सामग्री से मदिरा 
में भिन्नप्रता कहा है सो भी ठोक नही है क्योकि महुझा गुड झ्रादि कारणों मे भी मद को उत्पन्न करने 
वालौ मदिरा रूप परिणाम शक्ति विद्यमान है यदि सर्वथा उनमे मद को उत्पन्न करने की शक्ति न मान 
ही मदिरा बनने पर भी मद जनन शक्ति नही भ्रा सकेगी । 

यन की प्रथम अग्नि को आपने प्रनग्नि पू्वंक कहा है वह भी सर्वथा झसत्य है। कोई भी जीव 
किसी भी पर्याय से मरण कर भ्र्तिकायिक नाम कम के उदय से ध्ररिन मे जम लेता है इसलिये बासादि 
के धवण से उत्पन्न हुई भ्रग्ति भी प्रगति के उपादान पूर्वक ही है। तथव शब्द बिजली श्रादि के भी प्रदृश्य 
पुदुगल परमाणु उपादान कारण माने गये हैं प्रत उनमे ध्पने सजातीय से ही उपादान उपादेय भाव देख 


जाता है । 
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होम सलशीशिका नहीं है करन परिकल [ ३ई६ 
[ आतभसरसनिर्दितभस्तीति दोस्यदांगों पैसाचारया: समादनेते । ] 
विकलिक्षरात्वमसिद्धभिति चैसन बहिंरथपरिच्छेंदेकत्वान्यथीनुपंपरंयो' 
बंसवेदनलकषशात्वशिद्ध। यो हास्वसवेदनंजक्षण' सं न बहिर॑थस्य' परिच्छेदको हृष्टो, पंथी 
घधंटाविरिंति विषक्षे बाधकप्रभाशसंदभावात्सिद्धा हेतोर यथानुपर्पत्ति । प्रदीपोंदिनानेकांन्स 
इति चैन्ने तस्थ 'जेडत्वेन बहिरथपरिच्छेदकत्वासम्भवात, हिरथ॑परिच्छेदकशानॉत्पत्ति- 
का रणत्वात्तु प्रदीषादेब हिस्चक्षुरादेरिवा परिच्छेदकत्नोपचारात । न चोपच रितेनार्थपेरि- 
च्छेदकेन प्रदीपादिना मुख्यस्याथंपरिच्छेदकत्वस्थ हेतोव्यभिचारंचोदन विचारचतुरचेंतसा 
फैतु मुचितम्‌ अतिप्रसद्भात्‌* । 
[शान अ्रस्वसविदित है इस मान्यता पर जैनाचांय समाधान करते हैं] 

कंका--वाम का स्वसवेदन लक्षण झसिद्ध है । 

समाघान--नही बाह्यपदार्थों को जानने की क्‍्रयथानुपपत्ति होने से शान स्वसंवेदेन लक्षण वाली 
सिद्ध है क्योकि जो भ्रस्वसवेदन लक्षण काला है वह बाह्मापदा्ों का परिच्छेदक (जानने बाला) नहीं 
है जसे घटादि। इस प्रकार विपक्ष में बाधक प्रमाण का सदभाव होने से हेतु की भस्यथान्‌पपत्ति सिद्ध 
ही है। 

शका--प्रदीव आदि बाह्य पदाथों के प्रकाशक भी हैं भौर प्रंस्वसंविदित भी हैं। इसलिये प्रदीपादि 
से भ्रापका हेतु भ्रनकांतिक है । 

समाधाव--नही । प्रदोपादि के ज्पना (अचेतनपताा) होने से बाह्य पर्दाों का जानना प्रसभव 
है, किन्तु बाह्यपदाथों का परिच्छेदक जो शान है उस ज्ञान की उत्पत्ति में कारण होने से प्रदीषादि की 
बाह्य चक्षु श्रादि इद्धियो के समान जाल कराने वाले हैं यह उपचार से हो माना है और उपचरित रूप 
से प्र का ज्ञान कराने बाले प्रदीपादि से भुख्य रूप स पदार्थों का परिच्छेदकत्व हेतु वध्यभिचारी है। 
विचारशील व्यक्तियों को ऐसा ध्यभिचार दीं देना उचित नही है भ्रन्यथा भ्रतिप्रसम हो जावेगा । अर्थात्‌ 
झग्ति दहन दाबित से युक्त है क्योकि वह झग्नि रूप है। जो दहन शक्ति से युक्त नही होता है वह अ्रभ्नि 
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स्वेन । ४ अ्तिदोहनेशक्तियुक्ती भ्रम्नित्यांत्‌। व्यतिरेंक जलादि। प्रश्नोपचरितेव मासवकास्निता ध्यमिन्ाईें 


आशा 0५ आधा तो % ासाइ०लेब । आाकंजाा आर आााा॥ ७ आर आराम ७७७७ शान था थााणााणणणाणक 3] 
[7] रबेपरिकलेदकों इति पा (2) तह बहिरघंपरिष्थेदक प्रदीपरदिरिति व्यवह्ार' क्र्मित्युक्ती झाह। 43) यथा 
बहिक्ंश राव मिपस्पोपचारात उथाप्रदीपाव्रेरिन--दि भ्र । (4) हेतोस्यंशरिचारीत्यादन क्वियते एदि 
बंरफिगरशती! भंदति, बुकेंकुपररितें। उपचारित "मुख्य भवति-हदिं, भ । भग्तिवेद॒तणकितिशुश्तोअरदल्थाड आयतिरेंक 











३६४ प्रेष्टसहज्नी [ कारिका पैनल 


[ सुख धुखस्थ ज्ञानमपि कर्थ्रित्‌ पृथक पृथक एवं ] 
स्वरूपमात्रपरिच्छेदन यापते' सुखादिज्ञाने बहिरथपरिषच्छेदकत्वाभावात्पक्षाव्यापको 
शेलुरिति चेन्‍्न 'तस्यापि 'स्वतो “बहिभू तसुखादिपरिच्छेदकत्वादुबहिरथपरिच्छेदकत्व 
सिद्ध 'कुम्भादिवेदनस्यापि सवेथा स्वबहिभू ताथपरिच्छेदकत्वानूपपत्त 'सदाद्यात्मना 
कुम्भादे सवेदनादभेदप्रतीते” '“अन्यथा 'तदसत्त्वप्रसज़ात्‌ । कथब्चित्स्वबहिभू तत्व तु 
सुल्लादिसवेदनात्सुखादेरपि प्रतीयत एवं सुखादितत्सवेदनयों कारणादिभेदाद भेदव्यब 
स्थिते” । तहि घटादिज्ञानवत्‌ सुखादिज्ञानस्यापि स्वबहिभू ताथपरिर्छेदकत्वात्ततो यस्थ 


भ्रतिप्रसग थ्राता है मतलब बालक को भी भ्ग्निरूप जलाने का काय करना चाहिये। 
[सलख भर सख का क्वातन भी कथित पथक पृथक ही है हस पर विचार ] 
झका- स्वरूप मात्र के ज्ञान में व्यापार करने वाले सुखादि ज्ञान में बाह्य अर्थ को जानने का 
क्रमाव है ग्रत श्ापका हेतु पक्ष मे प्रव्यापक है । 
समाषान-- नही ' वे सुखादि ज्ञान भी अपने स बहिभू त सुखादिक के परिच्छेदक (जानने वाले ) 
हैं प्रत वे बाह्य पदाथ के परिच्छेदक है यह बात सिद्ध है भर्थात यदि कोई कहे कि जिस प्रकार कभादि 
शान बाह्य पदार्थों का परिच्छेदक है। उस प्रकार सुखादि ज्ञान बाह्य पदार्थों का परिच्छदक नही है । 
यह भी ठोक नही है कु भादि ज्ञान भी सवथा भ्पने स बहिभू त पदार्थों के परिच्छदक नहीं हैं। सत्‌ 
(झस्तित्व) झादि के स्वरूप के साथ वु भादि पदाथ का सवेदन (ज्ञान) स प्रभेद प्रतीत होता है। प्र्थात 
जेस कु भादि पदाथ सत्‌ रूप है वैसे ही ज्ञान भी सत्‌ रूप है प्नत सत की प्रपेक्षा पदाथ स ज्ञान सवथा 
भिन्न नहीं है। यदि ऐसा नही मानों तो कु भादि सवथा ग्रसत्‌ रूप हो जावेग पर तु ऐसा है नही । झ्त 
१ सुलादिज्ञानस्यापि स्वस्माद शानादबहिभू त सुखादि तरय सवेदव वमिति बहिरथप छदक व स्ट्विम । २ यथा 
कुम्भादिवेदन बहिरियपरि छेदक न तथा सुख़ादिसवेदनसि याशवायामाह जन कु भादति । ३ ६७2 इन झन सब्ति 


सदात्मना । ४ कुम्भादियया सन तथा ज्ञानमपि सत। भतो न सवेदनापजास सवथा भि त्मू । ५ तरय बुम्भादे । ६ 
सद्ेद्योदयों हि सुखकारणं शानस्य तु ज्ञानावरशापग्मादि हति कारणभेद । ७ स्य विज्ञानस्यासम्मवात । 


बनना आााााााााााऊएघएऊभएघ्छ्ााननशणाशाशानाए्नशण/भानणणाशाशशश८नशभाभा»भआ आभाभभ»आआ आराम अंडर मल लत अब ॥ बजाज नकल लअ अदरक लीक लत नकली कक कर ककीनक लीक न अकक के ज मम 
(4) ईप । (2) गौग भ्ाह। है स्याह्मादिन । बह्रियपरिच्छुदकत्वान्यथानुपपत्तरिति हेतुस्तव पक्षाव्यापक कु्त' ? 
यत सुखादिशाव स्वरूप जानाति न तु बहिरथ इति से न तरयापि सुलादिज्ञानस्थापि रवत ज्ञानस्वरुपात्‌ बहिरिगभूत 
सुखदु खादिपरिज्ञानाइहिरथपरि छदक व स्धत्- दि श्र | (3) स्कदात। (4) पृथ भूत। (5) स्वस्मात्‌ । 
(6) ज्ञानाद घटादिपदाथस्य सत्तवप्रमेयस्ववर० वरवरूपेर शेदो वारित । हर यथा भेदो भव्ति ब्रेत्तदा स्त्तयों शामधटनों 
मश्नत्वमायाति-दि श्र (7) तु नास्ति। दि प्र । (8) झादिशाम्देत र्वरूपसेद । तथा चोगत-सुलमाह्हदनाकार 
विज्ञान मेयबोधन । शक्ति क्रियानुमेया स्थाद्यन कातासमाममें । इति | सुलादे कारण वेदनीयब मोदय तर्सवैश्मेस्प 


कारख शानावररणक्षयोपशमादे' । भरत सुखादिशानयों कारणभेदा्धू दोपरित सत्तादिस्व्पैज्ञाभेद | प्८ सति 
भेदानिदात्मकॉजात॑ स्पाह्ादियां । दि प्र । 338 


औह प्रस्यसंविदित नहीँ है. | प्रथम परिष्छेद [६६५ 


] 
विज्ञानस्थासम्भवात्कि स्वस्थ सवेदक ज्ञान स्थादिति चेनन तस्थैव घटादिसुखादिज्ञानस्य 
स्वरूपसंवेदकस्य 'सत॒ परसबैदकत्वोपगमात स्वसवेदनसिद्धे स्वपरव्यवसायात्मकत्वात 
सर्ववेदनस्य । 





सुखादि ज्ञान से सुंखादि भी कथचित्‌ झपने स भिन्न ही प्रतीति मे श्राते हैं क्योकि सुख आदि श्ौर उनका 
सवेदन इन दोनो मे कारण आदि के भेद स भेद पाया ही जाता है अर्थात्‌ सुख का कारण सातावेदनीय 
का उदय है श्लौर उस सुख के ज्ञान का कारण ज्ञानावरण कम के क्षयोपशम आदि हैं अतएवं कारण के 
भेद स सुख भौर सुल्त के वेदन (ज्ञान) मे भेद सिद्ध ही है । 


क्षका-- तो फिर घटादि के ज्ञान के समान सुखादि का ज्ञान भी अपने स बहिभू त पदार्थों का 
परिच्छदक हो जाता है। पुन बाह्य पदाथ स भिन्न-जो स्वय है उसका स्वय का ज्ञान न होने स ज्ञान 
अपने भ्रापका सवेदक (जानने वाला) कस होगा ? 


सम्ाधाद--ऐसा नही है। वे ही घटादि क ज्ञान शर सुखादि क ज्ञान अपने स्वरूप को जानने 
वाले होते हुये ही पर को जानने वाले होते हैं ऐसा स्वीकार किया गया है इसीलिये उन ज्ञानों में स्वसंवे 
दनपना सिद्ध है क्योकि सभी ज्ञान स्वपर व्यवसायात्मक ही माने गये है । 

सावाथ--चार्वाक मीमासक शौर नयायिक ये श्ञान को आत्मा का ग्रुण एवं स्वपर प्रकाशी नहीं 
मानते है। चार्वाक कहता है कि ज्ञान भूतचतुष्टय का गुण है । 

मीमासक कहता है कि ज्ञान परोक्ष है पर पदार्थों को ही जानता है प्रात्मा को नहीं जानता भ्रतः 
झस्वसविदित है। नयायिक कहता है कि ज्ञान स्वय स्वय को नही जानता है प्र-य ज्ञान के द्वारा ही 
स्वय को जानता है कितु जनाचाय इन सभी का निराकरण करके ज्ञान को स्वपर प्रकाशी सिद्ध करते 
हैं क्योकि जो स्वय मे जड है वह दूसरे को क्या जानेगा ? 


इन लोगो का कहना है कि प्रदीप श्रादि कुछ ऐसे साधन है जो कि स्वय को तहीं जानते हैं जड़ 
हैं फिर भी दूसरे पदार्थों का ज्ञान करा देते हैं। तब झाचाय ने इनको समफाया कि भाई ! ये झ्नेतन 
पदार्थ ज्ञान के साधन हैं यदि आत्मा का ज्ञान गुघ जानने वाला न हो तो ये विचारे किकर्शव्यविमृद़ 
सदुश् पड़े रहेगे पत्थर को पदा्थों का प्रकाशन नही करा सकते हैं चेतन भ्रात्मा ही अपने ज्ञात गुण से 
बाह्य दीपक भादि साधनों के द्वारा पदार्थों को जानती है। यह ज्ञान गुण जब तक झावरण कर्म से सहित 
है तभी तक इाद्रिय मन प्रदीप प्रकाश झादि बाह्य पदार्थों की क्रपेक्षा रखता है। जब भश्रावरण से 
रहित केवलशान बन जाता है तब स्वय सारे लोकालोक को प्रकादित कर देता है भ्रतः ज्ञान स्व पर 
प्रकाशी है यह ब्रात सिद्ध है। 
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* भजत | 


१४१ | कष्टसइती | ऑरिकों ६०+ 


[ स्वात्मनि क्षियाविरोधात शा स्वे न जानाति प्रस्थ विकार किल्ते। 
स्वात्मति क्रियाविरोधान्न स्वरूपसंवेदक ज्ञानमिति बेत का पुम' क्रिया स्वात्मसि 
विरुष्यती ? न तावद्धात्वयलक्षणा! “मवनादिक्रियाया .क्षित्यादिष्वभावशसज़ात्‌ * 
'वरिस्पन्दात्मिका क्रिया स्वात्मनि विरुद्ध ति चेत क पुन क्रियाया स्वात्मा ? क्रियात्मैवेति 
खेत कंर्थ तस्थास्तत्र विरोध ? स्वरूपस्थ विरोधकत्वायोगात । 'अंन्यथा सर्वभावाना” स्वरूप 
विरीधा निस्स्वरूपतानुष ज़ूत्‌ 


_ स्वात्मा में क्रिया का विरोध होने से शासन स्वय को नहीं जानता है इस पर विचार ] 
क्षका--अपने से ही क्रिया का विरोध होने से ज्ञान स्वरूप सवेदक श्र्थात झपने को जानने वाला 
नहीं है । 
समोधल --यदि भाप ऐसा कहते हैं तो यह बताइये कि कौन सी क्रिया भपने में विरुद्ध होती है 
बात्वर्थ लक्षण क्रिया या परिस्पदात्मक क्रिया "पात्वथ लक्षण क्रिया तो अपने मे विरुद्ध नही है भ्र-यथा 
भू--अस्‌ भादि घातु की होना श्ादि क्रिया का पृथ्वी भ्रादि में विरोध होने से उनके प्रभाव का 


प्रसेग भा जावेगा । अर्थात पृथ्वी प्रस्ति पृथ्वी है इस वाक्य में प्रस्ति क्रिया का प्रपने रूप कर्ता में यदि 
विरोध होगा तो पथ्वी का भ्रभाव ही हो जावेगा । यदि भाप कहे कि परित्पदात्मक क्रिया का स्वात्मा में 


विरोध है तो पुप्त क्रिया का स्वात्मा कौन है ? यदि कहे कि क्रिया की श्रात्मा (स्वरूप) ही स्वात्मा है तो 
उस किया का उसमे कसे विरोध होगा ”? क्योंकि स्वरूप झ्रपना विरोधी नही होता है। यदि स्वरूप भी 
ध्रपता विशेधी होगा तो पुन संपूर्ण पदार्थों का अपने झपने स्वरूप से विरोध हो जाने से सभी पदाथ 
मिं स्वरूप--स्वरूप रहित हो जावेगे एव नि स्वरूप हो जासे से कोई भी पदाथ सिद्ध नहीं होगा पुन 
सं्बंधुस्य का प्रसग भा जावेगा । 

दूसरी बात यह है कि विरोध के द्विष्ठपना है झ्र्थात्‌ विरोध दो वस्तुश्रो में ही होता है एक में 
नहीं इसलिए भी स्वात्मा में क्रिया का विरोध नही हो सकता । यदि झ्राप कहे कि क्रिया जिसमे पाई 
जावे ऐसा क्िसावान्‌ झास्सा क्रिया का स्वात्मा है तो फिर क्रियावान्‌ में क्रिया का विरोध कैंसे होगा ? 
क्ियावात्‌ अब्य मे ही तो सभी क्रियाश्रों की प्रतोति होती है श्रत श्रविरोध सिद्ध ही है। यदि आप कहें 
कि किया का ब्रथ् है करता बवाता। इन अ्रभवाली क्रियाशों का ही स्वात्मा में विरोध होता है तब तो 
झात स्वरूष को निष्पन्न करता है ऐसा हम जैनी तो मानते भी नहीं हैं जिससे कि विरोध हो सके 
भ्रर्यात्‌ विसेष्त नही है । 

भावार्ध--शंकाकार कान को स्वसवेदक न मानते हुम्रे ऐेसा कहता है कि 'स्वास्मनि क्रिया विरेड 
पृज्ल्लेफ्शावशेपशादि्पा। २ स्वह्पस्यापि विरोधकल्वे। 77 
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(3) खड़गे स्वात्मश्ेदनवत्‌ । (2) भात्वपंलक्षणा परिस्वदात्मिका वा उत्पत्तिश्रक्षणा या इंति विकश्प'-« हि, कप 
(3) उत्तत्तिलक्षणा अष्तिलक्षणा परिस्पंदात्मिकापरिस्पदात्मिका बा--दि प्र । (4) प्रस्यथा | सवाल । (3) आनेश्ों 
कित्यादिविवतेशदाद । (6) क्षित्रिभेवति तिष्दतीस्यादि। (7) भा | 


अतछॉकअकतिदास ] प्रबम सरिसतेद [ १९७ 


विरोधस्प द्विष्ठत्वाच्च' न क्रियाया' रुवास्मनि विरोध | 'क्रियावदात्मा' क्रियाया स्वात्मेत्ति 
जेत्कर्य तत्र विरोध' ? 'कितांसस्पेस सर्वस्था' क्रियाया प्रतीतेरविरोधसिद्धे । भ्रथ' क्रिया करण 
निष्पादन स्वात्मति विरुद्धमित्यभिमत तहिं स श्ञान स्वरूप तिष्पादयती त्युज्यते' येन “विरोध 
स्थात्‌ । इस्यसिद्ध स्वात्मसि क्रियाविरोध स्वकारणविशेषा'प्रिष्पद्ममानस्य शानस्य स्वपर- 
प्रकाशनख्पत्वात्‌प्रदीपस्यथ स्वपरोद््योतनरूपत्ववत्र । यथव हि रूपशानोत्वत्ती प्रदीप" 
सहका रित्वाज्वक्षुपों रूपस्थोदद्योतक कथ्यते? तथा स्वरूपज्ञानोत्पत्ती 'तस्य सहकारित्वात्स्व- 
रुपोद्योतकोीपि । ततो ज्ञान स्ववररूपयो' परिच्छेदक 'तत्राश्ञाननिवत्तिहेतुत्वायथानुपपत्त । 
धात्‌ स्वात्मा में क्रिया का विरोध है। जैनाचार्यों ने तब प्रश्न किया कि धात्वथलक्षण क्रिया का 
विरोध है था परिस्पंदात्मक क्रिया का ? 
प्रथम पक्ष लेने से पृथ्वी श्रादि पदार्थों मे भ्रस्तित्व भ्रादि क्रियाओं का विरोध हो जाने से उनका 
प्रभाव हो जावेगा । यदि दूसरा पक्ष लेब तो प्रष्न यह होता है कि क्रिया का स्वात्मा कौन है ? उत्तर में 
तीन विकरुप हो सकते हैं--क्रिया की शात्मा (स्वरूप) स्वात्मा क्रियावान आत्मा स्वात्मा या करता 
बनाना आदि श्रर्थ रूप क्रिया स्वात्मा है ? पहले विकल्प में क्रिया का स्वरूप स्वात्मा मानने से स्वात्मा 
में विरोध महीं हो सकता है क्योकि किसी भी पदाथ का अपने स्वरूप से विरोध नही होता है। दूसरे पंक्ष 
में क्रियायान द्रव्य में ही क्रिया पायी जाती है। द्रव्य को छोडकर क्रिया नहीं रह सकती अझ्त विरोध 
मही है । तीसरे पक्ष मे करने बनाने रूप क्रिया को स्थात्मा मे कोई भी नही मानते हैं तब विरोध की 
घात ही सही है। साराश यह निकला कि ज्ञान रूप आत्मा में जानने रूप क्रिया का विरोध न होने से 
सभी ज्ञान स्वसवेदी--अपने को जानने वाले हैं झौर पर को भी जानने वाले हैं । 
ध्त स्वात्मा में क्रिया का विरोध असिद्ध है। शानावरण के क्षयोपशमल्य झ्पने-अभपने कारण 
विशेष से उत्पत्व होता हुआ ज्ञान स्वपर प्रकाशक है जैसे दीपक स्क्पर को उद्योतित करता है। जिस 
प्रकार रुपश्ञान की उत्पत्ति में दीपक सहकारी होने से चक्षु इंद्रिय के रूप का प्रकाशक कहां जाता है 
उसी प्रकार दीपक धपने स्वरूप के ज्ञान की उत्पत्ति मे भी सहकारी होने से भ्रपने स्वरूप दीपक को भी 
प्रकाशित करता है इसलिये ज्ञान स्वपर का परिच्छेदक है भ्त्यथा भ्रज्ञान की निवृत्ति हो नहीं सकती है 
“7 कद्याह्यास्तीति क्रियानानु । स चासी भात्मा व करियाबदात्मा । रे दब्ये | ३ जैन । ४ भ्रपि तु न। ५ आवरखक्षमो तु न। ५ भावरणक्षयो 
परशमादिविदेषधात्‌ । ६ तस्य झानस्थ सहकारित्वात्‌। ७ स्वपररूपयों । ८५ स्वपररूपपरिच्छेदकल्ताभाते । 
(() शीतोडशायोरिव (2) एकस्प्रस्वात्‌। (3) क्रियादत प्रदार्थस्प स्वकृप स्वशव्दस्य स्वकीवार्थस्वाद्‌ । (4) स्वस्‍्प 
शाजस्य स्रूपे । (5) काझु | (6) जात स्वष्ठप॑ विव्यादयतीति नोच्यते कुत । (7) क्षयोक्रमंसक्षस ॥ 
बैज्ञादित्यकास्जनित्यावसातत्य । (9) प्रदीधत्य परम्रकाशतत्वमेव ते स्वकूपप्रकाशकरत्म बेन हप्टांद स्थादि 
्रोेकापापाह । (६0) तेथा प्रदीष पढ़ विशिष्यकानोत्यत्ती तस्मा आतस्प सहुकारित्वाए स्वकृप्थ सटविकतिप्टलान- 
ज्योधोीवकों भ्वदिलडि, 





श्द८ | प्रष्ट्सहल्ी [ कॉरिकों ई--- 
[ भूतचतन्यवोलक्षणश पृथक पृथगेव ह 

इत्यविरद्ध पद्याम स्वसंवेदनम तस्तत्त्वस्थ/ लक्षण 'भूतासम्भवीति भिन्‍नलक्षरात्व 

यो सिद्धघत्थेत । तच्च सिध्यत्तत्वान्तरतव साधयति तस्चाउसजातीयत्वम' । भ्तदप्यु 

पादनोंपरदेवभावाभाव' 'तयोस्त ल््रयोजकत्वातव्‌ ।॥ तदेव “भूतचत ययोरनस्त्यु 


पादानोपादेयमावो: विभिन्नलक्षरात्वात्‌ । “इति व्यापकविरुद्ध याप्तोपलब्धि * “उपा 
दानोपदेयभावव्यापकस्प सजातीयत्वविशेषस्यथ विस्द्धन तत्त्वातरभावेन ९ याप्ताद्धिन्न 


क्लिजलजिननत, 





क्योकि स्वपर के ज्ञान करने में झशान निवत्ति रूप हेतु की श्रयथानुपपत्ति है। 
[ भूत भर चतन्य का लक्षण पृथक पृथक ही है। ] 

इस प्रकार से स्वसवेदन झ्रतस्तत्त्व (चतत्य) का लक्षण है जो कि प्रृथ्वी आदि भूतो मे असभवी 
है। भ्रत भूतचतुष्टय भौर चतन्य का भिन २ लक्षण सिद्ध ही होता है। इसम हम किसी भी प्रकार का 
विरोध नही दीखता है और वह भिन लक्षण सिद्ध होता हुआ दोनो को भिनभिन तत्त्व ही सिद्ध 
करता है। वह भिन्‍न तत्त्व ही भूत झौर चतय म॒श्रसजातीयपने को सिद्ध कर देता है। श्रसजातीयत्व 
हैतु भी उन दोनो में उपादान उपादेय भाव के श्रभाव को सिद्ध करता है झ्रत उन दोनां भूत झौर 
चतन्य में अथवा उपादान उपादेय भाव म वह सजातीयत्व ही प्रयोजक है। इस प्रकार भूत और 
चतन्य में उपादान उपादेय भाव नही है क्योकि व विभिन्‍न लक्षण वाले है। इसलिये यापक से विमद्ध 
व्याप्त को उपल्धि हो रही है ग्रर्थात उपादान उपादेयभाव व्याप्य हैं सजातीयपना व्यापक 
है उस सजातीय से विरुद्ध जा भिन भिन्‍न तत्त्व हैं उससे विभिन लक्षणत्व हेतु व्याप्त है ऐसे हेतु 


की उपलध हो रही है भरत विभिन लक्षण व हेतु व्यापक विरुद्ध याप्तोपली व नाम से कहा जाता है । 
उसी को स्वय आगे कहते हैं-- 

१ चेतनस्थ । २ भूतचतन्ययों । ३ तत्त्वान्तरत्व तर मृतचतन्ययोरसजातीय/व साधयति। ४ अ्रपजातीयवमपि । 
४ साधयतीति सवध । ६ भुतचतन्यमोरुपादानोपादेययोर्वा । ७ तत्‌ सजातीयत्व प्रयोजक ययोरिति बस । ८ उपादानों 
पादियभावस्य व्याप्यस्य व्यापक यत्सजातीयत्व ततो विदद्ध तत्वास्तरत्व तेन व्याप्त विभिनलक्षण व तस्योपलब्धि । 
६ विभिन्‍्नलक्षणत्वादित्यय हेतुर्ब्यापकविस्द्धव्याप्तोपलब्थि कथ्यते | तदवाग्र दश्ायति | १ व्याप्ता इति पाठा तरम्‌ । 


() पुथिव्यादिव । (2) तत्‌ भूतचेतनयोसिस्तलक्षशत्व सिद्धधन्ति पाद्यमान तस्वांतरत्व साधयति। तत्‌ तत्त्वातरत्व 
विजातीयत्व साचयति । तत्‌ विजातीयरब उपरादातीपदैयाभाव साधयति। तथोभु तयेतनयों तस्योपादानोपादेयत्वा 
आवस्य शाघकत्बातु--दि प्र । (3) तत्सजातीम्व प्रयोजक तयोरूपादानोपादेययोस्ते तथोक्ते तयोर्भावस्‍तस्मात्‌। 
(4) चेतसथों इतिपा “दि पे । सूदअेतनों पक्ष उपादानोपादेशभावी भवत इति साध्यों धम भिललक्षणात्वात--.. 
दि प्र । (5. भावोडविंगिम्न--ूत पा (6) जिवर्तेमान सजातीयस्व उपादानोपादेयलवनिवर्तकमिति बच्चो भिन्‍ने 
सहशात्न तत्मिगर्तपतीरंपमेस विरद्यते इत्थार्शक्य विरोध परिहरति । (7) साध्यस्य व्यापक । व्यापकपिरद्ध न॑_ तस्‍्वांतर 
अगेय ध्याप्जाद. भिन्म॑स्हखत्वाद चुतचेतन्ययोरूपादानोपादेवभावाभाव उपलब्यते--दि श्र । [8) व्याप्म ; ता । 





| ० *आ का ' 
ह | अबन पसिनोल [३९९ 
लक्षत्वास्पतिपेध्याभावसाधभातृ' । 'भहोँर्त्र' सजातीयत्वविशेष'स्योगादानोपादेयभाव 
व्यापकत्वमर्सिद्,. विजातीयत्वानिमतयी पंय पावकंयों सत्वादिता सजातीयंगोर॑पि 
'सदनुप्रगभात्‌ कयश्विदिजातीययोरपि 'भृत्पिण्डषटाकारयो *. पाधिवत्वादिना विशिष्टं- 
सांमान्यिन सजातीययोरुपादानोपादेयभावसिद्ध । कर्थ तहि' संजातीयत्वविद्ेषस्थ तत्त्वान्तर- 
भाविन विरोध इति 'चेत्तत्वान्तरभूतयोस्तदनुपलम्भात्‌ 'ूर्वाकारापरित्यागाजहुद्र शो- 
( सराकारान्वय 'प्रत्यय/विषयस्योपदानत्वप्रतीते ” परित्यक्तपूर्वाकारेण द्रव्येणात्मसास्किय- 
मारोत्त राकारस्पोपादेगत्व *निर्शानादत्यथा/ति प्रसज्भात्‌।४ । 

उपांदान उपादेय भाव व्यापक हैं वह सजातीय विशेष है। उसके विरुद्ध भिन्‍न २ तस्क 'रूप से 
व्याप्त होने से यहू विभिन्‍न लक्षणत्व' हेतु प्रतिषष्य (चतन्‍्य) के अभाव को सिद्ध करता है। यहां 
सजातीयत्व विशेष में उपादान उपादेय भाव का व्यापकपना असिद्ध भी नही है कंयोकि' विजातीय हूप 
से स्वीकृत जल झौर अग्नि मे सत्यादि सामाय घर्मो से सजातीयपना होने पर भी 'हपादान उपादेग 
रूप व्यापकपना आपने नही माना है श्लौर जो कथचित्‌ विजातीय भी हैं ऐसे मृत्यिड श्रौर घट के आकार 
में अर्थात्‌ मत्पिड द्रव्य है श्रोर घट का प्राकार पर्याय है इस प्रकार द्रव्य प्लोर पर्याय की धपेक्षा से 
बिजातीय होने पर भो पार्थिव आदि से बिश्षिष्ट सामान्य धम्त की पग्रपेक्षा से सजातीय भी हैं 
इस मृत्पिड झौर घट ग्राकार में उपादान उपादेय भाव सिद्ध है। 

जार्षाक--पुन सजातीय विशेष म तत्त्वातर भाव से विरोध क्यों है ? 


जैन--विरोध इसलिए है क्योकि भिन्‍न २ तत्त्व म वहू उपादान उपादेय भाव नही पाया जाता है। 
[उपादान का लक्षण ] 
पूर्वाकार का परित्याग रूप ब्यय भ्रौर उत्तराकार का उत्पाद इन दोनो में प्रजहदवृत्त (पपने मूल 


है प्रतिेष्य्य चेततस्पाभावलाघसात्‌। २ तस्वेब तस्वादघंटाष्याकारस्थ चोपादातोपादेयमाब स्थात, पायिवस्वादि 
विशद्विस्टस/धार्यसद्धावाविशेषादिति ने छद्भुनीय व्यापकस्य सजातीयत्वस्थोपादानोपादेयास्पध्याप्याभावैषि व्यवस्थाना 
विरोधात्‌ व्यापक तदतन्निष्ठ व्योप्य तस्तिष्ठमेव च. इत्यादिवचनादित्याशयसर्भमाह नहींति। भिन्‍नलक्षणात्वों हेतों। 
३ उज़।ली पत्वर्प उपादासोपादेयभावव्यापकसानुपगमात्‌ । ४ सृत्यघटत्वप्रकारेश । ४५ द्रव्यपर्यायमों । ६ चार्वाक, । 
७तहि कूत्र सजातीयत्व॑ बतेते इत्याशकूधभपन्तगु ढसआतीयत्वनिमिस्कमुपादानोपादेयभावमाह.झाजाय॑: । 
८ जैन । ६ परित्यागों व्यय पूर्वाकारपरि--हति पांठास्तरमु। १ उत्पादरूपेण । ११ पन्वय- भ्रसुवर्तनम्‌ 
१२ प्रत्यनों ज्ञापश । १३ पं; "पावकवोरप्युपादातोपादेगभावी माल्तु शत । १४ उपसप्रकारस्थोपादानोपावेयत्वप्रतीत्यभावे $ 
१४ (मेहकादिए 'जित्ायाभावप्सद ते) । पक य पान हा कपकस्मकाल को जा ता ज्क जूू बछ 
[१] पजातीकमांत आप (2) उपादातोपादेगभावसाकनं अंतित ता। (3) सस्वेन अमेयत्वेन, अस्तुत्वेद 
इह्काडिदे/ सह तीत संजातोपबोरपि तवाति विजातीयल्येंद भेंगीकृतयों: जलानलयों उपादानोपादेगशावश्याया्रितॉदी 
हक +“धंवालिसी मिएू करंतेने गो इपिगोपादियेजाओं सेसिकियते। दि भर (4) मृद्षटराकारपों हि का, (5) प्रवन्‍ 
तीपाजमाकादिरत ता सवोदित्पोपंकायामतरं ( 


हपेतीसाबमशँि प्रदयुततपति । (6) बढ़े: 
, ूँसुवुम्सत । (ते पर/ाराोप'फुतादाबोसरेगाबयशंदाए 









[ अन्‍नलकसत्कहेतुधित्तिश्नतत्वेत कब क्याप्तमिति अश्ने सतिशभावार्त || 
कच्च तत्वान्तरभावेत्र भिन्‍्नलक्षणत्त्व व्याप्सस्तति चेत 'लदभावेसुपपद्यमानत्यात । 
भकिप्वादिमदिरादिपरिस्तामयो रतत्त्वान्त रभावेषि भिन्‍्तलक्षरात्वस्यथ” दश्नात्तस्थ' सेसा- 
व्याप्तिरिति चेन्न तयोभिस्तलक्षणत्वासिद्ध , किण्वादेरप मदजननदाक्तिसदभावान्मदिरा 
दिप्ररिणासवत्‌ । सर्वधा मदजननशझ्क्तिविकलत्वे हि किण्वादेमदिरादिपरिणामदशायामंपि 
तह कल््यप्रस ड़ । "नस्‍्वेब 'भूतातस्तत््वयोरपि भिनलक्षत्व मा भूत कायाकारपरिणत 
भूतविशेषावस्थात प्रागपि क्षित्यादिभूताना चत यशक्तिसदरभावाल्न्यथा 'तदवस्थायामपि 
अतन्योदभूतिविरोधादिति न /प्रत्यवस्थेय चेतनस्थानादन-तत्वप्रसिद्ध रात्म॑वादिनामिश्प्रति 
स्वभाव को न छोडकर ) होता हुआ झवयरूप स ज्ञान का विषयभूत पदाथ है वही उपादान है। क्योकि 
पूर्त्नाकार को जिसने छोड दिया है ऐसे द्रव्य के द्वारा आत्मसात (ग्रहण) किया गया जो उत्तराकार है उसे 
ही उपादेय स्वीकार किया गया है। यदि ऐसा न मान तो पझ्तिप्रसग दोष भाजावगा | 
[ भिन्न लक्षरत्व हेनु भिन भिन्‍त त-व से व्याप्त है यह बात कसे बनेगी ? व्सका समाधान । ] 
झंका- भिन्न तत्त्व के साथ भिन्‍न लक्षण की ध्याप्ति कसे है ? 
शमाधाम--भिन्‍्न तत्त्व के प्रभाव म भिम्न लक्षण भी नही पाया जाता है। 
बार्वाक-- किण्वादि (मदिरा के लिये कारण भूत गुड़ भाटा महुओ्ना भ्रादि)भ्रौर मदिरा परिणाम इन 
दोनो में भिम्म तत्त्व का अभाव होने पर भी भिन्न लक्षणपना देखा जाता है अर्थात्‌ कारणभूत गुड़ महुा 
क्लांदि में स्वतत्र छूप से मद को उत्पन्त करने की शक्ति नही है भौर मदिरा परिणाम म मदजनक शक्ति 
विद्यमान है भरत दोनो का लक्षण भिस्त २ पाया जाता है। इसलिये भिन्‍न लक्षणत्व हेतु की भिन्‍न तस्‍््व 
के साथ अ्रव्याप्ति है । 
बेन--ऐसा नही कह सकते । किप्वादि झौर मदिरा में भिन्‍न लक्षण का प्रसिद्ध है। किण्वादिक 
(गुड़ महुप्रा प्लाटा) में भी मद को उत्पन्त करते की शक्ति का सद्भाव है मदिरा श्रादि रूप से परिणत 
द्रव्य के समान । क्ग्रोक्ति सर्बथा मद को उत्पन्न करने की शक्ति से रहित होने पर धाटा गुड महुओ 
प्रादि पदाथ मदिरा रूप से परिणत अवस्था में भी मद को उत्पन्न करने की शक्ति से रहित हो जावेंग । 
रे जार्याक-- पुन इस प्रकार से भूत शौर अतस्तत्त्व (चतय) में भी भिन्न लक्षण न होव क्योंकि 
१ तत्वान्तरभावाभावे । २ मितलक्षणत्वस्थ | ३ चार्वाक । क्रिष्मादि कारणरूपपिष्टगुडघातकाादि । ४ मदहकता 
जनकत्वस्थ मदश्कतिजनकत्वस्य च | ५ (भिनलक्षणटवत्य तस्वास्तरभावेन सह) । ६ किण्यादिमदिरादिपरिशामयी । 
७ (किष्वादैमदज॑ननश्वव्तिस:द्भावप्रकारेश । ८ (भन्तस्तत्त्व हि बितु) । 
_[) कसबा इंतयणकपतद घाव, कावक्ररपरिणत पृ्लिगाणर्का अरमिपफ :::7::-: ) पन्‍्यथा' चंतन्यशकतसंदभावे कायाक्रपरिणत भूतविशेषादस्थामपि चतस्योश्पसिविस्दधते इापुपतवत ब्ार्याक 


प्रत्याह जन' । इय अतिकुलता न शितु भरमदभीष्टसिद्धि कर्माद्रात्मवादितामभीष्दस्थापसाओु ; 
पूर्वपक्षीकरएीय । (3) ता । ४ 3360 ७४ 


कि 


सॉकाक अत ।निरांत- ] प्रथम परिनक [ ३७१ 


इठावात्‌ । न चेंब चेतेस्ये मूतवियर्त, किस्याद्वितत्वस्थापि शद्िकर्स!वम्संज्भात, भनाय- 
'नन्तत्वॉनिशेयात्‌ । ततो भिश्नलक्षशत्व॑ तस्‍्वान्तरत्वेन व्याप्त भूतचेतन्थयोस्तस्वान्तरत्व 
साधय॑त्येव । इति 'वैतन्यपरिशामोपादान एवाशंचत-यपरिणाम 'प्रारिनामनत्यचैत॑न्योपा 
देयश्व! जन्मास्तेरादंचेंतन्यपरिणाम सिद्ध । 


धरीराकार से परिणत भूत विशेषावस्था से पहले भी पृथ्वी जल श्रादि भूतो मे चतय शक्ति का सदभाव 
है। अन्यथा शरी राकार परिणत भ्वस्था मे भी चंतय की उत्पत्ति का विरोध हो जावगा । 

क्षेत्र- इस प्रकार नही कहना चाहिये क्योकि चेतय के भ्रनादि श्रनतपना सिद्ध है भौर सभी 
प्रात्मवादियों को यह बात इष्ट है प्लौर इस प्रकार चेत यतत्त्व भूतचंतुष्टय की पर्याय नही है भ्रन्यथ्ा 
पृथ्वी भ्रादि तत्व को भी चैत-य की पर्याय का प्रसग श्रा जाबगा क्योकि दोना में ही प्रवादि अ्रनंतपता 
समान है। इसीलिये भिन्‍न लक्षण हेतु भिन्‍न तत्त्व से व्याप्त है श्रौर वह भृतचतुष्ट्य प्लौर चतन्य 
को भिन्‍न भिन तत्त्व सिद्ध ही करता है। इस प्रकार प्राणियों का झाद्य चतय परिणाम ही पृव चतन्य 
परिणाम (जम) के उपादान पूवक है भौर प्रत्य चतत्य उपाय है तथा अगले जम मे जम के लिये 
मरण के बाद का चेतय ही उपादान रूप है उसे ही आश्च चेतय परिणाम कहते है यह बात सिद्ध हुई । 

भावाष--चार्वाक चतय भौर भूत चतुष्टय को एक तत्त्व सिद्ध करने में लगा हुआ है। उसका 
कहना है कि भले ही जीव और भूत का लक्षण भिन्‍न भिन्‍न हो फिर भी दोनों एक तत्त्व हैं। जसे गुड़ 
भहुप्ता ध्लाटा प्रादि मदिरा के लिये साधनभूत पदाथ हैं। इनमे मादक शक्ति नही है श्नौर सभी के सम्मि 
श्रण से इन्ही का मदिरा रूप परिणमन होकर इनमे मादकता भरा जाती है भौर पीन वालो को वह उमत्त 
बना दती है। पृथक पृथक धुड़ महुझा या झाटे की रोटी खान वालो मे ऐसा विकार या नशा नहो होता 
है। पझत्त' ये महुझा प्रादि पदार्थों का लक्षण भिन्‍न है श्लौर मदिरा का लक्षण भिन्‍न है फिर भी दोनो एक 
तस्व हैं वैसे ही यद्यपि झात्सा का लक्षण जानना देखना है और भूत चतुष्टय का लक्षण स्पश रस गध 
बर्ण रूप है फिर भी लक्षण भेद से य दोनो पृथक न होकर एक ही है । 

इस पर झाचाय न ध्च्छी तरह समझाया है कि भाई ! गुड महुझा झ्ाटा श्रादि जड रूप प्रचतन 
पुद्गल द्रव्य की पर्याये हैं भ्रौर इनमे मदिरा बनन के पहले भी शक्ति रूप से मादकता विद्यमान है तभी 
| उमयब्रापि । २ पर्वंचतस्थमुपादानम्‌ । ३ भन्त्यचतन्यस्योपादेबों भविष्यण्जन्माद्चैतन्यपरिरषाम जे 


(() प्रस्थथां । (2) नम्बनादित्थाविशेष5पि जसन्‍्य सूतविवत दास्तित्वात्‌ ननु ल्षित्यादिस्तद्विवर्त शक्तिमत्त्वात्‌ । 

भदजततनवित्रतों न तु मदिरादिस्तड्टिवर्त तत किस्यादितस्वस्य तहासगों म॑ं स्थादिति नाक्षकनीय । प्रभिप्रायविशेषात्‌ । 
सर्द हाधिप्रामविशेष' प्राकप्पंतरेन मिरारेक समधितेत स्वसंवेदनास्यभिम्तलक्षशत्वेन तस्‍्वांतरत्व चैतन्यस्म व्यवस्थापित । 
संभाषि तस्य लित्यादिविवर्तत्ते कित्दादेरपि चेतन्यविवर्तत्वप्रर; स्थांत । न चैंव॑ं मदजनतथाक्तेमंदिरादिविवतेश्वे मविरा 


तस्वांतरत्बासिद् दितिं--दि प्र । (3) बस । (4) तो। कार्यभूतः 
००००५ 








बिका प्रत्युपावावसावेअप कप संसारा इस्पाइ । 


|. 3 हि ! 






शाह, 6 
)] * ५४ है अ्ययहसों [ काहिएा अंक 
# आखियुत हरे में भादकदा भा जाती है मत्यषा यदि इनमें शक्ति ही नहीं होती तो मिले पर सी 


ही, से पक होती, | 
+ जराचार्य तो'दूष में घी को शक्ति रूप से एव भात्मा मे परमात्मा को श्षक्ति रूप से मानते हैं । 
दिक्लो। जत्म लेते ही बालक में बरिस्टर डाक्टर इजीनियर आस्टर आदि की शक्ति विश्वमान हैं इसो लिये 
बडे! हदें पर निमित्त मिलन से वैसा बन जाता है।झत श्राटा महुआ प्रादि मदिरा से भिन्‍न तत्त्व नहीं 
हैं दे सभी अचेतन रूप ही हैं किन्तु श्रात्मा सवया ही इन भूत चतुष्टयों से विलक्षण ज्ञान दशन स्वरूप 
श्रेतेंस है। सोश्यय इस बात का है कि यह चार्वाक भत चतुष्टय में चारो को परस्पर में भिन्‍्ल-लिन्‍त 
सानता है भौर झ्ात्मा एव भूत चतुष्टय को एक सजातीय द्रय मानता है जबकि ये चारो ही भूतचतुष्टम 
पुदरगल की भ्रपेक्षा सजातीय एक द्रव्य है एव झ्रात्मा इनसे भिन्‍न विलक्षण द्रव्य है। यह भात्मा भ्रनादि 
भरते है भर मरण क बाद झागे गर्भावस्‍था में श्रान के लिए उपादान भूत है। जसे कि जवानी प्रवस्था के 
बैंतन्य में बाल्यावस्था का चत-य उपादान रूप है ऐसा समभना चाहिय। 


2 


श्री 


है न मिल कत ] अगर रिणोद [ ३७३ 
कहे 


, । रथ 
2 पी 


चायाौक, मीमांसक और नेयायिक ज्ञान को स्वसविद्ति नहीं 
मानते हैं उनके खड़न का सारांश 


भस्वसंविदित ज्ञानवादी कहता है कि ज्ञान स्वसविदित नही है फिर भी बाह्य पदार्थों का प्रका 
शक है जैसे कि दीपक भ्रादि भ्रस्वतविदित होकर भी बाह्य पदार्थ के प्रकाशक दले जाते हैं । 


जैनाचार्य कहते हैं कि प्रदीप भ्रादि तो प्रचतन हैं प्रत बाह्य पदार्थ को जानने वाले नहीं हैं मात्र 
ज्ञान की उत्पत्ति में कारण हैं किन्तु शान तो बाह्य पदार्थों को जानने वाला भी है भ्ौर स्वसवेदन लक्षण 
वाला है। सुखादि ज्ञान भी धपने से बहिभू त सुखादि क जानने वाले है कथचित्‌ वे भी बाह्य ही हैं। 


सुलादि सातावेदनीय क उदय से हुए हैं एव ज्ञान ज्ञानावरण क क्षयोपशम से हुआ है प्रत सुख 
भौर सुख का ज्ञान कथचित भिन्‍न ही हैं। एवं सभी शाव स्वप्र परिच्छेदक माने गय हैं । 


कोई कहे कि स्वात्मनि क्रियाविरोधात ' नियभ से ज्ञान स्व को कसे जानगा ? इस पर भ्राचार्य 
प्रदन करते हैं कि स्वात्मा में घात्वथ लक्षण किया का विरोध है या परिस्पदात्मक किया का ? प्रथम पक्ष 
तो ठीक नही है कारण कि पृथ्वी ग्रस्ति' इत्यादि रूप से भस्तित्व झ्ादि क्रिया का क्रोध हो जाने से 
सभी का भ्रस्तित्व ही समाष्त हो जावेगा । 

यदि दूसरा पक्ष लेबे तो क्रिया का स्वात्मा कौन है ? क्रिया का स्वरूप यथा क्रियावान प्ात्मा धर्थात्‌ 
करना बनाना भ्रादि अंच रूप क्रिया ? यदि क्रिया का स्क्‍रूप कहें तो अपने रथरूप का कोई विरोधी 
नहीं है। दूसरे पक्ष में भी क्रियायान्‌ द्रव्य मे ही क्रिया पाई जाती है। तीसरे पक्ष में करने बनाने रूप 
क्रिया स्वात्मा में कोई भी मानते ही तही हैं। अत शान रूप क्रिया का स्वात्मा में विरोध ने होने से 
सभी शान स्वसंयेदी हैं यह बात सिद्ध हो जाती है । 


झानावरण कर्म के क्षेयोंपपाम विशेष से श्ञान स्वपर प्रकाशक है प्रदीपादि के समास। तथा इस 
आंत संक्षण से ही भत्म तत्व की सिद्धि हो जाने से ससार झौर मोक्ष एवं उनके कारण भी सिद्ध ही हो 
जाते हैं । 





६५) 

२ इहआी अष्टतहत्ती [ आरिश इक 
। चैबेमेवपरित्यामैन भवान्तरपरिय्रह एवं च ससार । इति प्रसिद्ध न' प्रमारोन संसारतत्त्वं 
में बोध्यते, 'लानुमानेत साप्यागमेन तस्थ तत्प्रतिपादकतया “श्रूते ' ससारिणस्त्रस- 
स्थावरा ' इति बचनात्‌ । 

[ ससतारस्य कारणभूततत्त्वाना विचार ] 
तथा ससारोपायतत्त्वमपि' न प्रसिद्ध न बाध्यते प्रत्यक्षस्य तदबाधकत्वात । नि्ेतुक 
संसारोध्नाथनन्तत्वादाकाशवदित्यनुमानेन' तदबा'यते इति चेन्न पर्यायाथदिश्वात्सिसार 
स्थानाथनन्तत्वासिद्ध दश्टा तस्यापि 'साध्यसाधनविकलत्वाद द्रयाथदिशात्तु 'तस्य 'तथा- 
साधने सिद्धसाध्यतानुषक्ते । सुखदु खादि"भावविवत्तन लक्षणस्थ ससारस्य “ द्रव्यक्षेत्र 
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पूर्वभव का परित्याग करके भवातर को ग्रहण करना ही ससार है। इस प्रकार प्रसिद्ध प्रत्यक्ष 
प्रमाण से संसार तत्त्व बाधित नही होता है तथा उपयु क्त कथन की सिद्धि से श्रनुमान के द्वारा भी 
ससार तत्व बाधित नही है भौर न झ्ागम से ही बाधित है क्योकि श्रागम तो ससारिणस्व्रसस्थावरा" 
इस प्रतिपादक रूप सूत्र से प्रसिद्ध ही है । 
[ ससार क कारराभूत तत्त्वो का विचार ] 

तथा ससार के कारणभूत तत्त्व भी प्रसिद्ध प्रमाण से बाधित नही हैं क्‍्यांकि प्रत्यक्ष प्रमाण उन 
कारणों को सिद्ध करने मे भ्रवाधित रूप से पाया जाता है । 

शका-- ससार निहेंतुक है क्योकि वह श्रनादि श्रनत है ज़स प्राकाश । इस झनुमान से ससार 
के कारण बाधित हैं । 

समाधाव--ऐसा नही कह सकते क्याकि पर्यायाथिक नय की श्रपेक्षा से ससार की भ्रनादि भ्रमतता 
अ्रस्रिद्ध है । और प्राकाशवत यह दृष्टात भा साध्य साधन विकल है। यदि आप व्रव्याधिक नस की 
प्रपेक्षा से कहें तो ससार अ्नादि अ्रनत ही है। ध्त सिद्ध साध्यता का प्रसग भाता है भ्रोर सुख 
दु खादि भाव रूप परिणमन लक्षण वाला ससार द्रव्य क्षत्र काल भाव झौर भव रूप पाक भेव विशेषों 
से सहेतुक ही प्रतीति मे आ रहा है । गत ससार को अहेतुक सिद्ध करने वाला भ्रापका झनुमान मि्दोष 
नहीं है इसलिये ससार के कारण तत्त्वा का बाधक कोई भी अनुमान नहीं है तथा प्रायम भी 


७७७८७ गला एछररणाकाआननान्नधाकनया ला 4 आता आाप ताज का ज3 . बल सजी कब पलक 
१ प्रत्यक्षेश । २ प्रनुपलब्धरिति पूर्वोकचार्वाकानुमानेन । ३ ज्पायः कारणम्‌ । ४ पर्यायाधिकनयापेक्षया | ५ सलास्स्य 3 
६ नित्यस्वेत । ७ भाव परिणाम । ८ सुखदु खादय एवं मावा परिखामास्तेषा विवतन तंदेव लक्षशा यस्य । 





त्त्न्च्ा 5 _ैै0०लन्‍_ननकनकन्‍न्‍्पकलक 
([) स्वोपात्तकमवशात्‌। (2) पूर्व चार्वाक्रोपन्यस्तेनानुपलब्धिलिगजनितेत । (3) प्रसिद्भामाण्येय । (4) अवसाद । 


ग  शय 6) नरनारकादिकथनात्‌। (7) प्रात्म | (8) यस । ता बहु । (9) भावपरिशर्तेत इसि पा*। 


रे 


५ 


के है! 


ई 2) ह"पकाएज बह काजाए हरफलाकत-क 'कँदू है 


९ पल के 


+अशकिगेंत निरस ] अपम फरिच्लेद [१७५ 


| 
कालभावभवविशेषदेतुकत्वप्रतीतेश्व नाहेतुकससारसाधनानुमानमंनवश्चम्‌ । इति तन किडिल्च 
दनुमाने संसारीपायतत्वस्थ बाधघकम्‌ । तोप्यागम तस्य तत्साधकत्वात ' मिथ्यादशना 
विरतिप्रमादकषोययोगा बरघहेतव॑ इंति व्चेनात वधहेतूनामेव ससारहेतुत्वात्‌ । तदेव 
भीक्षसंसारतत्कारणतत्त्व भगवतों भिमत प्रसिद्ध न प्रमाणेन युक्तिशास्त्रास्येनाबाध्य सिध्यत्तः 
दावों युक्तिशास्त्राविरोधित्व साधयति, 'तच्च 'निर्दोषत्वम । इति त्वमेव स ससर्वज्ञो 
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उसका बाघक नही है क्योकि प्रामम तो संसार के कारणो का साधक ही है। मिथ्यादशनाविरतिप्रमाद 
कषाययोगा बधहेतव इस प्रकार सूत्र है क्योंकि बंध के कारण ही ससार के कारण है। 
भाषायं--यहा जैनाचार्य ससार को सहेतुक सिद्ध करते है तब यह प्रइन स्वाभावत्रिक ही है कि जब 
संसार ध्नादि है तब कारणों से उत्पन्न हुआ के होगा ? श्लौर कारणों से उत्पन्न नही होगा तब उस 
संसार का भ्रते भी कसे हो सकेगा । 
इस प्रकार प्रइन होने पर झ्राचाय उत्तर देते हैं कि हूम ससार को सवथा भ्रनादि श्रतत नहीं 

मानते हैं क्योकि हम स्याद्वादी हैं। कयचित्‌ व्रध्यदष्टि से ससार अनादि अ्रनत है एवं पर्यायाथिक नय की 
झपेक्षा से सादि सात है। यश्षपि आत्मा के साथ कर्मों का सबध भ्रनादिकाल से हो है फिर भी उस कमें 
बध के कारण आत्मा के रागादिं परिणाम हैं श्रोर रागादि परिणामों के लिये कारणभूत वह कम का 
उदय है झत यह पंच परिवतन रूप ससार सहेतुक ही है झौर जब सहेतुक है तब इसके हेतुओ का नाश 
करने से ससार का भी नाश हो जाता है। ससार के हेतु मिथ्यात्व भ्रविरति प्रमाद कषाय योग प्रथवा 
मिथ्यादश्नन मिथ्याज्ञान मिथ्याचारित्र हैं। 

ससार का यह नाश कतिपय भव्य जीवो की अपेक्षा ही कहा गया है क्योकि ससार में इतनी जीव 
रांधि है कि जिसमें से प्रततानत काल से श्रनतानत जीव मोक्ष को प्राप्त कर चके हैं झौर भविष्य में 
भ्री प्रनतानंत जीव मोक्ष जाते रहेगे फिर भी झ्राभामी प्रनतानत काल तक भी जीवराशि कम नही होगी 
न सिद्धों में वृद्ध की ही समस्या भ्रावेगी क्योकि यदि भनत का भी झत हो जावे फिर वह झनत कसे 
कहा जाबेगा। अत यह ससार प्रहेतुक नही है भ्रौर न केवल स्वथ की भूल से ही है यह तो कर्मोदय 
नि्मितक भी है प्यौर मिथ्या अविरति झादि मिमित्तक भी है। 

प्रत्येक कार्यों के लिये प्नेक कारण होते हैं। द्रव्य क0्मों का उदय भौर मिथ्या प्रविरति भाषदि 
रूप परिणाम ये दोतीं ही कारण ससार के कारण हैं। यहा जो दिखता है उसे ही ससार नही समझता, 

जो भवात्र की भाप्ति है वह संसार है इसीलिये 'संसरणं संसार यह व्युत्पत्ति भ्रथ साथक है । 

इस प्रकार भगवान के हाटा प्रतिपादित मोक्ष, संचार एवं उन दोनो के कारणभूत तत्व भगवान 
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मा संतारः। ९ पुरिसलाह्तायिरोधिलामू । ३ साफय पद्म 4 


भः हे ५ ध 


हा 


मु 
8 ॥ प्रष्टसहली _ कॉरिशा ह५०- 
+औवेपपृशचर स्तोवु युक्तो काव्य! इत्युच्यते । 
हे [ दृष्वतिपदार्था यध्य प्रत॒यक्षा सति सोहूदू मबातेव | 


'पिज्रहध्येति सिस्तलअरासम्ब धत्वादिना: कस्यव्ित्यत्यक्ष सोच सवानहँसलेब "० । 
धुश्यलक्षणादुभिश्वल क्षणमदह्यस्वभावस्तत्सम्बी धित्वन॒विप्रकर्षि परमाण्वादिकम” । तथा 
बर्तेमानात्कालादभिन्न॒ कालोतीतोनागतश्चतत्सम्बा घत्वेन रावगागद्धवि' । तथा 
दशवथोग्याह शादमिन्नदेशो इनुपला धयोग्यस्तत्सम्ब धित्वेव 'मकराकरादि । तदभिन्न- 
लक्षणसम्बधित्वादिना' स्वभावकालदेशविप्रकप्येपि* कस्यचित्प्रत्यक्ष साधितम । सौर 
सवानहनेव ते पुत कपिलादय इति । एतत्कुतों निश्चितमिति चेत भझय्रेषां न्यावागम 
विरद्धमाव्त्वात # । ये स्यायागमविरुद्धभाषिरास्ते न निर्दोषा यथा 'दुर्वेधादय , तथा चा-ये 
के इृष्ट तत्त्व हैं जो कि प्रसिद्ध प्रमाण से एव युक्ति श्रोर शास्त्र से प्रवाधित रूप सिद्ध होते हुये भगवान 
के वचनो को युक्ति शास्त्र से भ्रविरोधी ही सिद्ध करते हैं एव युकित शास्त्र से अविरोधीपना ही 
भगवान के निर्दोषत्व को सिद्ध करता है। इसलिये हे भगकन ! वे निर्दोष सबज्ञ वीतराग प्राप ही 
स्तन करते योग्य है भ्रन्य बुद्ध कपिल भ्रादि नही है इस प्रकार कहा जाता है। 

[ दूरवर्ती पदाय जिसके प्रत्यक्ष हैं वे प्रहत भ्राप ही हैं ] 

भिम्त सक्षण सबधी श्रादि रूप से विप्रकर्षी भो पदाय किसी के प्रश्यक्ष हैं यहां व अहत भगवान्‌ 
प्राष ही हैं । 

ददय लक्षण (घटादि) से जिनका लक्षण भिन्न है ऐसे श्रदश्य स्वभाव वाले पदाय पर्थात्‌ भ्रदृदय 
स्वभाव सबंधी विभ्रकर्षी (परोक्ष दूरवर्ती) पदार्थ परमाणु झ्रादिक हैं एव पिशाचादिक स्वभाव विभ्रक्षष्ट 
हैं। तथा वर्तमान काल से भिन्न भ्रतीत भौर प्रनागत काल हैं उन सदधी रावण शख चक्रवर्ती श्रादिक 
काल विप्रक्ृष्ट हैं तथव देखने योग्य देश से भि'न देश प्रनुपलब्धि योग्य हैं तत्संबधी प्र्थात्‌ उन दूर देश 
सबंधी लवण समुद्र झादि देश विप्रकृष्ट हैं। उस दृश्य से भिन्‍न लक्षण सबंधी श्रादि रूप स्वभाव से काल 
से एव देश से विप्रकर्षी-दूरवर्ती भी पदाथ किसी के प्रत्यक्ष हैं यह सिद्ध किया है इस विषय में वे अंत 
श्राप ही हैं न कि बुद्ध फपिलादिक । 

यह निश्चय प्रापते कसे किया ? ऐसा प्रदन होने पर झ्रस्य सभी न्याय ओर प्राय ते विक्र 
बोलने वाले हैं। जो न्याय और श्रागम से विरुद्ध बोलने बाले हैं वे निर्दोष नही "कण ।म ताकि पमकणा कहे मर कम जनक जैसे युर्वेद भावि। 


१ बुद्धादि । २ भगवानित्ि पाठान्तरभ्‌ । ३ घटादे ।४ प्रादिक्षलदेश पिशाबादि ।क्‍ 
_७ द्रतामपत्तमपि । मर म] 
(!) रया । भट्टाकलंकदेव --दि पर । (2) काल देश । (3) घटादे' । (4) देशांतर [3)ब इंच ः 
(5) जगति | (7) कॉपिलादीना--नहि प्र । (8) कपिसादव पंक्' ते टपक साध्यों औकात ५22 मी हे 
में स्थागागमविशद्धमापिशारते ते निदोंदा दुर्वश्दुर्तेश्निसिकादन भयागावमधिरद्षमावितइ्ते: ै 









व कहे अउंग औोश का सथोद ] अपन पॉरिनोद कं 


कीपिसोदिय देहर्मुसआतान्यायागेमाविद्दभापिण एवं. भगवतोहंतों निर्दोषत्वेभवेसीयते । नें 
ऑिंक ऑयोगमविदृद्धभाषित्वं कॉपिलोदीनामसिद्ध  तद्भिमतर्य मोक्षसंसारतत्कारण 
तैरवेसथ प्रसिद्धेत प्रसाशीन बाधघनात्‌ । 
[ सॉख्यासिमंतमोक्षस्प निराकरण ] 

तन कपिलस्य व्तावत्स्वरूपे चत-यमात्र वस्थानमात्मनों मोक्ष इत्यभिमतं' तलप्रमाशेन 
बाध्यते, चैतम्यविशेषेनन्तज्ञानादों स्वरूपेवस्थानस्थ मोक्षत्वसाधनात' । न हानस्तज्ञानादिं- 
कंघारमनोध्य्वरूप, सर्बशत्वादिविरोधात । “प्रभानस्य सवज्ञत्वादि स्वरूप, नात्मन इति 
चैन्सन तस्या चेतनत्वादाकाशवत । 'ज्ञानादेरप्य चेनत्वादचेतनप्रधानस्वभावत्व युक्तिमेवेति 


उस्सी प्रकार से न्थाय-भागम से विरुद्ध बोलने वाले श्रन्य कपिल ग्रादि हैं। इस झनुमान से स्यायागेम «- 
युक्ति और प्रासम से श्रविरुद्ध भाषी होने से ही भगवान अहत निर्दोष हैं यह निश्चित होता है। 
यहा कपिलादि न्याय श्राग्रम से विरुद्ध भाधी हैं यह बात प्रसिद्ध भी नहीं है क्योकि उनके द्वारा 
झभिमत मोक्ष संसार शोर उन उनके कारण तत्त्वो से प्रसिद्ध प्रत्यक्ष प्रमाण से बाधा भाती है । 
[ सांख्य द्वारा मान्य सोक्ष का खंडन ) 
सांश्य- प्रपने चैतन्य मात्र स्वरूप में ध्रात्मा का झवस्थान हो जाना ही मोक्ष है प्र्थात्‌ प्रकृति श्ौर 
पुरुष का भेद विज्ञान होने से प्रकुंति की निवृत्ति हो जाने पर पुरुष का सुधुप्त पुरुववत्‌ झ्रव्यक्त चेतन्य 
उपयोग रूप से स्वरूप में भ्रवस्थान हो जाना ही मोक्ष है । 
लैम--आपका यह धभिमत भी प्रमाण से बाधित है क्योंकि हम जैनों के यहां चैतन्य विशेष 
प्रनंतज्ञान भादि रूप स्वरूप में ्रवस्थान होने को मोक्ष सिद्ध किया है। एवं भ्रनतज्ञान प्रादि भ्रात्मा के 
स्वरूप नहीं हैं ऐसे नहीं कह सकते प्रन्यथा सर्वशत्व श्रादि का क्रोध हो जावेगा । 
सॉस्य--सर्वशत्व झ्रादि प्रधान का स्वरूप है भ्रात्मा का नहीं है । 
अैब--ऐस! नहीं कहना क्योंकि प्रधान प्रवेतन है झाकाश के समान । 
सश्य--आानादि भी प्रचेतन हैं प्रत' उन्हें प्रचेतत रूप प्रधान का स्वभाव मानना युक्त ही है । 
बैव--यदि ऐसा झापका कथन है तो यह बताइये कि भ्राप किस प्रमाण से ज्ञानादि को अचेसेन 
कपल कललर_ उजण पल कलएर“रललक्‍ल्सेल्कल लल्मामसा>ब्क 
$ २ जले । ३ सॉस्य' । 
| कब “दि प्र । (7) भांवस्वसूपेंदलि पा--वि; प्र । (3) प्रस्यथा। (4) हर 
; # ! प्रवूर्तक्वेतको भोक्ता हास्मा कपिसंशासने ॥ (3) तेषों शातादीतां प्रयेशनररई कस्टमर 


करा खुत्पा आधि-- 
के ४४ पर नपो 2 कक शत्स कवि- 


कक 










कह हूँ अप्ययइकी | ऋारिका हल 


कस्तरवचिरतल्वसिड्धि / प्रवेतना ज्ञानादय उत्पत्तिबत्वाद घटादिवदियनुमानादिति 
है पेरनुअवेन' व्यभिचारात तस्थ चेतनत्वेप्युत्पत्तिमत्त्वात्‌ । कथमुत्दत्तिमाननुभव इसि 

*बेत्परापेक्षत्वाद बुद्धयादिवत । परापेक्षोसौ' बुद्धयध्यवसायापेक्षत्वात “बुद्धध्रष्यवश्तितमर्थ 
'पुरुषस्सेतबते”' इति वचतात ।! बुद्धचध्यवसिताथनिेक्षत्वेनुभवस्य सर्वत्र संबदा सर्वेस्य 
पुंसोनुमंवप्रसज्ात्‌ स्वस्थ सवदर्शित्वापत्त स्तदुपायानुष्ठानबयश्य॑मेष स्थात्‌ ॥ थदि पुनर- 
नुभक्तामान्यमात्मनो नित्यमनुत्यत्तिमदेवेति 'मत तदा शानादिसामा यमपि नित्यत्वादनुत्पत्ति 
भद्भवेदित्यसिडों” हेतु '। ज्ञानादिविशेषाणामुत्पत्तिमत्त्वान्तासिद्ध इति चेत्तह्म नुभवधि 
सिद्ध करते हैं ? 

साक्य-- 'शानादि अ्रचेतन हैं क्योकि वे उत्पत्तिमान हैं घटादि के समान । इस अभ्रनुमान से ज्ञान 
भ्रादि भ्रतेशन सिद्ध हैं । 

जेंब--यह कथन ठीक नही है क्योकि प्रापका हेतु प्रनुभव के साथ व्यभिचारी है। वह अनुभव 
चेतन होने पर भी उत्पत्तिमान है । 
सांस्य-- अनु भव उत्पन्न होने वाला कसे है ? 


जन--यह पधनुभव पर की अपेक्षा रखता है इसलिय उत्पत्तिमान है जसे बुद्धि पर की अपेक्षा रखती 
है भ्रत उत्पत्तिमान है। यह साक्षात्कार लक्षण वाला अनुभव पर की प्रपेक्षा वाला है क्योकि बुद्धि के 
ध्रध्यवसाय (निरचय) की भ्रपेक्षा रखता है। बुद्धि के द्वारा निश्चित हुय पदाथ को पुरुष जानता है' -- 
इस वचन से जाना जाता है। यदि प्रनुभव बुद्धि से निशिचित पदाथ की भ्रपेक्षा न रखे तो सभी जगह सभी 
काल में सभी पुरुष क झ्नुभव का प्रसग भ्रा जावेगा। पुन सभी सवदर्शी (सर्वज्ष) हो जावगे और फिर 
सवज्ञ बनने क लिय उपायो क भनुष्ठान व्यथ ही हो जावेंगे। 

सॉह्य--झात्मा का जो प्रनुभव सामान्य है वह नित्य है उत्पत्तिमान नहीं है । 


कन- यदि भ्रापका यह मत है तब तो ज्ञानादि सामा य भी नित्य होने से उतपत्तिमान्‌ न होयें। 
झतः झभापका उत्पत्तिमान्‌ हेतु भ्रसिद्ध हो जाता है। 















१ सिद्वान्ती । पृष्ठति | २ पुरुषस्य बुद्धिप्रतिबिम्बताथदशनमनुभव । ३ जन । ४ पातात्क रतलक्षजोनुभक / बलि 


किग्वित विश्च्ित दार्यम्‌ । ६ जानाति। ७ तस्य सवदर्शिर्वस्थोपाय।ना कारणानां ध्यानमौनादीनामशुब्ठादल्य रैदस्मंश्‌ 
थ प्राँस्पस्थ । ९ उत्पत्तिपत्वादिति । । 


_() कषरहाष्पवंगाजोच्ंति तदालोचित मन सकसपाति तत्य॑कस्तमहणारोकजआ (0) (7. 

यति तत्संकल्पितमरहुंका रोप्भिम 

सदध्यवसित च पृइवश्वेतयते इति सॉस्यमतक्रम' । (2) भव॑त्यधिद़ों इतिं पा »- दे ॥ । पुन 
पा 


लि 


असशकवतत अब मोल को सधान अंभभः पसि्णिक [ ३७६. 


कत्वादसेकाम्तिकोसों कथ मे स्थात ? नानुमवस्म विशेष सल्तीति 'चायुक्त 
दल्तुरबविरोधात्‌ । तथा हि. । सानुभवों वहतु सकलविशेष रहितत्वात्‌ सरविषासराकत्‌' । 
जात्मनानेकान्त , तस्यापि सामान्यविशेषात्मकत््वादन्यथा तद्वदवस्तुत्वापत्त.। कालात्ययाप- 
विष्टककार्य हैत। शानादीनां स्वसंवेदनप्रत्यक्ष त्वाज्वेतनत्वप्रसिद्ध रध्यक्षबाधितपक्षानन्तर 


प्रयुक्तत्वात्‌ । 


उत्पत्तिमान्‌ ही हैं। भ्रत हमारा हेतु श्रसिद्ध नही है। 

लेन--तो अनुभव विशेष भी तो उत्पत्तिमान्‌ ही हैं अत आपका हेतु प्रनकातिक क्यों नहीं ही 
जावेगा ? प्रर्थात्‌ श्रनुभव उत्पत्तिमान्‌ होते हुये भी चेतन है इसलिय श्रापका उत्पत्तिमान्‌ हेतु भनुभव 
में चले जाने से श्रनैकातिक हो जाता है। 

साक्य--अनुभव में विक्षेष है ही नहीं । 

जैन--यहू कथन ठीक नही है भम्यथा वस्तुत्व का विरोध हो जावेगा । तथाहि अनुभव कोई वस्तु, 
नही है क्योकि वह सपूर्ण विशेषो से रहित है मध की सींग क समान । भ्र्थात्‌ विशेष रहित सामान्य खर 


विधाण के समान श्रसत्‌ ही हैं । 

सांक्य--आत्मा सकल विषेष से रहित होने पर भी क्सतु है। इसीलिय यह हेतु झात्मा क साथ 
व्यभिषारी है। 

शेग--मही पशात्मा के साथ भी यह हेतु अ्रनेकांतिक नहीं है। प्रात्मा भी सामान्य विशेषात्मक वस्तु 
है झ्रम्यथा भ्रनुभव के समान वह भ्रवस्तु हो जावेगी । झापका उत्पत्तिमत्वात्‌ यह हेतु कालात्ययापदिष्ट 
भी है क्योंकि शानादिक स्वसंवेदन ज्ञान के द्वारा प्रत्यक्ष होने से चेतन रूप प्रसिद्ध है और भ्रापका यह 
हेतु प्रत्यक्ष सै पक्ष के बाधित हो जाने पर प्रयुक्त किया गया हैं ब्रत कालात्ययापदिष्ट है । 

आवार्ष -- जिस प्रकार से यहा साख्य के द्वारा मान्य मोक्ष का लक्षण बताया है वैसे ही भट्टाकलंकदेंव 


१ (अनुभवस्योत्पत्तिमस्‍्वेषि बेतनत्वादनंकान्तिकत्व हेतो विपक्ष पि हेतुदशनात) । २ निविशेष हि सामान्य भवेत्‌ 
खरविवाणवदिति बचनात्‌। ३ (प्रात्मसन सकलविशेषरहितस्वेधि वस्तुत्वादनेकान्त इति चेंन्न) । ४ उत्पत्तिमत्यादिति । 


() बायुक्त इति वा. । लोक प्रनुभवस्‍्य विशेष च सति है सांस्य ! इति त्वदोयबच' भ्रयुक्‍त कस्मात्‌ वस्तुत्व 
विरोदाद । भनुश्तवत्व विशेषामाने वस्तुत्वं न घटते । तहि अनुमासस्वेन यः भ्रनुभव' पक्ष, वस्तु से भवतीति साध्यों धर्म 
सककवितेंबरहितत्कात सरविदाएयत धत्राह पर"। सकलविक्ेवरहितरवात्‌ भ्रम हेतु भ्रात्मना कृत्वा व्यभिचारी कोप्य 
इलीपर्रशित्तीसशएना बॉस्लिति ! इसि सांस्यमंत । भत्राहाहँत । हैं साश्य ! मभ हेँतों' भ्रात्मता ध्यभिचारों भ ।स्यात्मद 
/जिशेषात्मक्लथात भर्यक्ा सामास्यविद्ेषात्मकत्वामावे प्रात्मत' अवस्तुत्य॑ सभवति--दि प्र । (2) सिकिफेशो 

है काहय प्गेक: कर्पनेकाहोदद । सड़ुहासमरड्रितलताभंम  विवेभाउतोद्रदेंग हि ॥७इलुक्तोबात्‌ । (3) प्रताक्षानरेदनेंति 












| ) 
कि ३ 








स्पर्णिरशजवासिक श्र थ में भी बताया है। यथा-- 
< /अशणपेशपांतरोपलब्धौ प्रतिस्वप्नलुप्तविवेकज्ञानवत्त्‌ झनभिष्यक्तचतत्यस्वरुपावस्था मोक्ष “ शरुण॑०+ 
अ्रइशिं भर पुरघ--आत्मा इन दोनों का भेद विज्ञान हो जाने पर सुप्तावस्था मे लुप्त हुये विवेक शा के 
संवान चैतन्य स्वरूप की प्रकटता के न होने रूप झवस्था का हो जाना ही मोक्ष है! भ्र्थात्‌ साभास्य 
अैतन्ध भात्र में अवस्थान हो जाना मोक्ष है ऐसी उसकी कल्पना है। 
सांश्य का कहना है कि शान तो प्रकृति का धम है प्रकृति से भेद हो जाने के बाद भ्रात्मा से शान 
का अस्तित्व समाप्त हो जाता है भात्मा ज्ञान शल्य हो जाती है। प्रात्मा का स्वरूप प्रचेतन है जैसे कि 
भाकाशादि अ्रचतन प्रसिद्ध हैं । 
इस बात पर जैनाचार्यों ने ज्ञानादि को चतन एव धात्मा के गुण सिद्ध करने का प्रयत्न किया है| 
इस पर पुन सार्य का कहना है कि शान सुख प्रादि उत्पन्न होते हैं भनित्य हैं प्रतएवं भ्रचतन हैं क्योकि 
झांत्मा तो कूंटस्थ नित्य अपरिणामी है उसके गुण प्रनित्य कसे हो सकगे ” 
इस पर जैनाचाय भात्मा को सर्वेथा नित्य नही मानते हैं एव गुणों को सर्वथा प्रनित्य नहीं 
मानते हैं। वे झात्मा को कंथचित्‌ प्रनित्य सिद्ध करते हैं. एव कथचित्‌ गुणों को भी नित्य सिद्ध कर देते 
हैं। सामान्यतया भात्मा द्रव्य है नित्य है ज्ञानगुण भी नित्य है क्योकि ज्ञान गुण से ही भात्मा का 
झस्तित्व जाना जाता है एवं कथचित्‌ मति श्रुत श्रादि ज्ञानो की प्रपेक्षा शान उत्पत्तिमान्‌ भी है भौर 
झाहमा भी नर नारकादि पर्यायों की प्रपेक्षा उत्पत्तिमान है। साख्य अनुभव को झात्मा का स्वभाव मावदा 
है कितु वास्तव से देखा जावे तो ज्ञान के बिना अनुभव नाम की चीज भला भौर क्या होगी ? श्रत ज्ञान 
स्वसंवेदन सिद्ध आत्मा का स्वभाव है। वह प्रकृति का धर्म नहीं है भोर ज्ञान दशन सुक्ष वीर्य स्वरूप 
झनंत गुणों को प्रकट कर लेना ही मोक्ष है न कि ज्ञानस शूय हो जाना। क्योकि शान से रहित मोक्ष 
का झनुभव भी भला किसको हो सकेगा भोौर कौन उस प्राप्त करना चाहेगा ? यदि कोई किसी को कहे 
कि भैया | तुम हमारा सब राज्य पाट ले लो कितु प्रपने प्राण हमे दे दो तब वह तो यही कहँगा कि 
भाई ! मरने के बाद झ्रापक राज्य सुख का उपभोग कौन करेगा ? ऐसे ही ज्ञान के बिना भात्मिक सुझों 
की उपभोग भी कोत कर सकगा ? झत ज्ञान को प्रात्मा का ही स्वभाव समान लेता चाहिए। 
चिंतन के ससर्ग से अचेतन भी ज्ञानादि चेतन रूप से प्रतीत होते हैं सांझ्य की ऐसी मान्मता का निशाकरश] 


प्ॉस्य--चतन-सात्मा क ससग स अचेतन शानादि भी प्रत्यक्ष में चेतन रुप से प्रतीति में पते हैं भी प्रत्यक्ष में चेतन रूप से प्रतीति में" पते हू 


न 5 एएएएस्‍आएआएाशशश/ 

१ साहस्य 4 २ भात्मससर्गात्‌। ३ सादश्यग्रन्थे । 
है।] अतक्षतों जापमाता प्रतीति । (2) ननु भो जैन ! चतनत्वप्रतीतिञॉनादीताँ परमायिकी मे भंदकि का 
बेतनसंसर्गाब्वेतमसम्रतीतेस्पभारात्‌ । परजाधिकी ४० 
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अध्ठलहेली आम 


; (कमर सजकशास्िक अप झसादय' चेतभतवेश प्रतीयते इंति सांह्यमान्यताया' निराकरश | तट 
, 2० का आर स्विेश॑तसंसर्गादचेतनस्थापि_क्ञानादेशबेतनत्वप्रतीति 'प्रत्यक्षतों आन्तेद” । 'हुक 


ऑल शाप किये ओोक हा स्का] प्रचम परिकोते [ ३५९: 


सल्यंसर्गाददेतन' “चेतंमवादिहु" 'लिखुग इति। “तदप्यंनचितातसिषान, शरी- 
रा्ेरादि', जेवततसप्ती तिप्रसा्ाउ्चेतसंसंस्नविशेषात' । वरीराशसंभवी बुद्धधादेरात्मना 
ससनेकिशेधोस्तोति चेस्स कोन्योत्मत्न कर्भचित्तादात्यात, 'तददुष्टकृतकत्वादिव्िशेषस्य 
करीरादावपि माबात्‌। ततो नाचतना शानादय , स्वसविवितत्वादनुमववत्‌। 'स्वसंविदिते!स्ते 
“परसंवेदंतान्यवानुपपत्तेरिति प्रतिपाद्ितप्रायम । तथा चात्मस्वभावा' शातादम' चेतेलेः 
स्यादनु भववदेव | इति न चैतन्यमात्र वस्थान मोक्ष प्रनन्तज्ञानादिचत यविशेषेषस्थानस्प 
मोक्षत्वप्रतीते' । 


परन्तु वह प्रतीति भ्रांत ही है। कहा भी है-- 

तस्मात्तत्संसर्गादेतन जेतनवदिहु लिंग. प्र्थात्‌ उस चेतन भात्मा क संस्ग से अ्रधेतन ज्ञानॉवि 
जेतनवत्‌ दीखते हैं ऐसा जानना चाहिये । 

जैव--भापका यह कथन भी विचारणून्य है । इस प्रकार से तो शरी शदि में भी चेतनत्व की प्रती्ति 
का प्रसय झा जावेगा क्योकि चतन का ससग तो छारीर में भी है। 

धांस्य-- शरी रादिको में नही पाया जाने काला ऐसा ग्रात्मा का ससर्ग विशेष बुद्धि भ्रादि क साथ 
में है। भ्रत ये बुद्धि भादि चेतन रूप प्रतिभाध्ित होते हैं कितु शरीर चेतन रूप प्रतिभासित नहीं हो 
सकता है। 

जेंन--तो भाई ! कथचित्‌ तादात्म्य को छोड़कर बह कोमसा संसग विक्षेष है ? कहिय तो सही । 

सांक्य--उस भ्ात्मा के अ्रदृष्ट (पुण्य-पापादि) इतकत्व श्रादि विज्लेष हैं वे शरीरादि भे भ्रसंभवी 
हैं--नही पाये जाते हैं। 

जैब--मही, य सब शरीरादि मे भी पाय जाते हैं। इसीलिय जातादिक ग्रचेतन नही है क्योंकि वे 
स्वसंबिदित हैं म्मुभव के समान । एवं के स्वसंविदित हैं क्योकि परसंदेदन की भ्रन्मथानुप्पत्ति है।' इस 
अकारे पा प्रतिषादन कर चुके हैं। उसी प्रकार य ज्ञानादिक भात्मा के स्वभाव हैं क्योकि वे भनुभव के 
समात चैतस्य रूप हैं भ्रत शानादि घून्य चैतन्य मात्र सामान्म धात्मा में प्रवस्थान होना मोक्ष नहीं है 
मस्युत भतत्त ज्ञानादि स्वरूप चैतन्य विशेष में ही भवस्थान होना भोक्ष है ऐसी प्रतीति सिद्ध हैं। 
३ आऑतातत्पेतनरव सिद्ध प्रश्मात्तस्माद। २ भास्मसंसर्गात्‌। दुद्धिसंसर्गादिति टिप्परयास्तरभ। ३ लिजपते आपसे 

कृतकस्तादिविशेधय" 


शव लि शेकमित्ने.। ४ स्याड्टादी। ६ झरीरें शाते बा। ६ तल्योत्मतरोहष्टयुव्थादि 
की स्कादि') तत्य शरीरादी सम्बस्धी पाइ़झोत वेसस्त, तस्वाप्रि अ्रोरादी भाइादु। 


हा सिपपापबईमिधितेक पक्ििति । 5 स्वविर्तित्वेपि अ्रधायजरवभित्युक्त सत्पह। | 
शा ः लिहंलगािह दतिया, । (3) तांशमसत़) (ह) भविचारित । (8) तवहदबररशाएि इतिं शक. 
२ लोलेगोक्टाकॉई+ (6) बसे) (7) आजोतइआनासकाने ६ (8) बामत्व | 
75290 














हे हक 


2 अध्ासहली | खारिका' इमेर 
कि ॥ा [ इकेकिकामिंगतसोक्षस्व निराकरण ] 


॥। एलन बुद्यादिविशेषयुणोच्छेदादात्मत्वमात्र वस्थान मुक्तिरिति करामक्षात्पाद- 
सत्र प्रभाणेद बाचितसुपदर्शित पु सोनन्तज्ञानादिस्वरूपत्वसाधनात स्वरूपोपलब्धेरेव सुत्ति- 
ख्सिद्ध + स्वास्पत' न बुद्धघादय पुस स्वरूप ततो भिन्नत्वादर्थान्तरबत । ततो* 
अंमन्नास्ते ध्तद्विस्द्धाधर्माधिकरणत्वादघटादिवत । तद्विरुद्धधर्माधिकरणत्व” पुनस्तेषामुत्पाद« 


७... ->3०»-+लवल-लतिअन««मतन-नीनन++नन«मम मनन पकाक, 





न ननववषनान नाव लिनीनारतानी+चिनननिट नल ण।भ।।थक्‍7क्‍77 :0ा7 58:07: 


भामार्थ--सारुय कहता है कि चेतन के साथ भ्रचेतन रूप ज्ञान सुख झ्रादि का सपक हो रहा हैं भत 
ये ज्ञान भौर सुख चतन दिखते हैं वास्तव मे ये श्रचतन है । 
इस मान्यता पर ऐसा भी कहा जा सकता है कि प्रात्मा स्वय प्रचतन है भौर ज्ञानचेतना के 
संक्षर्म से चेतनकत्‌ दिख रही है फिर तो नयायिक का ही मत्त भ्रा जावेगा जो कि आपको इस्ट महीं है 
अथवा चेतन झात्मा के ससग से शरीर को भी चतन कहना पडगा किन्तु यह भी बाल नही है। श्रत 
किवकय यह्टी निकलता है कि ज्ञानादि गुण चतन हैं भौर प्रात्मा के स्वभाव हैं। उन अनतज्ञान प्रादि 
चैतन्य गुणों को प्राप्त कर लेना ही मोक्ष है। 
करे पूज्यपाद स्वामी ने इष्टोपदेश मे कहा भी है कि-- 
पस्य स्वय स्वभावाप्तिरभावे कृत्स्तकमण । 
तस्में सज्ञानरूपाय नमोस्तु परमात्मनें ॥१॥ 
सधूर्ण कम्मों का अभाव हो जाने पर जिनको स्वय श्रपने स्वभाव की प्राप्ति हो गई है ऐसे झ्ञान 
सवछप परमात्मा को मेरा नमस्कार हो । 
[वशेषिक द्वारा मान्य मोक्ष का खडन ] 
बुद्धि भादि क्लिष गुणों का उच्छेद (नाश) हो करके सामराय प्रात्मा मात्र में अवस्थान होना 
इल्ली का नाम मोक्ष है। इस प्रकार से कणाद श्रक्षपाद (बज्ेषिक नैयायिक) ने मुक्ति का लक्षण भाता 
है;, किन्तु उपयु क्त खण्डन से इनका भी खण्डन हो जाता है ब्रत यह कथन भी प्रमाण से बाधित है क्योंकि 
पुरुष आत्मा का स्वरूप प्रमत शञानादि रूप सिद्ध किया गया है प्रोर स्वरूप की उपलब्धि प्राप्ति होना ही 
भोक्ष है । यह बात सिद्ध हो जाती है । 
बेशोबिक सयायिक-बुद्धि श्रादि गुण अआ्रात्मा के स्वरूप नही है क्योकि झ्रात्मा से भिन्‍न हैं जैसे फऋ्म 
_अभेतन पदाथ ! वे बुद्धि भादि पुरुष से भिन्न ही हैं क्याकि वे पुरुष से विरुद्ध धम के श्राधार हैं जैसे भह 
६ केशेपिकनैयायिकमतस्‌। २ वशेषिकतयायिकयी । शपुस । ४ तत पुस।.... 
“तर फ्कद्घीद वॉल्यामिमदमोक्षवत््वनिराकरणढ़ारेण । (2) प्रभाह फबय ३ 7 77777 
() प्रमसेद रणद्वारेश । (2) प्रकाह करिय जिल्नत्वादिति 
इछ्ति' क ते मुर्दधादय” ततो बिसना भव॑ति इति बनते कर 2 सु हा लहर कर डक, 
दुदुध्यादीनां तकिप्डकर्याधिफरएर्व कुत इति प्रवने भ्राह । दि प्र । ॥ ५ 


क्र 





प्रशंध पेरिच्लेद (कु३ 


। 





चिकरश/र््रेपि सर्वधा “मेदासिड्ध मेंचकशान सदाकारवत्‌' 
[ वित्ज्ञानमेकरूपंसनेकरूप वेति विचयारः ] 
शक्क हि मेचकशासमनेकश्ज तटाकारों नीलादिप्रतिभासविशेष इत्येकंत्वानिकत्वविरुद्ध 
घर्माधिकरर्वेषि. मेचकशानतठातिभासविशेषयोर्त' भेदोभ्युपगम्यते '"मेचकशामत्व 
विरोकात्‌ । यदि पुनयु गपषदनेकाथग्राहि मेचकशानमेकमेव न तत्रानेकप्रतिभासचविशेध 
सम्मवो वतो विरुद्धधर्माधिकरणत्व'मभेदेषि स्थादिति मत तदापि तत्किभनेकया शक्तगा- 
नेकमर्थ युगपदग ह्मति कि वकया ? यद्यनेकया तदकमनेकदक्त्यात्मकमिति स एवं विरुद्धधर्मा- 


झ्रादि। उनका विरुद्ध घर्माधिकरणपना सिद्ध ही है क्योंकि उनमें उत्पाद विनाश घम पाया जाता है भौर 
प्रात्मा उत्पाद विनाश घर्मं से रहित है यह बात प्रसिद्ध है। 

स्याहदी-प्रापका यह कथन अथुक्त है। विरुद्ध धर्मों का श्राधार होने पर भी सर्वथा भेद सिद्ध 
नही है जैसे मेचक - चित्रज्ञान भौर चित्र प्राकार वर्ण । 

[ चित्र ज्ञान एक रूप है या अनेक रूप ” इस पर विचार ] 

सित्रज्ञान एक है और नीलादि प्रतिभास विशेष उसक झाकार अनेक हैं । इस प्रकार एकत्व अनेकत्व 
रूप विरुद्ध धर्मों का श्राधार होते पर भी चित्रज्ञान भौर उसके प्रतिभास विशेष मेचक कर्णों मे' भेद नहीं 
मांना गया है अ्रन्यथा विश्रज्ञानत्व का विरोध हो जावेगा। 

गोग--युगपत्‌ भ्रनेक पदार्थों को ग्रहण करन बाला चित्रश्ञान एक ही है। उस चित्रज्ञान भे झनेक 
प्रतिमास विशेष सभव नहीं है जिससे कि अ्रभेद मे भी विरुद्ध धर्मों का क्‍्राधार होवे । 

जैन--यदि भाप ऐसा कहते हैं तब तो हम आपसे प्रश्न करते हैं कि वह चित्रज्ञान प्रनेक शक्ति से 
मुगषत्‌ झनेक पदार्थों को प्रहण करता है या एक शैक्ति के द्वारा युगपत्‌ भ्रनेक पदार्थों को ? यदि श्राप 
अश्यम पक्ष स्वीकार करते हो तब तो एक चित्रश्ञान प्रतक शंक्त्यात्मक हो गया वह एक चितरज्ञान ही 
विदद्ध धर्मों का भ्राधार रुप हो गया भर्थात्‌ ज्ञान स्वयं एक है और शक्तिया श्रनेक हैं यही विदद्ध कर्म 
पा है। 
३ कयाड्ाबी। २ मेचकश्ालतदाकास्योरिद + दे ते मेचकंतर्शा। ४ अ्त्यथा। ४ भ्रारममुद्ष्यादीनाम । ६ तव वोगस्थ । 
[) इतिया (2) प्रात्मनो बुद्धघ्॑दीमां चर विदद्धपर्मालिकरणत्व भवतु तस्मिन सत्यपि स्बंधा भेदो 
जे विंशपोंति वि. मे । (3) अयामेजकलानमेचकशानाकारयोपिरद्धभर्माणिकररास्वेशप सर्बंधा भेदों न सिद्ध्द॑त्रि । 


हद“ आात्मपुरच्वादिरिशेजगुताना विरद्ववर्माथिकरल॒त्वेषपि सर्वत्र भेदाभाव । दि. अं । (4) आदियमेत 
अधिभास विशेषञरकल्वारो' हुई ते मेचकस्य पंचवरोंरहात्य शाने मीलादिप्रतिभास विशेषाणों सभवात्यबनंस- 


देडल्स शेबकारए+ (5) शुपभदपेंकारअफापरआपदीपतत दि प्र । (6) चित्रश्नेदि जे । 


औैर४ ] धष्ठसहली [ कॉरिंका ६-- 


ध्यास” 4 ततोनेंकशक्त रनेकत्वधर्माधारभूताया पथक्त्वात तस्य त्वेकत्वधर्माघारत्वान्नैकेत्र 
विरुद्धधर्माध्यास इति चेत्कथमनेका शक्तिस्तस्थेति व्यपदिश्यते ? ततो 'भेदालर्थान्तरवत्‌ । 
सम्बन्धादिति' 'चेत्तहिं तदनेकया 'शक्त्या सबध्यमानमनेकेन रूपेण कथमनेक'रूप न 
स्थात्‌ ? 'तस्याप्यनेकरूपस्थ ततो यत्वात्तदेकमे वेति” चेत्कथ 'तत्तस्थेति व्यपरदेष्टव्यम ? 
सम्बन्धादिति चेत्स एव दोषो5निवत्तरच 'पयनुयोगोः्नवस्थानात*। यदि पुनरेकेनव' रूपेशा 
नेकया शकक्‍्त्या सबध्यते 'तदानेकविशेषरात्वविरोव '' । पीतग्रहगशक्त्या" हि. येन स्वभावेन 
सबध्यते!' तेनब नीलादिग्रहरा”क्‍्त्या चेत पीतग्राहित्वविशोषणमंव मेचकज्ञान' स्यान्न नीला 

“णण ज्क--अनक धर्मो की प्राधार भूत प्रनक शक्तिया उस चित्रज्ञान से पृथकभूत हैं। वह ज्ञान तो एक 
घम का झ्राधार है इसलिए एक ज्ञान मे विरुद्ध धर्माधार नहीं है। 

जेन-पुन प्रनक शक्तिया उस ज्ञान की है यह कथन कसे बनगा ? कयांकि वे जझक्तियाँ ज्ञान से 
भिन्न हैं जसे दुसरे भिःत्त पदाथ । अर्थात चित्रज्ञान से घट पट श्रादि पदाथ जिस प्रकार भिन्न हैं उसी 
प्रकार से श्रतक शक्तिया भी भिन्‍न हो गई पुन ये शक्तिया एक चित्रज्ञान का हैं यह कसे कहोगे ? 

पौग--शक्ति के साथ चित्रज्ञान का समवाय सवध होने से ये शक्तिया ज्ञान की हैं ऐसा कहते हैं। 

जन-- तब तो वह ज्ञान अनेक शक्तियों से स्बाधित होते से अनेक रूप हो गया फिर भनेंक रूप 
क्यो नहीं कहलावेगा ? 

मौग--वे चित्रज्ञान से संबंधित अनेक रूप भी उस चित्रज्ञान से भिन्‍न ही है इसलिये वह चित्रशञान 
एक ही है। 

जैन--पुन उस चित्रज्ञान के अनेकरूप है यह आप केसे कहोगे ? 

धौग--उस अनेकरूप को भी समवाय सबंध से ही उस ज्ञान का कहंगे । 

श्रन -तब तो उपयु कक्‍त प्रदना से जो दोष दिये हैं वे ही दोष विद्यमान रहेगे। पुन प्रश्नों की 
झ्नवस्था ही चली जावगी कही दूर जाकर भी अ्रवस्थान नही होगा । 


क्लजा 


१ बच्यतेकया शक्त्यानेकाश युगपदगक्लाति तदा एकमेव चित्रज्ञानमनेकशकत्या-मक सिद्धमिति स एवं विरद्धधर्माष्यास । 
२३ मेचकज्ञाना (वित्रश्ञानात्‌) द्वटाद्रर्था तरव नेकशक्त भदे सति तस्य चिज्ञज्ञानस्थानेकशक्तिरिति कथ व्यपदिश्यते ? ॥ 
३ हावत्या सह मेचकज्ानस्थ समवायसम्ब धात्तस्थ युच्यत इति चेत्‌। ४ जन ग्राह तहींति । ५ (मेबकशासम्‌ । 
६ चिंत्रज्ञानसम्बीबनोनेक्छपस्य । ७ चित्रज्ञानात्‌ । ८ चित्रज्ञानम) । € अनकरूय वित्र्ञानस्थेति १ तदनेकया दकरया 
सम्बध्यमानमनेकैत रूपेशकेन रूपेश वेति विकल्पद्ठय हृत्वा प्रायृच्छुध भनेकेन रूपेशत्यन्र तु दुषरामुक्तमधुता एन 
रूपेशानेकया शक्त्या सवध्यमित्यत्र द्वितोयपक्ष दोषमाह । ११ प्रनेका शक्तय इति विशेषशत्वविरोध । १२ बेचकक्ानम्‌ ! 


िं  >जए४प४+घपापप0फ्ञ+>+त+मत+++त+__्ऊरआह.......................................................................... 


(3) साठ । (2) यौगों वदति तत्‌ चित्रज्ञाग एकमेव। कस्‍्मातु। ततरिचत्रज्ञा रादिति 
जे तातू भ्रवेकश्य रुपत्थ भिन्‍सल 
चैद स्याह्ादी वदति । तस्‍्य चित्रज्ञावत्थ तदनेक स्वरूपसिति कथ कथमीय--दि प्र । (3) परिहारश्य । (4) दोष 
परिहारयोरवस्धा भावात्‌ । (5) तदा चानेक इति पा--दि प्र । (6) बह । (7) ज्ञानस्थ ते इति था दि; पे । 


पैशेषिक दारा मान्य मोक्ष लण्डम ] प्रथम परिच्छेद [ १६५ 


दिग्नाहित्व विशेषणमिति पीतज्ञानमेव स्पान तु मेचकज्ञानम्‌ । अथकया शक्त्यानेकमर्थँ 
तदगह्नातीति द्विवीयविकल्प समाश्रीयते तदापि सर्वाथग्रहणप्रसद्भ । 'पीतग्रहणाशक्त्या 
हा कया यथा नोलादिग्रहण तथातीतानागतवत्त मानाशैषपदाथग्रहरामपि केन निवार्यत ? 
श्यय ने पोतग्रहणारात्या नीलग्रहणशक्‍्कत्या वा पीतनीलाइनेकाथग्राहि मेचकज्ञानमिष्यते* । 
कि तहिं ? नीलपीतादिप्रतिनियतानेकाथग्रहगाशक्त्यकयेति! मत तटा न कायमेद' 
कारणाश्षक्तिभेद यवस्थाहेतु ' स्यादियेकहेतकः विश्वस्य वश्वरूप्य प्रसज्येत + तथा *चाने 








बयोए--वह ज्ञान एक रूप से ही अनेव तजितिया से ध्बधित होता है । 

जम-तब तो शक्तिया पझनेक हैं यह विशेषण विरुद्ध हो जावगा । 

योग--ज्ञान जिस स्वभाव से पीत ग्रहण "ाक्ति से सर्जा धत होता है उसी एक ही स्वभाव से नील 
झादि को ग्रहण करने की शक्ति से सबधित हांता है । 

जब-- तब तो पीतग्राही विशेषण रूप ही चित्रज्ञान होगा न कि नीलादिग्राही विशेषण रूप । इस 
प्रकार वह ज्ञान पीतज्ञान ही रहेगा न कि चित्रज्ञान | 

भावषाष--जनो ने योग के प्रति दो विकल्प उठाये थ कि वह चित्रज्ञान झनेक शक्ति से युगपत्‌ 
अनेक पदार्थों को प्रहण बरता है या एक शक्ति से ? प्रथमपक्ष में वह चित्रज्ञान अनेक शक्ति से सबधित 
होता है। पुन दो विकल्प उठाये हैं कि वह चित्रज्ञान अनेकरूप से ग्रनेक शक्ति से सबधित होता है या 
एक रूप से ? 

यदि भ्रनेक रूप से सबधित है तो वह ज्ञान अनेक रूप स्वय॑ क्यो नहीं होगा ? यदि कहे कि एक 
रूप से सबधित होता है तो एक रूप से श्रनक शक्ति रो सबधित श्रनक विशषण रूप नही होगा । तथा च 
एक पीतज्ञान रूप या एक नोलज्ञान रूप ही रहेगा न कि तित्रज्ञान रूप । भ्रब मूल का दूसरा पक्ष लेव तो- 

योग--यह्‌ चित्रशान एक शक्ति से ही युगपत श्रनक पदार्थों को ग्रहण करता है यह दुसरा पक्ष हमें 
दृष्ट है। 

भन--तब तो फिर संपूर्ण पदार्थों को ग्रहण करन का प्रसग प्राप्त हो जावगा क्योकि जिस प्रकार 
एक ज्ञान पीतग्रहण शक्ति से सीलादि पदार्थों को ग्रहण करेगा उसी प्रकार से भूत भविष्यत वतमान रूप 
पपूर्ण पदार्थों को भी ग्रहण कर लेगा उसका निवारण कौन कर सकेगा ? 

यौग--पीत ग्रहण शक्ति से या नीलग्रहण शक्ति से श्र्थात किसी भी एक दाक्ति से पीत नीलाद्दि / 


है मेबकशासखस्‌ । २ मेवकज्ञाा सीलपीताद्षव केबल न गृह्लाति किस्तु सर्वायग्राहक स्थात्‌। ३ सर्वाग्रहराप्रतजू वि 
शौति । ४ यौग । ५ यौगेस । ६ एवम्मूतया एकया हाक्‍त्या नौलपीताशनेकार्थग्राहि मेचकज्ञानमिध्यते इति म॑तंमभ । 
७ जैन प्राहु। ५ बदपटाविक्षामंभेद । € कार्यभेदास्कारणशक्तिभेदों न स्थात्‌ । 


(!) अतिमास । (2) प्रह्म । (3) तानात्व। (4) संति--दि भर । 


जा डअ्धीाणटओिंजनणण 3+++-++लतृतााआतगा-०कुरे 


हरब६ है प्रष्टसइज्नी [ कारिका ६-- 


छकारयाप्रतिवणव सवकार्योत्पत्तौ 'विरुध्यते | तदम्युपगच्छता मेचकज्ञानममेकाथग्राहि 
वादाशबन्यात्मकमु ररीकत्तव्यम” । तेन' च विरुद्धधर्माधिकरणनकेन 'प्रकृतहेतो रनैकान्ति- 
कत्वान्न' ज्ञानादीनामात्मनो भेदकान्तसिद्धियेनात्मानतज्ञानादिस्पों न भवेत। निराक 
रिव्यमाखत्वाच्चाग्रतो' 'गुणगुरितनोरयतकातस्यथ* न ज्ञानादयों गुणा सवधात्मनो 
भिन्ना शक्या प्रतिपादयितु यतोडशेषविशेषगुरणनिवत्तिमु क्तियवतिष्ठेत । 
[ मुक्तौ क्षयोपशमिकादिज्ञानसुखादीनामभावों न बानतसुखादीना | 
ननुच॒ धर्माधमयोस्तावन्निवृत्तिरात्यातिकी मुक्तौ प्रतिपत्त या* श्र यथा” तदनु 


रूप धश्नक पदार्थों को ग्रहण करने वाला चित्रज्ञान है हम ऐसा नही मानते है । 

जन-- तो झाप क्या मानते है ? 

बघौग--नील पीतादि प्रतिनियत भ्रनक पदार्थों को प्रहण करन वाली जो शक्ति है उस एक शक्ति 
से नील पीतादि अनेक पदार्थों को ग्रहण करने वाला चित्रज्ञान है इस प्रकार मानत है। 

जन--तब तो काय में होत वाला भेद कारण शक्ति के भेद की यवस्था का हेतु नही होगा इस 
प्रकार से तो यह ल्श्वि एक हेतु से ही नाना रूप हो जावगा। फिर सभी कार्या की उत्पत्ति में अनक 
कारणो का वणन करना विरुद्ध हा जावगा । भ्रर्थात्‌ यौगमत मे जितन काय है उतन ही उनके कारण है 
इस प्रकार की मायता है उसमे विरोध झा जावगा । अत इस विरोध का परिहार करन के लिये चित्र 
ज्ञान भ्रनतक पदार्थों को प्रहण करन वाला है एवं वह ध्रनक छकत्यात्मक है ऐसा स्वीकार करना ही 
चाहिये। 

इसलिये ध्रनक विरुद्ध धर्मों के श्राधारभूत उस एक चित्रज्ञान से विरुद्ध धर्माधिकरणत्वात्‌ हेतु 
व्यभिचरित हो जाता है भ्रत ज्ञानादिक झ्रात्मा से भिन हैं। इस प्रकार से भेद एकात की सिद्धि नही 
होती है जिससे कि प्रात्मा श्रनत जश्ञातादि रूप न होव श्रर्थात भरात्मा भ्रनतज्ञानादि रूप सिद्ध हो जाता 
है प्लौर गुण गुणी मे एकात से भिन पना है इस पक्ष का भागे चतुथ परिष्छेद मे निराकरण करगे । 

प्ात्मा से ज्ञानादि गुण सवथा भिन्‍न हैं ऐसा प्रतिपादन करना शक्‍य नही है जिसमे कि भ्रशष गुणों 


७७०५३५७५५३३०७५७७ जे पक नमक क+ ५ + पकने: "3-3 ेट.न्‍ञ-न्‍+अइ0औझऔ।मस:सससचकडो 33 __ तन सनी >त33+-++3+न-न+333+७»५3333+3+33>3>-क न »लफनन- ५५-3७» >33७++>+पकान कब > ५५ ४७७७७७८ए"एशननभभशशथरशणणणाभशभभााााभणकस)स अजब 
१ बावस्ति कार्याएिं तावस्ति कारणानीति यौगमते विरुष्यत । २ मेबकज्ञानेत । हे विदद्धधर्माधिकररा/त्वादित्यस्य | 
४ मेजकशानस्य तदाकारादमेरेपि विरद्धधर्माधिकरणलत्िद । ५ एश्वत्थानिकवत्तिनत्यादिकारिकाज्याख्यानावसरै 
बतुथेपरिच्छेरे । ६ भेदका तस्य । ७ यौग । ८ तस्या मुक्‍ते । 


3 -+ मनन उन तन मन+ तन तनमन मनन + 7-7 > यमन 
(4) ह्विरोबमगीकुबता । ते सवकायमनेककारणकमगीकुवंता । दि प्र । (2) दाक्तेरंवान्थुपगमान्स किचिहोष 
इत्यज्ाकाया शक्तिरहितेन शानेन यथा नीलादिग्रहण तथातीतानागतवतमानाहेबपदाथग्रहणमप्ति केन निवार्यते इसि 
वक्तव्य | प्रयवा _तच्चक्ति समथन श्रमेयकमलमातंड द्वितीयपरिच्छेदे प्रत्यक्षतर भेदादिति सूत्रब्यास्यानावसरे प्रपंचत* 


प्रोक्तमत्रावशतब्य । दि श्र । (3) मुखगुष्पन्यते इति था । (4) जन । (5) धर्माषरंयोराष्य॑ंतिकी निवृत्तिमात्ति 
चेतु तदा तस्या मुक्तेरत्पत्तिनास्ति दि प्र | 





सशेधिक द्वारा सात्य मोक्ष खण्डन ] प्रथम परिच्छेद [१६७ 


पपते । तन्निवत्तौ च तत्फलबुद्ध्यादिनिवृत्तिरवश्यभाविनी निमित्तापाये नमित्तिकस्पा 
प्यनुपपतस । भुक्तस्थात्मनो5त करणसयोगाभावे वान 'तत्कायस्य बुद्चादेसुत्पत्ति ।इत्य 
शेषविशेषगुरानिवृत्तिमु क्ती सिद्धधत्येवेति कचित* तेप्यहष्टहेतुकाना बुध्चादीनामात्मान्त 
करणसयोगजाना च मुक्तो निवृत्ति ब्र्‌वाणा न निवायन्ते” | 'कमक्षयहेतुकपोस्तु प्रशम- 
सुखान तज्ञानयोनिवृत्तिमाचक्षाणास्ते न स्वस्था प्रमाणविरोधात्‌' | तत “कथच्तिदबुध्दा 
दिविशेषगुणाना निवत्ति कर्थाश्चदनिवत्तिमु क्ती यवतिष्ठते। न* चव सिद्धातविरोध * 


“बन्धहेत्वभावनिज राम्या कृत्स्तकर्म विप्रमोक्षो मोक्ष “ इत्यनुवतमाने औपद्मिकादिभ य- 
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का अ्रभाव हो जाना मुक्ति है बहु कथन “यवस्थित हो सके श्रर्थात मुक्ति का यह लक्षण सिद्ध नहीं 
होता है । 
[मुक्ति में क्षायोतश्ञमिक ज्ञान सुख आदि का श्रभाव है न कि भ्ननत सुखादिकों का श्रमाव] 

योग--मुक्ति मं धम भ्रधम का ता आत्यतिक अ्रभाव स्वीकार करना ही चाहिये । झन्यथा मुक्ति 
नही हो सकेगी और धम प्रधम की निवत्ति हो जाने स उसके फल रूप बुद्धि सुख, दुख इच्छा द्व ष प्रयत्न 
झौर सस्कार आदि विशष गणो का भ्रभाव भी अ्रवद्यभावी है क्योकि निमित्त के प्रभाव में नमित्तिक 
(काय) भी नहा हो सकता है प्रथवा मुक्त जीव के भ्रत करण (मन) के सयोग का अभाव हो जान पर 
उस मन क सयोग से उत्पन होन वाल काय स्वरूप बुद्धि आदि की भी उत्पत्ति नही हो सकती है इसलिये 
मुक्त अवस्था मे प्रणष विशव गुणों का श्रभाव सिद्ध ही हो जाता है। 

जन--जो अटष्ट-भाग्य रूप धम अधम के निमित्त से होन वाले है और भ्रात्मा तथा मन के सयोग 
से उत्पन्न हुय है ऐसे बुद्धि ग्रादिको का मुक्ति मे जो भ्रभाव मानत हैं उनका हम खण्डन नही करते हैं। 

भावाथ--प्रात्मा के मतिज्ञानावरण झ्ादि कम के क्षयोपशम से उत्पन्न होने वाली क्षायोपशमिक 
बुद्धि एव सातावेदनाय ज-य सुखादि गुणो का झ्रभाव तो हम जन भो मुक्तावस्था में स्वीकार करत हैं। 

जो कर्म के क्षय से उत्पन हुय अ्व्यावाध सुख भौर अनतज्ञानादि का मुक्ति में श्रभाव सिद्ध करते 
हैं वे स्वस्थ नही है क्योकि वसी मुक्ति मानन में प्रमाण से विरोध प्राता है। इसलिय मुक्त जीबो में 
कथचित्‌ क्षयोपशम की भ्पेक्षा से बुद्धि श्रादि विशष थुणो का भ्रभाव है भौर कथचित क्षायिक गुणों की 
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! धर्माधरमंकारणक वुष्धादि। २ प्रस्त करशास्योगका्यस्थ । ३ यौगा ।४ धरात्ममिजेन । ५ मुक्तात्मा गरुख- 

थातास्मस्वादमुक्तात्मबदित्यनुमानेम विरोधात्‌ । ६ भह्टजासाम्‌ (कर्मप्रभवानाम) । ७ कमक्षयहेतुजातामु । 

८ झस्य अफरणो इत्यय । बचस्यप्रद्शे इवय __|$|ैै|||_|_|/ “० [३ऑ[ऑ""एस्‍क्‍स्‍ूय़्््््््र 

[([) धर्माधमंयोरभाने सति तत्कलबुद्धधादेरपि प्रश्वयमेवाभाव । यतो लोके कारखापाये कार्स्योत्पत्तिन बठते | 
दि पे । (2) झानावरखादि। (3) मोक्षयुल्ल (4) शातादीयां िवृत्यनिवत्तिप्रकारेश। (5) सिद्धांतसूे 

क्ेबालित गुखरतों कर्यतित्‌ मिवृस्थतिवृशिप्रतिपादनाभाबोदु विरोध इति बेत्‌ । सिद्धांतसू 


कहा ] अष्टसहली [ कारिका ई--- 


त्वाला 'चायत्र' कवलसम्यक्त्वज्ञानदशनसिद्धत्वेम्य ” इति सूत्रसदभावात । 'तत्रौपशमिक 
क्षायोपशमिकौदयिकपारिणामसिकभावाना 'दशनज्ञानग्त्यादीना? भव्यत्वस्थ च विप्रमोक्षो 
मोक्ष इत्यभिसम्ब घा मुक्तो 'विशेषगुरानिवत्तिरिष्टा, अ्रन्यत्र केवलज्ञानदद्नसिद्धत्वेम्य इति 
बचनादनन्तज्ञानदशनसिद्धत्वसम्यक्त्वाना मनिवत्तिश्चेति युक्त तथा वचनम । 


अनननिननीन+- नमन न ननान+ /अज कलब 


धपेक्षासे अनत ज्ञानादि रूप बुद्धि श्रादि का अभाव नही है यह बात “यवस्थित हो जाती है । 

इस प्रकार स हमारे सिद्धात में कोई विरोध नही झाता है। बधहेत्वभाव निजराभ्या कत्स्नकर्म 
विप्रमोक्षोमोक्ष इस सूत्र क प्रकरण मे ही ग्रौपशमिकादि भयत्वाना च प्र यत्र कवलसम्यक्त्वज्ञान+ 
दहनसिद्धत्वभ्यय सूत्र पाय जात है श्रर्थात बध क हेतु का भ्रभाव और निजरा क द्वारा सपूण कर्मों 
का ताद हो जाता मोक्ष है और श्रोपशमिकादि भयत्वादि भाका का भी छट जाना मोक्ष में माना है। 
तथा कवल सम्यक्त्व ज्ञान दशन सिद्धत्व को छोडकर य भ्रीोपशमिकादि भाव नष्ट हो जात है श्रर्थात 
य भाव मुक्ति से नही पाय जात है । 

उनमे शऔपशमिक क्षायोपशमिक श्रौदथिक एवं पारिणामिक भाव रूप दशन ज्ञान गति झ्रादि 
तथा भयत्व भाव का विप्रमोक्ष-अ्रभाव हो जाना ही मोक्ष है। उपयु कत सूत्रो के साथ सबंध करने से 
मुक्ति में क्षायोपशमिक ज्ञानादि रूप विशेष गुणो की निवत्ति इष्ट ही है एव अर यत्र केवलशानदशनसिद्ध 
त्वेभ्प इस सूत्र के कथन से मुक्ति में अनत ज्ञान दशन सिद्धत्व एवं सम्यकत्व' रूव क्षायिक विशष गुणों 
की निवृत्ति नहीं है ग्रत ये स्याद्वाद वचन युक्त ही है। 

उन हग्रौपशमिकादि भावों में औपशमिक के सम्यक्त्व चारित्र ये २ तथा क्षायोपशमिक के 
मति श्रुतादि ४ ज्ञान कुमति आदि ३ अज्ञान चक्षु आदि ३ दशन क्षायोपशमिक रूप ५ ला धियाँ 
क्षायोपशमिक सम्यक्त्व चारित्र और सयमासयम ये ३ सब १८ भेद झ्ौदयिक के ४ गति ४ कषाय ३ लिग 
मिथ्यात्व भ्रज्ञान असयत असिद्धत्व ६ तेश्या ये २१ भाव तथा पारिणामिक के भव्यत्व प्रभ-यत्व एव 
क्षायिक के दान लाभ भोग उपभोग और चाररत्र ये ५ इस प्रकारसे इन ४८ विशष गुणों भावों का 
मुक्तावस्था मे भ्रभाव इष्ट ही है । एव ग्रयत्र इत्यादि सूत्र से श्रनतज्ञान द्न सिद्ध त्व सम्यकत्व भ्र्थात 
१ विप्रमोक्षो मोक्ष इयथ । २ विना। हे श्रौपशमिकादिय | ४ (क्रमश --भौपशमिक सम्पमदशन क्षायोपशल्िको 
ज्ञानोपयोग भ्रौदयिकी गतिभवा तरगमतरूपा) प्रादिपद प्रत्येकमभिसंबध्यत | तन सम्यम्त्वचारित्र इत्यादिसूत्रोक्ताना 
सर्वा्षां प्रहणम्‌ । भ यत्य पारिशणामिकम्‌ । श्रनाविभ तरनत्रयाविर्भावयोग्यताफलक भब्यत्वमू । (रत्लत्रयाविर्भावे तद्भ 
घ्यत्व क्ीयत--विपच्यत त्यथ न तू नवयतीति तस्य हक्निख्यत्वेनाविनाद्षात्‌) | ५ विशेया अहष्टजबुध्यादय । 


(।) सम्यक्व । औपडाभिकक्षायोपशमिकरूपयोदशनज्ञायय!ग्र हसा । (2) जतुगति । भादिशन्द प्रत्येकमभिसबध्यतें तेन 
सम्यक्त्वचारित्र इत्यादिसृत्र (तत्वाथसूत्र ) भ्रभिहितस्य चारिक्रस्थाज्ञानादे कषायादे परिभ्रहों यथाक्रम सेतयति। 
(3) भूते भव्यत्वाभावात्‌ यथा मृत्पिड घटस्य भव्यत्य वर्तेते पश्चादू भूंतें शजाते घटे घटभव्यत्वाभाव भवितु योग्य 
भव्य । तथा रनत्रयाविभवि योग्यत्व भव्यत्व तदाविभावे भव्यत्वनिवृत्ति' । (4) फेवलसम्पक्स्वदर्शन इति पा । 


वैपेषिक द्वारा सान्‍य मोक्ष खण्डन | प्रथम परिष्डद [ १८६ 


'कथमेवमनन्तसुखसद्ावो मुक्त सिद्ध दिति चेत्‌ 'सिद्धत्ववचनात' सकलदु खनिवत्ति 
राष्यन्तिकी हि *भंगवत सिद्धत्वम। सव चानन्तंप्रतमसुखम्‌ | इति सासारिकसुखनिवृत्तिरपि 
मुक्ती न विरुध्यते । 
प्रनतज्ञान अनतदशन प्रनतवीय क्षायिकसम्यकत्व ये क्षायिक भाव के ४ भेद श्नौर पारिणामिक का १ 
जीवत्व भाव इस प्रकार इन ५ विशष गृणों का मुक्ति मं अभाव नहीं है। 

इसी प्रकार से श्री भट्टाकलक दव ने राजवातिक म॑ क्षायिक भाव का वणन करते हुये प्रदनों 
त्तर रूप मे वशन किया है। यद्यन तदानल ध्यादय उक्‍ता अभयदानाविहेतवो दाना-तरायादिसक्षयाद 
भवति सिद्धष्वपि तत्प्सग नपदोष शरीरनामतीथकरनामकर्मोदयाद्यपेक्षत्वात्तता तदभावे तदप्रसग 
परमानदाव्याबाधरूपेणव तेषाँ तत्र वृत्ति केवलज्ञानरूपण प्रनतवीयवत्तिवत्‌ । 

झथ-- प्रश्न यहहोता है कि दानादि रूप श्रतराय बम के क्षय से प्रगट होने वाली दानादि क्षायिक 
लीपधयाँ है उनके काय विशष प्रनत प्राणिया को श्रभयदान रूप भ्रहिसा का उपदेश लाभातराय के क्षय 
से केवली को कवलाहार के गझ्रभाव मे भी शरीर की स्थिति मं कारणभूत परम शुभ सूक्ष्म दिव्य प्रनत 
पुदगयों का प्रतिसमय शरीर म॑ सबधित होना भोगॉतराय आदि के क्षय स गधोदक पुष्पवृष्टि पदकमल 
रचना सिहासन छत्र चमर ग्रशोक वक्षादि विभूतियों का होना यह सब वभव चार घातिया कर्मों 
के नाश स॑ प्रगट हाने वाली नव केवल जा व रूप है अत ये क्षायिवभाव क्मों के क्षय से हाने के कारण 
सिद्धा में भी इनके काय होने चाहिय । 

इस पर अ्राचाय कहते है कि ऐसी यात नही है क्याकि दानादि लॉ धयो के काय के लिय शरीर 
नाम और ताथकर नाम कम के उदय की भी श्रपेक्षा है भ्रत सिद्धो मे य लाधिया श्रयाबाध भ्रनत सुख 
रूप से रहती है जस कि केवलज्ञान रूप मे श्रनतवीर्य रहता है। एवं किसी का यह प्रश्न भी हो जाता है 
कि इन उपयु कत तत्त्वाथसूत्र क सूत्रों स सिद्धत्वभाव का ग्रहण कहा किया गया है ? 

इस पर झाचाय कहते है कि जसे पौरो के पृथक निदश से श्रगुली का सामाय कथन हो जाता 
है उसी प्रकार से सभी क्षायिक भावों म॑ यापक सिद्धत्व का भी कथन उन विशेष क्षायिक भावों के कथन 
4 ही हो गया है । झर्थात कर्मों के सदभावतक चौदहव गुणस्थान के भ्रत तक ओऔदयिक भावों का 
झसिद्धत्थ भाव पाया जाता है कितु सवथा सपूण कर्मो के प्रभाव से सिद्धत्व भाव प्रगट हो जाता है। 
उसी प्रकार से क्षायिक दान लाभ क्षायिक्चारित्र श्रादि गुणो का सदभाव भी सिद्धो में सिद्ध ही हो 
जाता है। 

बौग--हस प्रकार सृत्र के आधार से मुक्ति से प्रनंत सुख का सदभाव कैसे सिद्ध होगा ? 

क्षेत-सूत्र मे ' सिद्धत्व बचन है उससे ही प्रनन्त सुख की सिद्धि होती है क्योंकि भगवान के 
है थौग' । ९ जैत । 

(।) सिदधत्ववान्देशानतवीयंसुश्षे व ग्राह्म । (2) भावत इति पा । परमाथेत । 





िनजनननिनननन, 


३६७ ] भ्रष्ट्स ही [कारिका ६--- 


[ वेदांतिभिमतस्य मोक्षस्थ निराकरण ] 

'अननन्‍्तसुखमेव मुक्तस्प न॒ज्ञानादिकमित्यान दकस्वभावाभिव्यक्तिर्मोक्ष इत्यपर 
सोषि युकत्यागमाभ्या बाध्यते। तदनत सुख मुक्तो पुस स्वेद्यस्वभावमसवेद्यस्थभाव' वा ? 
संवेद्य चेत्तत्तवेदनस्थानन्तस्य सिद्धि भझ् यथान तस्य सुखस्य 'स्वय सर्वेश्वत्वविरोधात । 
यदि पुनरसवेच्यमेव तत्तदा कथ सुख नाम ? सातसवेदनस्य सुखत्वप्रतीते । स्यामत 'तै, 
प्रम्युपगम्यते एवान-तसुखसवेदन परमात्मन । केवल बाह्यार्थाना ज्ञान नोपेयते” “तस्थेति 
तदप्येब सम्प्रधायेम- कि बाह्यार्थाभावादबाह्याथसवेदनाभावों मुक्तस्यरद्रियापायाहा ? 
प्रथमपक्ष सुखस्यापि सवेदन मुक्तस्य न स्थात तस्यापि बाह्याथवदभावात" । पुरुषाह्व तबादे 








सपूण दु खो का झ्रात्यतिक झभाव हो गया है वही सिद्धत्व गुण है और वह सपृणतया दु खा का प्रभाव 
ही भ्नत प्रशम सुख है । इसलिये मुक्तिमे सासारिक सुखोका अभाव है इस कथन म॑ विरोध नही गाता है। 
[ वेदाती के द्वारा माय मुक्ति का खडन ] 
बेदांती-- मुक्त जीव के प्रनत सख ही है ज्ञानादिक नहीं है इसलिय झ्रानद रूप एक स्वभाव की 
प्रभिव्यक्ति हो जाना ही मोक्ष है । 
जन--आपका यह कथन भी युक्ति और झ्ागम स॑ बाधित है । मुक्त जीव के अ्रनतसुख है वह 
संवेद्य (अनुभव करने योग्य) स्वभाव वाला है या ग्रसवेद्य स्वभाव वाला है ? श्रर्थात ज्ञान के द्वारा 
जानने योग्य ज्ञय स्वभाव वाला है या श्रज्ञय स्वभाव वाला है ” यदि श्राप कह कि वह सुख ज्ञय स्वभाव 
वाज्ञा है तो भ्रनतज्ञान की सिद्धि हो जाती है प्र यथा स्वय आत्मा के द्वारा श्रनत सुश्च ज्ञ य रूप नहीं हो 
सकेगा। भ्रर्थात ज्ञान का विषयभूत सुख अनत है और ज्ञान उस अ्रन त सुख को वेदन करे--जान इसलिय 
वह भी अनत सिद्ध हो जाता हैं भ्र यथा प्रनत सुखो का सवेदन--ज्ञान नही बनेगा। 
यदि पुन वह सुख असवेद्य (भ्रज्ञय) स्वभाव वाला है तब तो उसे सुख यह नाम भी कंसे 
बनेगा ? क्योकि साता क सवेदन को ही सुख कहते है । 
बेदांती--परमा मा के अनतसख का सवेदन रूपज्ञान तो हम स्वीकार करते है किन्तु उसके कवल 
बाह्य पदार्थों का ज्ञान नही मानते है । 
१ अत” पर वेदान्तवादी प्राह। २ ज्ञय स्वभावम । स्व्सवेद्यसभावमिति पाठान्तरम्‌ । ३ (विषयरूपस्थ सुलस्यानसन्‍्स्ये 


विषबिरस्तद्व दनस्याप्यानन््मु--प्रयया त-सवेदनानुपपत्त )। ४ शभात्मना। ५ वेदान्तवादिन । ६ ग्रभ्युपगम्पते । 
७ परमात्मन । ८५ (जन ) विचायेंमू (वरक्ष्यमाणप्रकारेणा) । 


() वेदातयादी भास्केरवादी । (2) अन्राहु जन । सोपि मोक्ष ऋ्नतसुक्षवादी विचायेमाण य॑ब्त्यागमिन भर विरश्धधते 
दिप्र । (3) तद्धचनंत इति पा । (4)सुखस्थ सर्वेध्च-वेति पा । स्वसवेद्य इति पा । भ्रन्यथा शामस्थानंतस्यं सिद्ध रभाने 


प्नतस्य सुखस्य स्वेधत्व विरुद्धघते । (5) रूप। यस । (6) यदि सुख तदेव परमब्रह्म व तदा संवेश्सवेदकभादों न 
स्पादेकस्थानशस्य सवेध्यसतेदकत्वानुपपत्त रिव्यभिप्राय । 

















बड़ द्वारा सान्‍य मोक्ष खण्डन ] ब्रच्चम परिच्छेद [ ३६१ 


हि बाह्मार्थामावों यथाम्युपग-तव्यस्तथा सुखाभावोपि अ्रयथा ढ़ तप्रसद्भात्‌ । श्रथ ढ़ त 
वादावलस्बिना' सतोपि 'बाह्याथस्पेदद्रियापायादसवेदन मुक्तस्येति मत तदप्यसगत 'त॥ 
एवं सुखसवेदनाभावप्रसड्भात्‌ । 'अ्था त करणाभावेषि मुक्तस्यातीद्रवसवेदनेन सुखसंवेदन 
मिष्यते तहिं बाह्याथसवेदनमम्तु तस्यातीदद्रियज्ञानेनवेति मन्‍्यता सवथा *विशेषाभावात । 
[ बौद्धाभिमतमोक्षस्थ निराकरण ] 
'्येडपि “निरावख्ववित्तसन्तानोत्पत्तिमोक्ष) इत्याचक्षते तेषामपि मोक्षतत्त्व युक्‍त्या 
7 जन-तब आपको यह विचार करना होगा कि बाह्य पदार्थों का अभाव होने से मुक्त जीव क 
बाह्य पदाथ क ज्ञान का अभाव है या मुक्तजीव के इतद्रिया के न होने से बाह्य पदाथ क ज्ञान का श्रभाव 
है ? यदि झाप प्रथम पक्ष स्वीकार कर तो मुक्त जीव क सुख का भी ज्ञान नहीं होगा क्योकि बाह्य 
पदाथ के समान उसका भी अ्रभाव है। पुरुषाद्वतवादियों क यहा जसे बाह्य पदार्थों का अभाव माना है 
बैसे ही सुख का भी श्रभाव माना ह श्र यथा द्वत का प्रसंग झ्राता ह अर्थात पुरुष श्लौर सुख दो वस्तु होन 
से गर्म त नही बन सकगा। 
इतवादी भा्ट- बाह्य पदाथ क होते हुय भी मुक्त जीव क इद््रियो का भ्रभाव हू भ्रत मुक्त जीव 
क ज्ञान नही हाता हू । 
जन-- यह कथन भी सगत नही है क्योकि इरद्रय क अभाव से ही सल सवेदन-सख के ज्ञान का 
भी श्रभाव हो जावगा | यदि कोई कहे कि मुक्त जीव क ग्रत करण का अभाव होने पर भी प्रतीदिय 
ज्ञान क द्वारा सुख का सवेदन हम स्वीकार करते है तब तो पुन मुक्त जीव क झती <द्विय ज्ञान क द्वारा ही 
बाह्य पदार्थों का ज्ञान क्यो नही मान लेते क्याकि दोनो मे सवथा कोई प्रतर नही है । 
भावाध--वेदाती लांग अपनी झात्मा को भगवान को और सारे जगत को एक परम ब्रह्म रूप 
मानते हैं उनका कहना है कि जो कुछ चर अचर चेतन प्रचेतन पदाथ दृष्टिगोचर हो रहे हैं वे सब उस 
परमब्रह्म की ही पर्याय हैं प्रत इनके सिद्धात मे मोक्ष की कल्पना तो भ्रघटित ही है फिर भी वे लोग 
कहते हैं. कि एक ब्रह्म स्वरूप आत्मा मे लीन हो जाना ही मोक्ष है भ्ौर उस मोक्ष मे केवल श्रानद ही 
प्रानद रह जाता है। ये लोग मोक्ष मे ज्ञान को भी नही मानते है। 
इस पर जैनावार्यों ने समझाया है कि भाई | यदि आप मोक्ष म ज्ञान को नही मानोगे तो अनत 
सुख का अनुभव भी कसे हो सकेगा ? झ्रत जसे भाप मोक्ष में श्रनत सुख का अस्तित्व मानते हैं बसे ही 
अनतज्ञान का भी भ्स्तित्व मात लीजिये कोई बाघा नही है। 
“प्‌ झद्धावाद। २ हा दरवापायादेव। हे पर । ४ सुखपवेदनबाह्मथंसवेदनयों । ५ सौगता । ६ वीतरागढ़ पारम 
सम्तानोलसति । न 
पक । (2) जोवस्छुक्त' । (3) बित्ताता तत्वतोडर्वितत्वस्नाधन सतानोच्छेदानुपप्रत्िकथन च॑ युकत्या बाइन 
शंखकरपैकांतास्थुपपमे मोक्षाभ्युपनमों न घटत एवेति समर्थनमस्युपायेन बाधन॑--दि प्र । 


३६९ ] पष्टमहस्री [ कारिको ई६-- 


स्पुपायेन' च॑ बाध्यते 'प्रदीपनिर्वाणोषम गा तनिर्वाणवर्ता चित्तानां' तत्त्वतोडन्वितत्व * 
साधनात” स तानोच्छेदानुपपत्तश्च' निरवयक्षगक्षयका तभ्युपायेत) च मोक्षाम्यु 
पगमबाधनस्य वक्ष्यमाणात्वाल । 
[ साख्यादिमा मांक्षकारणतत्त्वमपि तिराक्ियते जैनाचाय ] 
तथा मोक्षका रणतत्त्वमपि कपिलालिभिर्भापषित यायागमविरुद्धम । 





[सौगत द्वारा अभिमत मो का खडन | 


सोगत--आखब रहित चित्तसतान की उत्वत्ति का नाम हा माक्ष है । 

जन--आपका भी यह माक्ष तत्व पुक्ति और आगम से बाधित है प्रदीप निवाणोपम ज्ञात निर्वाण 
के समान है क्योकि वास्तव म चित्त ज्ञान क्षणा में श् प्य पाया जाता है। एवं सतानो का सवधा उच्छेद 
भी नही हो सकता है तथा च निर वय क्षण क्षय को ०कात से स्वीकार करो पर माक्ष का सिद्धि भी 
बाधित ही है । इस मत का खडन श्रागे हम विशेष रूप से करगे। अर्थात जस ” पक वुभ जाने पर उसका 
अस्तित्व समाप्त हो जाता है वसे ही निर्वाण के वाद जाव के नान का अस्ति व कुछ भी नहीं रहता है। 
इस मायता म श्नेको बाघाय श्राती है । 

भ्रब जिस प्रकार से अय क द्वारा माय माक्ष तत्व मं बायाय ब्ाती # उसी प्रकार से मोक्ष के 
कारणभूत तत्त्वो मे भी बाघाय आती है एगत्ा “पष्टीकरण करते ठे | 


[सारपा श्रव मतादजात्या के द्वार माय मोक्ष केश झतव भी बापित ही हैं] 


कोपिल आदि के हारा कटे गये माल वे कारण ते व भी याय युक्त और आगम से विरुद्ध ही हैं । 
श्र्यात यहा तक ग्रय लागो के द्वारा माय माक्ष तत्त्व # दबण टिखाया है अरब माक्ष क उपायभूत तस्वी 
में जो प्रय लोगो की भिन्न भिन्न मा यताय है उन प" पिचार किया जा रहा है। 


३ भागमेन । २ प्रदीपस्य निर्वाशोपमत त व ते झातनिर्वाग्य च। यथा प्रदीपनिर्वार युक्‍यागमेन व बाध्यते । 
हे श्ञानाता सान्वयत्वेन साधनात्‌। ४ 6 तीयर्या छेटे मतात समुटायरचेति कारिकाया वक्ष्यमाणत्वप्त्‌ । 
५ भानसानां परमाथतोनुगत ? सा यते मानसाना सन्तानोलछे चने सभवतीति हेतुश्यातू। ६ यथा मोक्षतत्वम। 
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(!) सकलचित्तसतातोच्छित्तितत्‌। परममुक्तवत। ( ) प्सर्मावत । (3) ये । 





भांक्यादि द्वारा मात्य मोक्ष लण्डन | अ्रध्म परिच्खेद [३६९३ 


सांख्यादि के द्वारा मान्य ससार मोक्ष के खडन का सारांश 

साख्य कहता है कि प्रकृति और पुरुष का भेद शान हो जाने पर चत य मात्र स्वरूप में झात्मा का 
प्रवस्थान हो जाना माक्ष है। सवश्षपना प्रधान का स्वरूप है भ्रात्मा का नहीं क्योकि ज्ञानादि झचतन हैं 
वे प्रधान के ही स्वरूप हैं उत्पत्तिमान होने से घट के समान । एवं भ्रात्मा सकल विशेषों से रहित होने 
पर भी वस्तु है तथा चतन श्रात्मा के ससग से ही वे ज्ञानादि चतन के समान दोखते हैं । 

जनाचाय कहते हैं कि साख्य का यह कथन शअ्रसभव है हमारे यहा तो भ्रनत ज्ञानादि स्वहृप चतन्‍्य 
विशेष में प्रवस्थान को ही मोक्ष कहा है क्योकि ज्ञानांदि आत्मा के स्वभाव हैं जसे चत य। ज्ञान को 
प्रचतन एवं प्रधान का धम आप किसी भी प्रमाण से सिद्ध नही कर सकते । य द उत्पत्तिमत्वात हेतु 
से प्रधान का कहो तो भी ठीक नही है। यद्यपि ज्ञान सामान्‍य को श्रपेक्षा उत्पन्तिमान नही है फिर भी 
विशेष श्रत एवं केवलज्ञान भ्रादि की श्रपेक्षा उत्पत्तिमान है। ज्ञानादि स्वसवेदन प्रत्यक्ष से भी चतन रूप 
प्रसिद्ध है। तथा आत्मा सामाय विशेषात्मक होने से ही वस्तु है न कि विशेष। से रहित होने से । विशेष 
रहित सामाय खपुष्पवत असत ही है भ्रत झात्मा ही सवज्ञ होता है भ्रवेतन प्रधान नही होता है। 

वशेषिक कहता है कि बुद्धि सुख दु खादि भात्मा के विशेष गुणों का उच्छेद होकर के सामाय 
प्रात्मा में अ्वस्थान हो जाना ही मोक्ष है क्योकि बुद्धि प्रादि गुण भात्मा के स्वभाव नही है प्रात्मा से 
भिन्न हैं कारण उनमे उत्पाद व्यय पाया जाता है। एवं मुक्ति मे धम झ्रधम का तो झात्यतिक अभाव 
है म्यथा मुक्ति ही नही होगी तथा उनके फलस्वरूप सुख दुख इच्छा द्वष प्रयत्न ज्ञान आदि गुणों का 
प्रभाव ही हो जाता है। 

इस प्र जनाचाय कहते हैं कि ज्ञानादि को सर्वथा श्रात्मा से भिन्न मानना ठोक नहीं है क्योकि 
वे झात्मा के ही स्वभाव हैं। पुण्य पापादि के निमित्त से होने वाले सासारिक सुख एवं क्षयोपशम ज्ञान 
का प्रभाव मानना तो मुक्ति से युक्ति युक्त है कितु वेदनीय एवं ज्ञानावरणादि कर्मों के सवथा श्रभाव 
से प्रात्मा मे प्रगट होने वाले अव्यावाध सुख एवं अनतज्ञानादि विज्वेष गुणो का प्रभाव मानता कथमपि 
एशक्य नहीं है । यदि ऐसा मानोगे तो ऐसा कौन बुद्धिमान होगा जो भपने ही सुखादि का नाश करने के 
लिये मुक्ति के लिये प्रनुष्ठान प्रादि करे भ्र्थात कोई नही करेगा। प्रतएव जीव के श्लौपशमिकादि पाच 
भावों के प्रंतगत झ्रोपक्षमिक के २ भाव क्षायोपशमिक के १८४ भाव झौदयिक के २१ भाव पारिणा 
म्िक के भमव्यत्थ अभज्यत्व ये दो भाव तथा क्षा यक के दान लाभ भोग उपभोग झौर क्षायिकचारित्र 
ये पाल भाव मिलकर ४८ भाव रूप विशेष गुणों का मुक्ति में सर्वथा उच्छद है कितु ४ क्षायिक 
भाव १ जीकत्य रूप पारिणामिक भाव ये ५ भाव मुक्ति में पाये ही जाते है। कहा भी है-- 


औशड ] धष्टवहस्री [ कारिका ६-- 


भयत्र केवलसम्यक्त्वज्ञानदशनसिद्धत्वेम्य इत्यादि । इस प्रकार ससार एवं मोक्ष की सिद्धि 

हो गई । 

वेदाती तो मुक्त जीव के ध्रनत सुख संवेदन रूप ज्ञान मानते हैं एवं बाह्य पदार्थों का ज्ञान नहीं 
मानते हैं। इस पर प्रइन होता है कि मुक्त जीव के इद्रियों का अभाव है इसलिये बाह्य पदाथ का ज्ञान 
चहीं है या बाह्य पदाथ का अभाव कहो तो सख का भी अभाव हो जावेगा कारण कि आप पुरुषाद्षत 
कादियों के यहा सुख भी बाह्य पदाथ के समान घटित नहा होता है यदि माना तो पुरुष शोर सुख से द्वत 
हो जावेगा । यदि इतद्रियो का म्रभाव कहो तो बिना इीीद्रय के सुख का वेदन कसे होगा ? यदि भ्रतींद्विय 
से मानो तो बाह्य पदार्थों का ज्ञान मानना होगा । 

तथव बौद्ध ने आसत्रव रहित चित्तसतति को उत्पत्ति का ही मोक्ष माना है सो भी ठीक नहीं है 
क्योकि ज्ञान क्षणो मे झ्वय पाया जाता है तथा निर वय क्षण क्षय को एकात से स्वीकार करने पर मोक्ष 
की सिद्धि बाधित ही है। 


८8 


सांज्यानिग्रवमोक्ष कारण खण्हन ] अंथम परिच्छेद [ श्श् 


[ स्रास्याभिमत मोक्षकारणतत्त्व ख़ण्डन ] 

तद्दिज्ञाममात्न न परनि श्र यसकारण 'प्रकर्षपय तावस्थायामप्यात्मनि शरीरेख 
सहावस्थाना न मिथ्याज्ञानवत' । न तावविहासिद्धों हेतु सवज्ञानामपि कपिलादीता 
स्वय प्रकषपयन्तावस्थाप्राप्तस्यापि ज्ञानस्य भरीरेश सहावस्थानोपगमात्‌”। साक्षात्सकलाक 
ज्ञानोत्पत्त्यनन्तर' शरीराभावे_ कुतोयमा तस्योपदेश “प्रवतते ? अशरोीरस्याप्तस्थोषदेश 
करणविरोधादाकाशवत । 'तस्यानुत्पन्ननिखिलाथ ज्ञानस्योपदेश इति चेन्न' तस्याप्रमाणत्व 
दड्भउनिवत्तर या उन्नानपुरुषोपदेशवत । यदि पुन शरी रान्तरानुत्पत्तिनिश्र यस न ग्रहीतशरीर 
निवत्ति । तस्य साक्षात्सकलतत्त्वज्ञान कारण न तु*ग्रहीतशरीरनिवत्त फलोपभोगात्तदुप 
गमात । 
रा [साख्य क॒ द्वारा माय मोक्ष क कारण का खडन ] ७ 

सांख्य--विज्ञान मात्र ही मोक्ष का कारण है श्रर्थात प्रकृति झौर पुरुष का भेद विज्ञान मात्र ही 
परमनि श्रयस का कारण है। ऐसा सारुयो का कहना है। ये लोग चारित्र को बिल्कुल ही मानने को 
तयार नही है । 

जन--विज्ञान मात्र ही परनि श्रयस (मोक्ष ) का कारण नही है क्योकि श्रात्मा से सपूण पदों 
को साक्षात करने वाले ज्ञान का प्रकष पयत भ्रवस्था चरम सामा के हो जाने पर भी आत्मा का घधरीर 
के साथ अवस्थान पाया जाता है। जसे मिथ्याज्ञान के रहने पर भी शरीर के साथ अवस्थान पाया जाता 
है प्र्थात सवश भगवान के क्षायिक अनतज्ञान को पूणता हो चुकी है फिर भी अधातिया कर्मों के शेष 
रहने से परमौदारिक शरीर पाया जाता है। यह हमारा हेतु प्रसिद्ध भी नही है। प्रापके यहा भी शात्र 
के प्रकष पयत अवस्था को प्राप्त हो जान पर भी कपिल आदि सवज्ञों का झ्रीर के साथ श्रवस्थान माना 
है। यदि सपृण पदार्थों को जानने मे समर्थ ऐसे ज्ञान की उत्पत्ति क ब्रनन्तर ही शरीर का अ्रभाव हो जाये 
तो पुन आप्त का यहा उपदेश देना कसे बनेगा ” क्योकि झशरीरी श्राप्त को उपदेश करने का क्रिष 
है जसे कि भ्रशरीरी श्राकाश उपदेश नही दे सकता है । 

सास्य--जिनक निखिल पदाथ का ज्ञान उत्पन्न नही हुआ है ऐसे प्राप्त का उपदेश देना बन जावेगा। 

ज॑त-- नही जिसक सपृण पदार्थों का ज्ञान उत्पन्न नही हुआ है उसक उपदेश में अप्रमाणत्व छी 
झका दूर नही हो सकगी भज्ञानी पुरुष के उपदेश क समान। 


"पृ झाजक्स्देत दर्शतक्चारित्रयोनिराश । २. सकलारंसाक्षात्कारितावस्थायामु। ३. विश्ञातमावस्य प्रवतमानत्वात । 
४ कापिलादिशि । ५ साँख्य प्राह | प्राप्तसय । ६ जन आह ।--पअ्नुत्पननिश्चिलाथज्ञानस्य पुस उपदेधस्मासत्यस्थ 
बंभवाद । ७ शरीरातरानुत्त्तिलक्षण॒स्प। निश्रेषततस्यथा ८ (गह्दीतशरीरचिबृत्ती न सकलतस्वथशञानं कासजं 
गूहीतशरीरनिवृत्ती कलोपमोगस्य कारसत्वात्‌ )। ६ (गह्दीतशरीरनिवृत्ति फलोपगमादेव भवतीत्युप्गमार्त्सस्ये । 


२>तअेयवारब्यकना+नब तन मल ५3 कक नन नमन नमी यानऊ-+ नी ृ++++++/ ४+/++४/-++:::5:::+: 30 
(॥) हानोट्पल्तानतरभिति पा दि प्र । (2) प्रवर्तेत इति पा । (3) कपिलादेरत्यपुसष । (4) न इति पा । 





३४६ ॥ प्रष्य्सहुसी [कॉरिका ई-+- 


तत पूर्वोपात्त तरीरेश सहावतिष्ठमानात्तत्त्व ज्ञानादाप्तस्योपदेशों युक्त इति मत' तदा 
हैतु सिद्धोम्युपगंतस्तावत' ।स च परनि श्र यसाउकाररात्व तत्त्वज्ञानस्य साधयत्येव, भाविश्ञ 
रीरस्वेवोपात्तशरी रस्पापि निवत्त परनिश्र यसत्वात : 'तस्य च 'तदभावेप्यभावात। 'फलोप 
भोगक़तोपात्तकमक्षयापेक्ष' तत्वज्ञान परनि श्र यसका रणमित्यप्यनालोचिताभिधान+ फलोप- 
भोगस्यौपक्रमिकानौ'पक्रमिकविकल्पान तिक्रमात। तस्यौ पक्रमिकत्वे कुतस्तदु पक्रमो यत्र तपो 
तिदथात' । इति तत्त्वज्ञानतपोतिशयहेतुक परनि श्र यसमायातम' । “समाधिविज्ेषादुपात्ता 


न लनाननन-+९०<3.> 
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सांश्य--नये शरीर की उत्पत्ति का न होना ही मोक्ष है न कि ग्रहण किये हुय शरीर का भी छूट 
जाना | क्योकि मोक्ष साक्षात्‌ सकल पदार्थों क ज्ञान रूप कारण से है नकि गहीत शरीर को निवत्ति 
(प्रभाव) होने से । श्र्थात गहीत शरीर का प्रभाव होने मे सकल पदार्थों का तत्त्वज्ञान कारण नही है 
प्रत्युत महीत शरीर का अभाव फल क उपभोग से होता हैं । इसलिय पूर्वोपात्त शरार क साथ अ्रवस्थान 
होने से तत्त्वज्ञान से भ्राप्त का उपदेश युक्त ही है । 

जभेन--तथ्ष तो हमारा हेतु सिद्ध हो है क्योकि ज्ञान की प्रकेष पयत अवस्था (कवलज्ञान) क हो 
जान पर भी आत्मा का शरीर क साथ ग्रवस्थान पाया जाता है। इसलिय पर नि अयस (मोक्ष) क 
लिये तल्वज्ञान साक्षात कारण नही है यह बात सिद्ध हो जाती है क्यीकि भाविशरीर क समान उपात्त 
गृहीत शरीर का भी भ्रभाव होन से ही पर निश्रयस हांता है प्रतः तत्त्वज्ञान पृण हो जान पर भी 
मोक्ष का प्रभाव देखा जाता है। 

सांख्य- छुभ प्रशुभ रूप कम फल का उपभोग (अनुभव) कर लेन क बाद उपात्त कर्मों का क्षय 
हो जान से जो तत्त्वज्ञान होता है वह मोक्ष का कारण है। 

जन--झापका यह कथन भा विचार शूय ही है। फलोपनोग के दो भेद हैं--१ ओपक्रमिक २ 
झनोपकरमिक और फलोपभोग इन दानी भंदों का उललघन नहीं करता है। यदि फल का अनुभवन श्रौप 


है सांख्यस्थ । २ भस्मात्रि स्पाद्रादिभिरज्धीकृत प्रकषपयन्तावस्थायामप्यात्मनि ज्ञानस्य शरीरेश सहावस्थान।दित्यय 
हैतु ।३ परनति श्र यसावस्थ। ४ तत्त्वशञानभावेषि | ५ (सांख्य ) फलाना शुभा छुमानामुपभोगो'तुमवन तेन कृतो 
योत्ताबुपात्तकमणा क्षयस्तस्य भ्रपेक्षा यस्य तत्तथोक्तम्‌ । ६ जन प्राह । ७ फलोपभोगस्य | ८ बिना! £ (तपोतिशयश्या 


कामनिजराका रण वमुक्तम) । १ न तु तत््वज्ञानमात्रहेतुकम्‌ | ११ त वज्ञानतपोतिशयहेतुक त्वाभावेषि मोक्षस्थ स्थिरी 
भृततत््वशानमेव हेतुरित्यदोष इति साख्य । 


(१) मानस्य तस्व इति पा दि प्र । (2) ग्रथा भाविश्वरीरस्याभाव परति श्रयस्षत्व घटने | तथा ते । तथा य्रृदवीतशरीरक्या 
प्यज्ाय' । कस्मात्तस्थ परनि श्र यसस्‍्य तदमावे तत्त्वशानसद्भावेषपि सति भ्रसभवात्‌ । दि प्र । (3) फलानाँ शुभाशुना- 
नाॉमुपसोगीज्तुभवन तेन क्षयो योध्सावुपासकर्मर्ा क्षयस्तस्यापैक्षा यस्य तत्तथोक्त । (4) भ्रविपाक निर्जरा | संविषाक- 
लिजंस । (5) भ्रनोपक्रमिकफलोपभोगस्य परनि श्र ससकारण वेन पररतश्युपसमादेवात्र तस्य परिहारों जोच्यहै-- 


दि प्र । (6) तत्य फ़लोपभोगस्पाधिकतप्स सकाशाद्‌ प्रयतोपक्रम कुछ न कुतोअपे । एताबता 
। एचाब 
स्॒ सकाम इत्याय्ात--हिं प्र । हु न एताबता तपसा यो विपाक: 


सींश्यादि बास्य ससार मीक्ष सण्डन ] प्रथम परिच्छेद [ ६७ 


कैषकर्मफलोपभोगोपगमाददोष' इति लेत क ' पुनरसों समाधिविशेष ? स्थिरीभूत ज्ञान 
मेष स इति चेत “तदुत्पत्तों परनि श्र मसस्य भावे स 'एवाप्तस्योपदेशाभाव *। 'सकलतत्त्व 
ज्ञानस्थास्थैयावस्था'यामसमाधिरूपस्योपजनने सुक्तोष योगिनस्तत्त्वोपदेश इति 'चेज 
सकलतस्वज्ञानस्यास्थयविरोधात्तस्य' कदाचिच्चलनानुपप्त अक्रमत्वादिषयातरसच 
रणशाभावात अन्यथा सकलतत्त्वज्ञानत्वासभवादस्मदादिज्ञानवत । अ्रथ' तत्त्वोपदेशद 
शायां योगिनोपि ज्ञान विनेयजनप्रतिबोधाय व्याप्रियमाणमस्थिरमसमाधिरूप पश्चान्निवत्त 
सकलव्यापार स्थिर समाधिव्यपदेशमास्क द तीत्युच्यते वहिं' समाधिशचारित्रमिति नाममात्र 
भिल्वते नाथ" | 
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ऋमिक-अश्रविपाक निजरा से होता है तो तपोतिशय को छोडक्र वह उपक्रम रूप अविपाक निजरा श्रौर 
प्रम्य किस कारग से हो सकती है प्र्थात तपश्चया श्रादि ही औपक्रमिक निजरा में कारण है इसलिये 
तपदचर्या के अतिश्य विशेष से होने वाला तस्वज्ञान ही मोक्ष के लिय कारण है यह बात सिद्ध हा गई । 

सांख्य--उपात्त उपाजित किय गय पृव वे अशष कर्मों के फल का उपभोग समाधि विशष से हो 
जाता है ऐसा हमने माना है इसमे कोई दोष नही झाता है । 

ज्षन-- यहे +माधि विशष क्या है ? 

सास््य--स्थिरीभूत ज्ञान का ही नाम समाधि विशष है। 

जन--तंब तो स्थिरीभूत ज्ञान के उत्प न होते ही मोक्ष हो जावेगा | पुन आप्त के उपदेश का 
प्रभाव ही हो जावेगा । 

सांख्य--अस्थय अवस्था में सकल पदार्थों का तत्त्वज्ञान श्रसमाधि रूप है श्रत योगी का तस्वोपदेश' 


करना युक्त ही है। भ्रर्थात जब सपूण तत्त्वज्ञान प्रस्थिर रहता है तब भ्रसमाधि रूप अवस्था है 
उस समय योगी उपदेश देते है 


जेन--सकल तत्वज्ञान मे अ्रस्थिर अवस्था का विरोध है भर्थात्‌ पूणशान म चलायमान प्रवस्था 
कृदाबित्त भी नही हो सकती है क्योकि सकलज्ञान युगपत्त सपृण पदार्थों को जान लेता है प्रत क्रम से 
पृथक पृथक विषय में संचरण करने का अ्रभाव है अन्यथा सकल तत्त्वो का शान होना असभव हो जावगा 
हम लोगो के ज्ञान के समान । 
_ स्याद्वावी। २ साँख्य । ३ अलावस्थायाम। ४ जन । ५ अस्थयविरोध दशयति। ६ चलनानुपपत्ति कुत ? 
७ प्रकम कुंत ? ८ विधयान्तरसण्चश्णे सति। £ सारुय । १ जन । ११ भर्थोभिप्रायस्तु न भिद्यते । 


() समाधिविशेषत्य स्थिरीभूतशानत्वेत तत्त्वश्ञानतपोतिशयद्रयहेतुकत्वाभावाददोीष इति भाव । दिश्न । (2) स्थिरी 
भूतज्ामीत्यसौ सत्यां स परमि श्र यससभव तस्मितु सति श्र एवं पूर्वोक्त भाप्तस्थोपदेक्षाभाव संभवति--दि 
धर । (3) परति अर यसे झरीराभावादशरीरस्पाप्तस्पोपदेशकरणविरोधादाकाशवत भाविशरीरस्येवोषात्तशरीरस्यापि 
सिंदृसि परति श्र मससिति गचनात्‌ | (4) सकलतत्तशानम्य विषमांतरसचरणाभावेनास्थेयाभावाददंव परनि श्र वसंप्रा 
स्तिस्ततश्बोपवेश्ञाशाव इति भाव --दि श्र । (5) स्वीकरोति । 





जन 








है ] फ्रट्सहली [ कारिका ६-७ 


तस्‍्वज्ञानादशेषाज्ञाननिवत्ति' फलादन्यस्थ' परमोपेक्षालक्षरास्वभावस्यथ 'समुच्छिन्नक्रिया 
अप्रतिपातिप रमशुक्लध्यानस्थ तपोतिशयस्य समाधिव्यपदेशकरणात्‌ । तथा चारित्रसहित 
तत्त्वज्ञानमन्तभू ततत्त्वाथ श्रद्धान परनि श्र यसमनिच्छतामपि कपिलाटीनामग्र' व्यवस्थितम्‌ । 
ततो “ायविरुद्ध सवथका तवादिना ज्ञानमेव मोक्षकारगतत्त्वम । स्वागमविरुद्ध च 
सर्वेषामा उमे (प्रश्नज्याद्यतुष्ठानस्य ” सकलदोषोपरमस्य' च बाह्मस्थाम्यन्तरस्थ च चारिवस्थ 
मोक्षका रणत्वश्रवणात । 

सास्य- योगियों का ज्ञान त वापदेश के समय शिष्य जनो का प्रतिबोधन करने के लिय प्रवत्त होता 
हुमा प्रस्थिर और झसमाधि रूप है। पदचात वही ज्ञान सकन “यापार से निवत्त (रहित) होकर स्थिर 
समाधि नाम को प्राप्त कर लता है । 

जन-- तब तो इस कथन से समाधि और चारित्र इनमे नाम मात्र का ही भेट रह जाता है भ्रथ 
से भेद कुछ भी नही दीखता है । अशष अज्ञान की निवत्ति है फल जिसका ऐसे तत्त्वज्ञान से भिन परमों 
पेक्षा लक्षण स्वभाव वाला समुच्छिन क्रिया प्रतिपाति नामक परम शुक्‍्लध्यान जा कि तपद॑चर्या का 
अतिशय रूप है उसी को तुमने समाधि नाम दिया है। तथा जा चारित्र सहित नै श्रौर तत्त्वाथ श्रद्धान 
जिसमे भ्रतगर्भित है एसा तत्त्वज्ञान ही परनि श्रयस (मोक्ष) का कारण है इस प्रकार को कपिल झादि 
स्वीकार नही करते है फिर भी उनके सम्मुख सम्यग्दशन और चारित्र व्यवस्थित हो ही जाते है । 

इसलिय ज्ञान ही मोक्ष के लिय कारणभुत तत्त्व है इस प्रवार सवथा एकातवादिया का कथन याय 
से विरुद्ध है श्लोर उनके श्रागम से भी विरुद्ध है क्याकि सभी क॑ झ्ागम म दीक्षा श्रादि बाह्य चारित्र के 
प्रनुष्ठान झर सकल दोषो की उपरति रूप आ्राभ्यतर चारित्र मांक्ष कं कारण है ऐसा सुना जाता है । 

विदाषाघ- जन सिद्धात में तेरहव गुणस्थान मे केवलज्ञान पूण रूप से प्रकट हा जाता है जिसे 
प्रनतशान प्रथवा क्षायिकज्ञान भी कहते हैं। यह ज्ञान की पूणावस्था है । यहा नव कवललब्धि के प्रकट हो 
जाने से परमात्मा यह सन्ञा झा जाती है । यहा पर शील के १८ हजार भेद पूण हो जाते है कि तु ८४ 
लाख उत्तरगुणों की पूणता १४ व गुणस्थान के भ्रत म होती है भ्रौर रत्लत्रय की पूणता भी वही पर होती 
है ऐसा इलोकवातिक मे स्पष्ट किया है। 

समयसार भ्रन्य से ज्ञान मात्र से बध का निरोध माना है वहा पर भी श्री जयसेन स्वामी ने टीका 
में स्पष्ट किया है यथा-- 

णादूण श्रासवाण असु चित्त च विवरीयभाव च। 
दुक्सस्स कारणत्ति य तदो नियत्ति कुणदि जीबो |॥७७॥ 


१ भिलस्थ। २ नष्ट यापाराजविनाशीति स्वरूप तत्युक्तध्यानस्थ। ३ कलारीश प्रश 7:::777 तत्शुक्लध्यानस्थ । ३ 
कपिलादीना सम्झु 
रूपस्य । ५ धाभ्यन्तरचारित्ररुपस्य । जय । ४ बाहाबारिज 


(/) बस । (2) व्यापार । भ्रतिताशि । (3) निश्र यसकारएम इति पा । (4) क््ञाक्षिप[ 5 


संसारेतरव के न मानने वालों का निराकरण ] प्रथम परिष्छेद [३६६ 


(भिय कल्पित सतारतस्वप्तयि सवंधा विरुद्धमेव] 
तथा ससारतत्त्व चान्येषां यायागमविरुद्धम । तथा हि । नास्ति नित्यत्वाध्य कान्‍्ते 'कस्य 
चित्ससार 'विक्रियानुपलघे । इति 'यायविरोध । समर्थयिष्यते! तदागमविरोधश्च 'स्वय 
पुरुषस्थ ससाराभाववचनाद “गुगाना ससारोपपत्त 'परेषा सवत्त्या' ससारव्यवस्थिते । 


तास्पयबलि--क्रोधाद्यास्रवार्णा सबधि कालुष्यरूपमशुचित्व जडत्वरूप विपरीतभाव -याकुलत्वलक्षण 
दु.खकारणत्व च ज्ञात्वा तवव निजात्मन संबधि निमलात्मानुभूतिरूपशुचित्व सहजशुद्धालडकेवलज्ञानरूप॑ 
ज्ञातृत्वमनाकुलत्वलक्षणानतसखत्व च ज्ञात्वा ततदच स्वसवेदनज्ञानातर सम्यग्दशनज्नानचारित्रकाग्रधपरि 
णतिरूपे परमसाम।यिके स्थित्वा क्ोधाद्यास्रवाणा निवृत्ति करोति जीव । इति ज्ञानमात्राटैव बधनिरोधों 
भवति नास्ति साख्यादिमत प्रवश । कि च यच्चात्मास्रवयों सर्म्बा ध भेदज्ञान तद्रागाद्याख्रवभ्यों निवृत्त 
न वेति निवत्त चेत्तहि तसय भेदज्ञानस्य मध्य पानकवदभेदनयन वीतरागचारित्र वोतरागसम्यक्त्ग च॑ 
लम्यत इति सम्परज्ञानादेव बधनिषंधसिद्धि । यदि रागादिम्यो निवृत्त न भवति तदा तत्सम्यस्मेदज्ञानमेव 
तन भवतीति भावाथ । 

ग्रथ-- क्रोधादि आखत्रवो के कलुषता रूप अशुचिपने को जडता रूप विपरीतपने को ध्ौर 
“याकुलता लक्षण दु ख़ के कारणपने को जानकर एवं भ्रपने आ'मा क निमल आत्मानुभूृति रूप शुचिपने 
को सहज शुद्ध प्रखण्ड कवलशान रूप ज्ञातापन को और अ्नाकुलता लक्षण भ्नतसुख रूष स्वभाव को 
जानकर उसक द्वारा स्वसवेदन ज्ञान को प्राप्त होन क ब्रनातर सम्यादशन सम्य शान और सम्यक 
चारिश्र मे एकाग्रता रूप परमसामायिक म॑ स्थित होकर यह जीव क्रोधादिक श्राख़रवों को निवत्ति 
बरता है इस प्रकार ज्ञानमात्र से ही धध का निरोध सिद्ध हो जाता है। यहा साख्य मत जसा ज्ञानमात्र 
से बध का निरोध नही माना गया है । ( कितु वराग्यपूण ज्ञान की ज्ञान कहा गया है श्रौर उससे बध 
का निरोध होता है।) कि च हम तुमसे पछते हैं कि भ्रात्मा औ्लोर श्रासव सबधी जो भव ज्ञान है 
बह रागादि ग्राश्नवों से निवत्त है या नही ? यदि कहो कि निवृत्त है सब तो उस भंदज्ञान म पानक 
( पीन की वस्तु ठडाई इत्यादि ) क समान अ्रभदनय से वीतराग चारित्र भी भ्रोर वीतराग सम्यकत्व भी 
है इस प्रकार सम्यग्ज्ञान से ही बध का निरोध सिद्ध हो जाता है श्रौर यदि वह भेद ज्ञान रागादि 
से निवृत्त नही है तो वह सम्यभ्मेदज्ञान हो नही है। 

[ झ्नथों के द्वारा म। य ससार तत्त्व स्धा विरुद्ध ही हैं ] 

उसी प्रकार श्रयमतावलबियों का ससारतत्त्व भी न्‍्यायागम से विरुद्ध है। तथाहि. नित्य क्षणिक 

१ (कैचां मत नित्य एवात्मा तषां मते झात्मनो भवान्तरावाप्तिरूप ससारो न सभवति झात्मनो नियस्वेन विकारानु 


पपते )। २ (भ्रग्न इस्माभि ) । ३ न भकुतिन विक्ृति पुरुष एकमेवाद्वितीय अह्य त्यादि व वदाश्ट्ि । ४ सस्य 
रदस्तमसाम्‌ । प्रकृतिविक्षपहुड्ध रादीनाम्‌ू । ५ सास्याताम्‌ । सौगतानासिति टिप्पशान्तरम । ६ कपनया। 


फीण+--०*+_--+ “« «+-++ “िफना ऑल लज--++लजीक न न न नननननन तल 3-+«++ 


[!) प्रात्मन । 


४०० अप्टसहली [ कारिका ६--- 


[ सांस्वादिमान्य ससा रकारशणातस्वम्पि ग्रत्यक्षादि प्रमारर्बाध्यते | 
तथा ससारकारण तत्त्व चास्येषां व्यायागमविरुद्धम । 
[ सांख्याभिमतससारकारणनिराकरण | 
'तद्धि मिथ्याज्ञानमात्र तरुररीकृतम। न च तत्कारण ससार सतन्निवत्तावपि 
ससारानिवृत्त । यन्निवतावपि यन्न निवत्तते न तत्तमात्रकारणम । यथा ग्तक्षादि 
धादि एकात म किसी भी जीव को ससार नहों है क्योकि विक्रिया-नर नारकादि पर्याय विशेष रूप 
क्रिया की उपल्धि होना सभव नही है। अर्थात जिनक मत म श्रात्मा सर्वथा नित्य ही है उनक मत भ 
प्रात्मा क भवातर की प्राप्ति रूप ससार सभव नहीं है। झ्ात्मा को नित्य रूप मानने से विकार ( परिण 
मन) हो नहीं सकता है। इस प्रकार यहा याय से विरोध श्राता है गौर श्रागणम से विरोध का वणन 
शागे करमे । 
किही ने (साख्यो ने) स्वय ही पुरुष के ससार का श्रभाव माना है पुन उनके यहा गुणा 
(सत््व रज तम) को हो ससार सिद्ध हो जाता है तथा बीद्धो ने तो सवत्ति (क पना मात्र ) से हा ससार 
को माना है। इन सबका माना हुआ ससार तत्व भी ठीक तरह से सिद्ध नही हांता है श्रत जमो के द्वारा 
मान्य पचप रावतन रूप या भवातर रूप ससार तत्त्व ही ठीक सिद्ध होता है । 
| श्रया के ढ्वा । माय ससार कारण भी बिरुद्ध हैं ] 
इस प्रकार श्रय जनो के द्वारा मा य ससतार कारण तत्त्व भी याय ग्रागम से विरुद्ध हैं। श्रर्थात 
श्रद्तवादी सतार को काल्पनिक ही मानते है तो उनके या ससार के कारण भी काल्पनिक ग्रसत्य ही 
रहेगे। साख्य ने मिथ्याज्ञान मात्र से ही ससार का माना है इसका खडन भी प्रागे विद्यानल भ्राचार्य स्वय 
कर रहे है। तात्पय यही है कि सभी भ्र य मतावलबिया के द्वारा क्पत जितन भी ससार शौर मोक्ष के 
कारण हैं वे सभी ससार के ही कारण है ऐसा समझना चाहिये। हमार यहा मिथ्यात्व अविरति प्रमाद 
कषाय झोर योग ये पाच कारण माने गये है। श्र य सभी के सभी कारण इही मे शामिल हो जाते हैं । 
[ साख्य के द्वारा माय ससार के कारण का खडन ] 
साख्यो ने मिथ्याश्ञान मात्र को ही ससार का कारण माना है किन्तु उतन मात्र कारण वाला 
ससार नही है क्योकि मिथ्याज्ञान की निवत्ति हो जाने पर भी ससार का अभाव नहा होता है। जिसकी 
निवत्ति हो जाने पर भी जो निवर नही होता है वह उस मात्र कारण वाला नही है जसे तक्षादि(बढ़ई 
सतार) के निवत्त हो जाने पर भी देवगहादिक का अभाव नहीं होता है इसलिय वे उस मात्र कारणक 
नही है । तथव मिथ्याज्ञान की निवत्ति हो जाने पर भी ससार का प्रभाव नहीं होता है श्रत ससार 
सिध्याशान मात्र कारण वाला नही है। यहा यह हंतु प्रसिद्ध भी नही है । 


१ संत्तारकारणतत्वम | २ मिथ्पाज्ञाननिवतो । 


“पक ++०+>-+ 





जनक नल कल जिन न ++++++ ०+++ 


() कस्थचित्मिव्याशान नास्ति तथापि ससारो्श् त। (2) सूत्रधारादि । 





सास्य ह्वाद्म मास्य संसार कारण क्षण्डन ] प्रथम परिच्चेद [४९१ 


निवृत्तावप्यनिवर्तमान देवगृहादि न तल्मात्रकारणम । मिथ्याज्ञाननिवत्तावप्यनिवत्तमानइच 
ससार । तस्परान्न मिथ्याज्ञानमात्रकारणक इति। अ्त्र न 'हेतुरसिद्ध सम्यश्शानोत्पत्तौ 
भिथ्याज्ञाननिवृत्तावषि 'दोषानिवत्तो ससारानिवत्त '्स्वयमभिधानाता । दोषाणां 
ससारकारणत्वावेदकागमस्वीकरणाच्व त मात्र ससारकारणतत्त्व न्‍्यायागमविरुद्ध सिद्धम । 
तदेवम येषा यायागमविरुद्धभाषित्वादहन्नेव युक्तिशास्त्राविरोधिवाक सवज्ञों वीतरागश्च 
निरएचीयते । तत स एवं 'सकलशास्त्रादौ प्रक्षावता? सस्तुत्य । 


सम्यश्ज्ञान की उत्पत्ति के हो जाने पर तथा मिथ्याज्ञान की निवृत्ति हो जाने पर भी दोष (राग 
दृषादि) की निवृत्ति न होन से ससार का प्रभाव नहीं होता है ऐसा साख्यो न स्वय माना है। प्र्थात्‌ 
जन सिद्धात में भी सम्यक्त्व प्रगट होते ही चौथ गुणस्थान में मिथ्यादशंन श्रौर मिथ्याज्ञान का प्रभाव 
हा गया है फिर भी ससार का प्रभाव नही हुआ है । सम्यकत्व छटन के बाद यह जीव प्रद्धपुदगल पद्म 
वतन तक ससार में भ्रमण कर सकता है और सम्यक्त्व सहित भी ६६ सागरोपम से कुछ प्रधिक काल 
तक ससार में रह सकता है। झतएव मिथ्याज्ञान मात्र ही ससार का कारण नही है। 

पुन भ्रय लोगो न भी दोषो को ससार का कारण माना है इस बात को झ्रागम भी स्वीकार 
करता है। इसलिय मिथ्याज्ञान मात्र से ही ससार होता है यह कथन न्याय एवं आगम से विरुद्ध है यह 
बात सिद्ध हो जाती है प्रौर इस प्रकार से भय सभी के भ्राप्त भगवान न्यायागम से विरुद्ध भाषी हैं भ्रत 
प्रहत ही युक्ति शास्त्र से ग्रविरोधी वचन वाले हैं एव सवन्न और वीतराग हैं ऐसा निश्चित हो जाता है । 
प्रत वे ही सकल झास्त्र तत्त्वाथ सूत्र की प्रादि प्रारम्भ मे बुद्धिमानो के द्वारा स्तवन करन योग्य हैं यह्‌ 
बात सिद्ध हो जाती है । 





९ 
( 


क) 


ह तम्निवत्तावषि सेतारानिवल रिति । २ दोषा रागद् घा । ३ सांख्ये । ४ सकल तस्वार्थादि । 
) कोण । (2) एडपिच्चाचार्यादीनां । उमास्वामिप्रसिद्धापरनाम । 


इक प्रध्टसहसी [ कार्रिका ६--- 


सातथ्याभिमत सखार मोल कारण के खहन का सारांश 


साख्य ज्ञान मात्र को ही मोक्ष का कारण मानते हैं सो ठीक नही है । कारण कि सवज्ञ भगवान के 
क्षायिक ध्नतज्ञाव की पृूणता हो जान पर भी अघातिया कर्मो के शेप रहन से उनका परमौदारिक शरीर 
पथ जाता है। यदि ज्ञान उत्पन्न होते ही मोक्ष हो जावे तो यहा पर श्रवस्थान एवं उपदेश श्रादि नहीं 
अंटेशा । तथा यदि ज्ञान ही एकात से मोक्ष का कारण हावे तो सभी के आगम मे दीक्षा आदि बाह्य 
आरित्र का अनुष्ठात एव सकल तोषी की उपराति रूप आशभ्यतर चारित्र स्वीकार किया गया है सो 
ब्यर्य हो जावेगा । 

हम जैनो न सम्वग्दशनज्ञानचा रित्राणि मोक्षमाग इस आगम सूत्र से माग को भ्रर्थात मोक्ष के 
कारण को भाना है । यदि मोक्ष को श्रकारणक क्हेगे तो सवदा सवत्र सभी जीव के मोक्ष का प्रसमग श्रा 
जायेगा । तर्थव प्रन्य जनी का संसार कारण तत्व याय गझ्रागम से विरुद्ध है । 

साख्यो ने मिथ्याजश्ञान मात्र को ही ससार का कारण माना है सो ठीक नही है। मिथ्याज्ञान 
की भिवृत्ति हो जाने पर भी रागादि दाषो की तिवत्ति न हाने से ससार का ग्रभाव नही होता है। यह 
बांत स्क्‍य सांख्यों न मानी है । ग्रतएव हम जना का माय ससार के कारण आगम म प्रसिद्ध हैं। 

'मिथ्यादशनाविरतिप्रमादकपाययांगा बधहेतव य बंध के कारण ही ससार के कारण है क्योकि 

ससार के कारण अनादि हाते हुय भा हिहतुक न८्‌ रे ।यंकारण भय जावो का अ्रयेक्षा भरत सहित 
हैं एवं श्रभव्यों की भपेक्षा भ्रनादि श्रनत है। झ्रतएव अरहुत भगवान क॑ शासन में मोक्ष ससार एवं दोनो 
के कारण सिद्ध ही है। 


न 


अहुत की बीतरागता पर विचार ] प्रथम प्ररिच्छेद [ ४०६ 
दीदः शर्ते यत्‌ वीतरागोउनि सरायवत्‌ बेष्ठां कह सक्‍तोति शरोरित्वातू, जमाकार्मा अस्त सथाफाने कूबेंते] 

बे! त्वाहु --- सतोषि वधाथदर्शिनो वीलरागरस्येद तया' निरचेतुमसक्तेस्तत्काग्रस्प व्याप्रारान 

देश्तदव्य भिक्ता रादवील रागेपि' दशनात्‌ सरामाणामप्रि वीतरागबच्चेशमानानामनिवा स्णस्नव 

कस्थचित्‌ स त्थमेबाप्त इति निशाय सभवत्ति इति तेषामपि “बिविन्नामिसबन्ध'तक्म' माह 

पारव्याहारादिसा दुर्येश क्वचिदप्यतिशवानिसये कमथक्यादिशेषेष्टि , 'शानबत्ोधि 

बिसवादात, बब पुनराइवास' 'लभ्ष्महि ? # न हि ज्ञानवतो कीतराभात्पुरुषाद्विसवाद “कब 


जे आजम की, अ सजी लल थे आजम 2 2 3७ था कक पक 


[बौद्ध शका करना है कि बीतराग भी सरागवत चेष्टा कर सकते हैं क्योकि वे क्षरीर धारी है इस पर जनावर्ों 





का समाधान] 

बोढ-- यथाथदर्शी बीतराग के हांते हुय भी य ही वीतराग है इस प्रकार से निद्चय करना 
ध्रवकक्‍्य है क्योकि वीतराग के काय व्यापारादि झवीतराग मे भी देखे जात है अत व्यभिचार दोष अपक्ष 
है। सराय भी वीतरागवत चेष्टा कर सकते है उनका निवारण कोई भी नहीं कर सकता है प्रत किसी 
भी जीत म॑ वे श्राप ही आप्त है. इस प्रकार से निणय नही हो सकता है। अर्थात सराम जीवो में भी 
बीतराग के समान चेष्टाय होन पर भी वीतराग जीवो म॑ वचन आदि का अभ्रतिशय विशष वेखा जात्स 
है वह सघज्ञ आप्त श्राप ही है ऐसा जनाचार्यों के कहन पर बोद्ध कहता है कि मानप्रिक अभिप्रायों करी 
विचित्रता से शारीरिक और वाचनिक क्रियाश्रा मं सकर हो जाता है ग्रत किसी भी पुरुष में बचनमादिको 
के अतिशय का निणय करना असभव है । “रा बात का आगे स्पष्ट कर रहे है । 

जन विशित्र प्रभिप्राय के होसे से एवं व्यापार व्यवहारादि को सकरता से कहों पर कपिलादि 
के समान सुगत मे भी प्रतिशय का सिणय न होसे पर किस प्रकार से अर्थात किस भ्रय का झाश्ग्र लक्षर 
के विधोध झ़्लाप्त परे को इृष्ट सिद्धि होगो क्योकि केवल बीतरागी में हो नहीं बल्क क्रानकान में भी 
विसवाद पाया जाता है पुन हम लोग कहा पर विश्वास करगे ? ऋ(पर्यात भ्रहत भगवान प्राप्त हैं कप्रोक्ि 
वे सबादक हैं इस पक्ष मे हम लोगो को कही भी विश्वास नही हो सकेगा । 

शानवान वीतराग पुरुष से कही पर किसी विषय में विसवाद् सभव नही है प्रन्यथा सुक्तादि से 

१ सौगता । २ अ्रयमेवेति प्रकारेश | हे अवोतर!गेषि दशनादेव व्यभिचार । ४ विचित्रा भिशम्वितया इ्वि 
पाठान्तरम्‌ । ५ भ्रभिप्रायतया । हेतुरय दुृतीया तस्यापि हेतुत्वात्‌। ६ कपिलादाबिव सुगतेषिं। ७ सरागारों वीक्त॑- 
रागव्वेष्टमामाता मायाविभासपि नावापरिशामस्वेन यम त वक्ता दिस छू. (त्वेत क्वचिदपि पुरुषे माहार्म्यानिश्वये सति फिके- 
बॉमिमत ( सुझत ) स्यानयक्य घटते । एवं सति ज्ञानिनोपि असत्यत्व भटते । ८ सुगतस्य। € विश्वासभ्‌ | ह _ विवयेत 


() युक्तिशास्त्राविरोधित्वात्‌ वस्‍्य साधनस्थान्यथानुपपत्तिनिएघायक विचित्र स्यादिभाष्यवानयमवतारभति पे 
(2) धदागाणामपि वोतरागव्लेध्टासद्भावेषपि व्याहारादिकार्यातिशवदशसात स -वमेवाप्त इति निर्णय संभयत्वेकेलि 
बदर्त जैन प्रति सौगतेन कंथ्यमानस्य विवित्राभित्ंधितया व्यापारव्याहरादिधांकर्येश क्यनिदष्यतिशवानिर्खय इलें 
वचनोंदधाटनपुरस्सर तंत्र दूषणभाहु विचित्रति ।दि प्र । (3) किमयंभाश्रित्येति कि क्ब्द' प्राक्षेप । (4) ने केवल 
बीतरागात । (5) भहूत्‌ भ्राप्त' सवादकत्वादित्यस्मिनु पक्ष । (6) न क्यापि । 


ड्रिकरं ध्रष्टसहली [ कारिका ६०- 


चित्सअवक्षि 'सुगतादावप्यनाइवासप्रंसज्भात्‌! 'तस्य कपिलादिस्यो विशेषेष्टेरानथक्यप्रसद्धात्‌ । 
न च॑ व्यापारव्याहाराकारविशेषाणां 'तत्र 'साड्ूूय सिध्यति विचित्राभिसन्धितानुपपत्त 
'तस्था- पृथग्जने रागादिमत्यज्ञ प्रसिद्ध प्रक्षीणदोष भगवति 'निवत्त श्रस्थ यथार्थ 
प्रतिषादनाभिप्रायतानिश्वयात्‌ । कुतश्चाय सवस्य विचित्राभिप्रायतामहह्यां व्यापारादि 
साझूयहेतु निश्चिनुयात ? 'शरीरित्वादेहेतो स्वात्मनीवेति चेत्‌ ' तत एवं सुगतस्यासवज्ञत्व 
निदचयोस्तु । “तत्रास्य'' 'हेतो सर दग्धविपक्ष व्यावत्तिकत्वान्न" तन्नित्वय । 'शरीरी च 
भी भ्रविश्वास का प्रसग झा जावेगा भ्ौर सगत को कपिल झादि से विशष मानन मे प्रनर्थंकता का प्रसंग 
भी झा जावेगा किन्तु व्यापार व्याहार झाकारादि विशेषों का भगवान मे साकय सिद्ध नही होता है । 
भर्थात सराग वीतरागवत्‌ चेष्टा कर भौर वीतराग सरागवत चेष्टा कर इसे सकर कहते है । यहू सकर 
दोष भगवान में सभव नही है क्योकि उनके विचित्र भ्रभिप्राय नही पाया जाता है। भ्रर्थात सराग यथाथ 
झ्रभिष्नाय वाले हैं भौर बीतराग भ्रयथाथ विचार वाले हैं यह बात गलत है। विचित्र प्रभिष्रायपना तो 
रागादिमान भ्रज्ञानी पृथग्जन साधारण मनुष्य मे ही प्रसिद्ध है। सवदोष रहित वीतराग भगवान में 
उसका भरभाव है क्योकि सर्वक्ष भगवान यथाथ प्रतिपादन के भ्रभिप्राय वाले है ऐसा निश्चय पाया जाता 
है। तथा झ्ाप सौगत सभी के झदश्य रूप न दिखने वाले विचित्र अभिप्रायो को व्यापारादि साकय हेतुक 
कैसे निद्चिचत करगे ? प्र्थात प्रभिप्राय तो आतरिक है भ्रत उनका बाह्य व्यापारादि कार्यों से निर्णय 
नहीं किया जा सकता है । 

सोगत-- द्वारी रित्वादि हेतु से स्वात्मा के समान ही विचित्रा भिप्रायता निश्चित है श्रर्थात्‌ सवज्ञ 
बीतराग में विचित्राभिप्राय है क्योकि वे शरीर धारी है हम लोगो के समान । 

जन--इसी शरीरित्व हेतु से ही बुद्ध देव क असवज्ञपनें का निश्चय हो जावे क्‍या बाधा है ? 

_भ्र्थात्‌ झापके बुद्ध भी शरीरवान है अत बे भी झसवज्ञ हैं ऐसा हम कह सकते हैं ? 

१ प्रन्यथधा ( शानवतोपि विसवाद सभव त चेत्‌ ) । २ घुगतस्य । ३ ज्ञानवति । ४ सरागो वीतरागवदीतरा 
गशच सरागवच्चेष्टते इति साद्भुयम | ५ (विचित्राभिर्सा घताया )।६ ( विचित्राभिर्सा बताया )। ७ सौगत । 


र सर्वशस्यासवशस्य वा । & सौगत प्राह।-सकज्ञ वीतरागे विचित्राभिप्रायोस्ति शरीरित्वादरमदाध्िवत्‌ | १ स्थाद्वादी। 
के । (रद ता। (हे बरी बात सवज्ञ'चेति सा द घा विपक्षाह्धावत्तियस्य हेतो से । तश्वात । 
(!) प्रविश्वास । (2) सरागवीतरागाभिप्राय यथार्थायथायप्रतिपादनाभिप्राय । (3) सौगतोश्नुमान रचयति । भगवान 
पक्ष विचित्राभिप्रायवान भवतीति साध्यो धर्म । शरीरित्वादे ।य शरीरी स विचित्र/भिप्रायवान्‌ यथास्मदादि । दि 

प्र । (4) तत्र सुगते शरीरित्वादिहतोरस्थ विपक्षात्‌। व्यावत्तिकब सदिग्ध व्यावतते नब्यावतते चेति संदेह । य 

विचित्राभिप्रायवातु नास्ति स शरीरी नास्ति। इति विपक्षलक्षण । तत्र संदेह कथ। करिचिद्विचित्राधिभ्राय रहितो5पि 
बारोरीति सौगतो वधति भतस्तस्य पसर्वेश वस्य निश्चयो मे | हरीरी क्र भवति सवश्श्व भवति | भ्त्र विरोधों तास्ति 


कस्मात्‌ ? विज्ञानोत्कृष्टत्वे पुरुषे वचनादिविनाशानुपलभात्‌ | दि प्र । (5) विशिन्राभिप्रायर्शा 
विपक्षग्यापृत्तिकतव कथमिस्याज्षकायामाह । १३) प्रायरहितत्व । (6) श्दिग्भ 


अहँते की वीतरांगता पर विचार ] अथम परिष्छेद [४४ 


स्यात्सर्वशेश्य विरोधाभावाता, 'विज्ञानप्रकां “शरीराद्रपकर्षादशनादिति चेत्तत* एव 
"सर्वज्ञस्य विचित्राभिप्रायतानिश्वयोषि मा भूत्‌ तत्रापि प्रोक्तहेतो सादिग्धविपक्षव्यावृत्ति 
कत्वाविशेषात्‌र। 'सोय विचित्रव्यापारादिकायदशनात्सवस्थ विचित्राभिसाधिता निश्चि 
नोति न पुन कस्यचिद्वचनादिकार्यातिशयनिर्चयात सवज्ञत्वाय्यतिशयमिति' "कथमनुमत्त ? 
“कमयक्याच्चा स्य' स तानान्त रस्वस तानक्षरा क्षयस्व॒गप्रापणशक्त्या'देविशेषस्येष्टि ? 
विप्रकृष्टस्वभावत्वाविशेषात'  वेद्यवेदकाकाररहितस्थ वेल्नाह तस्य वा विशेषस्य' 

बोड-- हमारे बुद्ध मे इस हेतु से अ्सवज्ञता की सिद्धि नही है क्योकि यह हेतु बुद्ध में सदिध विपक्ष 
व्यावृत्तिक है। शरीरी भी होव भ्यौर सवज्ञ भी होव इस प्रकार स॑ इसमे विरोध का अभाव है क्योकि 
विज्ञान का प्रकष होते पर शरीरादिक का अ्रपकष नही देखा जाता है। 

जन--इसी हेतु से सवज्ञ के विचित्राभिप्रायत्ता का निश्चय भी मत होवे क्योकि सवशज्ञ मे भी यह 
हेतु सदिस्धविपक्ष यावृत्ति वाला है । 

झाप बौद्ध विचित्र -यापारादि कार्यों के देखने से सभी के विचित्र अभिप्रायपन का निश्चय तो 
कर तेते हैं कितु किसी जीव म॑ वचनादि कार्यों के झ्तिशय का निदचय देखकर भी सर्वज्ञत्व श्रादि 
झतिशय को नही मानते हुये आप उमत्त कस नही हो सकते है प्रर्थात्‌ श्राप बुद्धिमान कसे कहे जा सकते 
है” शारीरिक श्लौर वाचनिक कार्यों म सवादकत्व ग्रादि सकरता के देखने से आप्त निश्चित नहीं 
है ऐसा हम नही कह सकते है किन्तु ध्ापके सबज्ञ का स्वभाव विप्रकृष्ट है प्रत्यक्ष गम्य नही है। इसलिए 
ग्रहत सवज्ञ नही हैं ऐसा हम कह सकत है । इस प्रकार बौद्ध क॑ कहे जाने पर ज़नाचाय कहते हैं कि-- 

झाप सौगत सतानातर (निन्‍न २ यज्ञदत्त देवदत को सतान) ओर अपन सतान मे क्षणक्षयी 
शक्ति का ध्ौर स्वग को प्राप्त कराने वालो शक्ति आदि की विशेषता का निश्चय भा किस हेतुसे करेंगे ? 
बयोकि दोनो मे विप्रकृष्ट दूरवर्ती स्वभाव समान ही है एवं वेद्य (ज्ञय) वेदकाकार (ज्ञानाकार) से रहित 
सवेदनाद्व त मं विशेषता का निश्चय भी किस प्रकार से होगा ? भ्रथवा जो विशेष प्रमाणभूत जगद्धि 
तैषी शास्ता रक्षक है प्रोर शोभन अ्रवस्था को प्राप्त हो चुके हैं प्रथता सपृण प्रवस्था को प्राप्त है या 
पुनरावत्ति (पुनजम) के न होने से सुष्ठ सुगति को भ्राप्त है ऐसे सुगत हैं। इस प्रकार इन विशेष नाम 


१ बिरोधाभावे हेतुमाह ।९२ जन । हे सौगत | ४ बुद़िमानू | ५ कि लिझ्भमाशित्येस्पथ । ६ सौगतस्य । 
७ सस्तातान्तरों देववसयम्नदत्तत तान । स्वस्य प्रास्मत सम्तानश्च | तथो क्षराक्षयिणी या शक्ति स्व्गंप्रापशास्य ल 
या हक्तिस्तदादेविशेषस्येष्टिनिश्चिति निरधिका भवति। कुत ? दुरतरस्वभावत्वात्‌ उभयत्र सवश्ञत्वाद्यतिशये उक्त 
विशेषस्येष्टी च॒ विदेषाभावात्‌ । ८ ज्ञानाद्ततवादित प्रति जैनस्पोक्ति । ६क्मथक्यादिष्टिरिति पृवशान्वय । 

(+) भसवेज्ञनिएचथो न घरीरी भूृत्वापि सर्वश्ोइस्ति । (2) इंद्रिय । (3) सर्वेस्य इति पा । (4) शरीरित्वादिद्ेतोविचित्राभि 
ब्रायतां न निदिषत्म' किन्तु विवित्रव्यापारादिदक्षनादित्यत ब्राह। (5) न निश्चिनोति। (6) व्यापारव्याहारादिकाये 
संबादकत्वादिसांकय दक्षेत्रादाप्तत्व तन निएचीय्ते इति नोच्यते कितु विप्नकृष्टस्वभावस्वादित्युक्ते। (7) सर्व क्षशिक 
सस्‍्यातु । (8) ह्ैतवादिन बौद्ध प्रति । (9) संवेदनाद तस्य इति पा । 











४६] अध्टसहसी [ कॉरिको ६-०» 


प्रमाणमूतस्य' जभ्रद्धितेषिण ज्ञास्तुस्तायिन ' शोभन गतस्य सम्पूरा वा गतस्थ छुबर 
सावुस्या' सुध्तु वा गतस्यथ गविशेषस्थेष्टि ? 'सवत्राताश्वासाबिशेधात । "व चब 'बाधिनः 
किडि्सिदनुमान जास सिर भमिसम्धीनामपि बहुल 'कायस्वमाबातियभो१लम्मात, फ़लि 
काध्ठादिसाभभोविशेये 'कवशिदुपलब्ध्य तदभावे प्रायसोनपल अस्य मण्याविकारश 
कलापेपि समवात्‌ । यज्जातीयों 'बत सप्रक्षितश्तज्ञातीयात्तादगिति बुलभनियमतायां 
ध्मधमकेत्वादीनामपि व्याप्यव्या पकमाव कथमिव निर्णीयेत " वक्ष. शिक्षपात्वादिति' 
_ बाले सुगत की विशेषता का निर्णय भी कस होगा ? पुन कपिल सुगत प्रहत आदि सभी में अविश्वास 
समान ही रहेगा क्योकि सवशज्ञत्वादि के श्रतिशय मे सवेदनाद्व त गुण में और सुगत के गुण में निर्णय न 
होने से समानता हा है । 
इस प्रकार से कहने वाले बोद्ों के यहाँ प्रनुमान नाम की कोई वस्तु ही सिद्ध नहीं होगी क्योंकि 
झभिप्राय रहित (झचेतन झग्नि झादि) मे भी बहुधा काय हेतु श्रौर स्वभाव हेतु का नियम नहीं देखा 
जाता है। काष्ठादि सामग्री विशेष कारण के होने पर कही श्रग्नि की उपलब्धि होती है ्लोर काररण 
विशेष सामग्री के ह्ममाव से प्राय भ्रनुपलब्धि है फिर भी मरिग सुयकातमरि प्रादि कारण कलाप के होने 
पर भग्नि भो सभव है। जो जिस जाति वाला जिससे उत्प न हुआ्मा देखा जाता है उस जाति वाले से ही 
वह बसा होता है। इह प्रकार का नियम दुलभ होने पर धमकेतु श्रग्नि श्ादि में भी व्याप्य व्यापक 
भाव का तिराय कसे होगा ? यह वक्ष है क्योकि शिक्षपा है इसी प्रकार यह वक्ष है क्योंकि इसमे 
झास्तत्व है. उसी प्रकार प्राश्नलता मे भी कहीं-कहीं श्राम देखे जाते हैं। पुन बुद्धिमान का मन किस 
प्रकार से नि शक (संदेह रहित) हो सकेगा ? श्रत विदग्ध चतुर मकट जसे भ्रपनी ही पू छ का भक्षण 
कर लेते हैं उसी प्रकार से श्राप श्दष्ट संशय एकातवादी भी झ्पने पक्ष का स्वय श्राप ही रांडन कर 
लेते हैं ॥|8 
__ सोगत- काप्ठादि सामग्री से उत्पन भ्रग्नि जिस प्रकार की देखी जाती है मणि ब्रादि सामग्री से उदभूत 


का जज +ण ऑओ-+ 


१ प्रमाशमूताय जगद्धितषिण प्रणम्य शास्त सुगताय तायिने। (इयुबत यौद्ध )। २ सुगतवत्रिलाहता मध्ये। ३ 
संवक्षस्वाय्तिशये सवेदनाद्वतगुणे सुगत [गे चानिणयतया विशेष॒भावात्‌ । ४ झनुमानात्तद्विनपेष्टि स्थादिस्युवते प्राहु-- ने 
चैकमिति । ५ एवं घादिन सौगतस्य किड्व्चिदनुमान से सम्भवति निरभिप्रायाणामनुमानागुमेय। ना बाहुतयेन कार्यस्व 
भावरूपयोहेस्वी रनिश्वयदशनात्‌ । ६ अभिप्रायरद्वानामबेतनाटीनासस््यादीनामि यथ । ७ कारणमभूते । ८ श्क्ते । 
६ मरिश सूयकान्त | १ इत्यनुमान च ने भवेद्यत । 





() रक्षकस्य । (2) शोभनमविद्यातृ गाशुन्य ज्ञानसन्तान सप्राप्तस्थ सुशब्दस्य शोभनार्थत्वात सुरूपकम्यावत । 
(3) संपूर्ण साक्षाच्चतु रायमत्यज्ञान सप्राप्तस्थ सुद्ब्दस्य सपुरावावित्वात्‌ सुहरणाकलशवत । (4) सुध्ठ पुनश्मावक्या 
पुनरविद्यातृष्णा/क्रासचित्ततानावगे रभावेन गतस्य सुदाब्दस्य पुनरनावत्यथत्वात्‌ सुनष्टाक्ष रव[। (5) प्रायश प्रतिकता 


स्मिवुआादीसामपि। (6) कार्यान यहाकार" 
73३ (6) कार्यातसानस्वभावानुभात । (7) दुलमनियमता कुन इत्युबले तन्न समथन । (8) के 


अंत की वीतेरागत! पर बिचार ] प्रथम परिच्छेद [४५ 


'ज्तायूता वेरपि' क्यकचिवेव दशनात्‌ प्रेक्षावर्तां किसिय' निशञक चेत स्थात ? तदेतद 
दृष्डसशयेकास्तवादिना विव्थभकटानासिव स्वलॉगूलमक्षराघ्‌८ #॥ 'ननुच काष्ठादि 
सामग्रीजन्योइग्निर्याहशों दष्टो न तादुशी मण्यादिसामग्रीप्रभव इति यज्जातीयी यतो हरष्ट 
स ताहशादेव न पुनरयादुशादपि यतो ध्वमपावक्‍यी'र्याप्ययापकभावों न निर्णीयते "तथा 
याद चूतत्व वक्षत्वेन व्याप्त तादश न लतात्वेन यत शिशपात्ववक्षत्वयोरपि व्याप्यव्या 
पंकभावनियमों दुलम 'स्थात दति कश्चित्सोपि प्रतीतेरपलापक 'कायस्य 'तादशतया 
प्रतीयमानस्थापि ' कारणविशेषातिवत्ति दशनात" । 


झग्नि बसी नही होती है द्सी लिये जिस जाती वाला जिससे होता देखा जाता है वह उस जाति वाले से ही 
होता है न कि भ्रय जाति वाल से । जिससे कि धूम और अग्नि में याप्य ययापक भाव का निणय न 
हां सके अर्थात धरम और अग्नि म॑ याप्य व्यापक भाव का निणय होता हा है। तथा जिस प्रकार का 
झ्राम्रत्व वक्षपने से व्याप्त हे उस प्रश्नार का आम्त्व लता के साथ “याप्त नही है जिससे कि शिशपात्व 
झौर वक्षत्व मे भी “याप्य यापक भाव का नियम दुलभ होवे भर्थात दुलभ नही है। 

पैन-ह्स प्रकार से कहने वाले आप सोगत भी प्रत्यक्ष प्रतीति का अपलाप करने वाले है क्योकि 
काय रूप प्रग्नि उस प्रकार (सामग्रीज-य रूप) से प्रतात होने पर भी कारण विशेष (काष्ठादि) का 
कही पर उललघन करती है एसा देखा जाता है जसे कि मणि आदि से श्रर्नि की उत्पत्ति सिद्ध है। 

भावाथ- बौद्ध कहता है कि व्यवहार में हम देखते है कि कोई सराग्री है परन्तु वचन और काय 
की क्रियाओ्र का वीत्रागी +े समान करता है एवं काई वीतरागी है वह सरागी के समान प्रवत्ति कर 
सकता है ब्रत ये ही श्रहत है यह निणय भी किसम हो सकेगा ? और निर्णय न हो सकने से ही 
आपके झहुत सबज्ञ है यह कहना असमय है । 

इस पर आचार्यों ने कहा कि सभी के मनोभिप्राय हम भ्ौर आपको दिखते नही है तो फिर बाह्य 
क्रियाहों से उनका निणय कस हांगा ” तब बौद्ध कहता है कि श्रापके वीतराग भगवान के शरीर पाया 
जाता है भ्त वे कुटिल विचित्र मानसिक विचारधाराशो के हो सकते हैं प्रतएव वे सवज्ञ नही हो सकते तब 
झ्राचार्य ने कहा कि बुद्ध भगवान को भी शरीर सहित ही श्रापने माना है श्रत यह दोष उनमे भी सभव है । 

बौद्ध बहता है कि झ्रापके सवज्ञ का स्वभाव प्रत्यक्ष गम्य नही है प्रत ग्रहत सवज्ञ नही हो सकते 


१ ने केवल वृक्षतूतादे । २ वक्षो भवितुमतति भ्राज़् वात्तया लतारूपचूतत्वात (उभयथापि वक्‍तु हक्यते) | ३ पर । 
४ स्वाभायदेतु मण्डथति सोगत । ५ भपि तु न स्थादेव । ६ सौगत । ७ प्रत्यक्षत्य । ८ वहे । ६ काष्ठायिसामफ्री 
जस्यतया । १० कारणाविशेष का८्ठादिस्तस्पातिवत्तिसल्लदूुन तस्था वर्देनात। ११ मष्यादेवस्हिदशेनात्‌ । 





(।) पृतत्वादित्यव “ण त बकूहत्वादित्य्थ । (2) देशे । (3) न किचिदतुसान ताम दुलभनियमताया वृक्ष शिशषपात्वादिति किसिय 
नि झंक बैस स्थाश्रत' बुर्लमनियभतापि कुल इत्युक्ते स्वन्वित्वर््दे हेतु सोपि कुत इत्युबते ललाचूसादिरिस्थादिसाधन । 
(4) भतुमान ने अवेत्‌ यत । चोद । (5) ईप । अनुपलब्रधवस्तुति | (5) स्वपक्षक्षतिस्थाइत । (7) उलघत। 





डकद ] अध्टसहल्री [ कार्रिको ६-- 


[ गल्नेन परीक्षितकार्याणिं कारणा- यनुबतते ] 

'यललत परीक्षित कार्य कारण नातिवर्तते इति चेता स्वुत # 'प्रस्तुत 
व्यापारादिविशेषस्यापि किडिचज्ज्ञरागादि मदसभविनो यत्नत परीक्षितस्य भगवति ज्ञानाञ 
तिशयानतिवत्तिसिद्ध '। एतेन यत्नत परीक्षित व्याप्य >यापक नातिवतते इति *ब्रव 
तापि स्तुत प्रस्तुतमित्युक्त वेदितव्यं पुरुषविशेषत्वादे स्वभावस्य व्याप्यस्य सवज्ञ व यापक 
स्वभावानतिक्रमसिद्ध स्तद्ददविशेषात्‌ । 'ततोय प्रतिपसुरपराधो नानुमानस्येत्यनकूलमा 
चरति'# । “मम दतरधिया प्वमात्किमपि परीक्षितुमक्षमाणा ' ततो घ्वमध्वजादिबुद्ध 








यहू बात कही जा सकती है । 

जनाचाय कहते हैं कि भाई | श्रापके यहा भी प्रत्येक वस्तु की क्षण मे क्षय होने वाली शक्ति 
दिखती है क्या ”? मतलब जो चीज दिखती नही उनके विषय मे भी कुछ न कुछ मायता आप रखते ही 
हैं। उसी प्रकार से यद्यपि सवज्ञ का स्वभाव दिखता नही है फिर भी अ्रहत ढी सवज्ञ हैं इसका निणय 
करना ही चाहिये । 


[ यत्न से परीक्षित काय क रण के अनुयायी होते हैं ) 

बोड--यत्न से परीक्षित काय कारण का उल्हाघन नहीं करते है । 

जेन--उक्त बात से तो आपने हमारे इृष्ट का हो समथत कर दिया है।# यापार याहा? श्रादि 
विशेष भी जो कि किचिज्जञ रागादिमान जीवो में झसभवी है और यत्न से परीक्षित है वे भगवान मे सिद्ध 
ही हैं क्योकि ज्ञानादि अतिशयों की भगवान म अबाधित रूप से सिद्धि है। इस प्रकार यत्न से परीक्षित 
व्याप्य हेतु व्यापक का उललघन नही करता है ऐसा कहते हुए भ्रापने भी हमारे प्रकृत का ही समथन कर 
दिया है ऐसा समझना चाहिये | पुरुष विशेषत्व प्रादि स्वभाव वध्याप्य हैं उसका सर्वज्ञत्व व्यापक स्वभाव 
से श्रनतिक्रम (प्रबाधितपना) सिद्ध है जसे कि यत्न से परीक्षित काय कारण का उल्लघन नही करते हैं 
उसी प्रकार पुरुष विशेषत्व ग्रादि याप्य सवज्ञत्व श्रादि रूप “यापक स्वभाव का प्रतिक्रमण नही करते 
हैं। दोनों जगह व्याप्य व्यापक भाव म कोई अतर नही है झ्रर्थात्‌ समानता ही है ! 

इसलिये गह साध्य का व्यभिचार लक्षण दोष प्रतिपत्ता का प्रपराध है भ्रनुमान का नहीं प्रत 
१ सौगत । २ जेन प्राह--त्ववा सौगतेन प्रस्माकमिष्ट कथितम्‌ (समथितम्‌) |. प्रकृतम । ४ (व्याहासदीति 
पाठ न्तरम) | ५ ग्रनु लद्भुनातू! ६ सौमतेन। ७ यथा बनत परीक्षित काय कारण नातिवतते तथा पुरुष 


विशेषत्वादिस्वभावी याप्य सवज्त्वादिख्ूपव्यापकस्वभाव नातिवतते उभयत्र व्याप्य यापकभावयोविशेषाभावात्‌ । 
८ साध्यव्यभिचारलक्षण । ६ बौद्ध । १ घुमादिकात्‌ । 
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2 अमन > मत अमल 232 जप लीन अमन क यमन अल कम 
() समर्थित । स्ाद्वादी बदति हे सौगत ! या अस्माक प्रस्तुत प्रारब्ध इष्ट वोकत । कस्मात्‌ ? क्षयोपशमज्ञानिनि 
रागादिमति पुरुषे अ्रसमवी यत्तत परीक्षितों यरापारादिविशेष भगवति ज्ञानाद्यतिशय नातिवर्तते यत' ।दि प्र || 
(2) शिदापात्व । वक्षत्व। (3) तेन युक्तिश्ास्त्राविरोधादनेकप्रकारेश । (4) नराणा | 


भरत ही सर्वज्ञ हैं ] प्रथम परिच्छेद [४ है 


रपि 'यभिचारदर्शनात । प्रज्ञातिशयवतां तु स्वेत्र परीक्षाक्षमाणां यथा ध्वमादि पावकादिक 
न व्यभिचरति तथा व्यापा रव्याहा राकारविशेष क्वचिद्विज्ञाना ययतिशयमपौत्यनुकूलाचरणम । 


एव युक्तिशास्त्राविरोधिवाकत्व॒ भगवतोहत एवं 'सवज्ञत्व साधयतीत्यभिघाय । 
[ सर्वे सयहेतवो5हैति मगवति एवं सवज्ञत्वं साधयति नायेष ] 


'तदेव तते घुनिश्चितासस्मवदबाधकप्रमारात्वमहत्येब सक लज्वत्व साधयति “नान्यत्रेत्य 
विरोध 'इत्यादिता स्पष्ट4ति' # 'स्वामीति शेष यद्यस्मादविरोध सुनिश्चितासभवदबा 
घकप्रमागत्व त्वग्येव तस्माच्च त्वमेव स इत्यभिधानसबधात” । स एवाविरोध कुत 
सिद्ध इत्यारेकाया यरिष्ट' ते प्रसिद्ध न न बाध्यते इत्यभिधानात्‌ । 





श्राप बोड़ हमारे ध्नुकूल ही आचरण करते हैं ।« 

मदतर बुद्धि वाले पुरुष धमादि को परीक्षा मे भी पझ्रसमथ पाये जाते है अत धूमादिक हेतु से 
घूमध्वजादि अग्नि आदि के ज्ञान मे उहे यभिचार दोष दिखाई दे सकता है कि तु प्रज्मातिशय वाले तो 
सबत्र परीक्षा मे कुशल होते है भ्रत जसे उनके घधूमादि द्ेतु पावक के ज्ञानादि मे -यभिचार को नहीं 
प्रा त होते हैं। तथव यापार व्याहार आकार विशेष किसी जीव में विज्ञानादि प्नतिशय को सिद्ध ही 
करते है इस प्रकार आपने हमारे अनुकूल ही कथन किया है। अत युक्त शास्त्र से प्रविरोधी वचन 
भगवान प्रहत में ही सवज्ञत्व को सिद्ध करते है यह प्रभिप्राय हुआ । 

[ सभी हेतु अहत भगवात को ही सवश्ञ सिद्ध करते हैं प्रन्य बुद्ध आदि को नही ] 

इस प्रवार वे पूर्वोक्त सभी हेतु सुनिश्चितालभवद बाधक प्रमाण रूप होने से भ्रहत मे ही 
सक नज्ञत्व को सिद्ध करते हैं प्रयत्र नहीं। ऐसा भ्रविरोधो इत्यादि पद से स्थामी समतभव्राचाय 
स्पष्ट करते हैं० जिससे कि जा भ्रविरोध रूप सुनिश्चितासभवदबाधक प्रमाणत्वः है वह श्राप मे ही है 
इसलिये झ्ाप ही वे आप्त हैं इस प्रकार से शदों का सबंध है। वे ही प्रविरोधी विरोध रहित प्राप किस 
प्रमाण से सिद्ध हैं ऐसी आशका होने पर जो भ्रापका इष्ट (मत) है वह प्रसिद्ध प्रमाण से बाधित नही 
होता है इस प्रकार का अथ समभना । 





१ युक्तिशास्त्राविरोधिवाक वाच्यनेकप्रकारेण । २ पु्वक्तिम। स व्रमवेति वारिकोक्तैन | ४ सम तभ्नद्राचाय । 


() न व्यभिचरतीति याज्य | (2) एतन झहें नेव सवश्ञ इति निशचयाभावे बाधक इ-येतदपि निरस्त । एवं पूर्बो 
क्वाना सर्वेषा तीथच्छेदसप्रदापाना बाधकत्वाभावप्रतिपादनप्रका रेश नि शेषदोषावरणहानि कस्यचिस्तिश्चेतु न शक्यते । 
प्रत कथ समाव्यत इति प्रत्यवस्थानस्थ बाघषकाभावश्रतिपादनप्रकारेश सामायेन सर्वशसिद्धावपि अहुँन्नेव सर्वश इति कथ 
निश्चय इल्येबविधप्रत्यवस्थानस्यापि बाघकत्वाभावश्रतिपादनप्रकारेश--दि प्र । (3) कपिलादौ--दि प्र । (4) 
तीथेक्षत्‌ समयावा चेति कारिकायां यदस्पष्टतया कथित सुनिषिचतासभवद्रबाधकप्रमाण॒त्व तदिदानी स्पष्टयति स्वामी" 
त्वथ । दि प्र । (5) तिर्दोष । (6) कारिकायां। (7) भत्राहा_हत हें समतभद्राचाय ! स प्रविरोध' मयि कुत 
प्रभाजात सिद्ध । (8) कारिकास्थितयच्छर*रंय पवत्रापि सबधोवगतज्य । 


४३१९: ] प्रध्टसहसी [ कारक छन+- 
[ इच्छामतरेणशापि भगवत बाच विर्दोषा सति ] 
'तन्नेष्ट मत. 'शासबसुयचपते', “निराकुतवाचोपि “वबचिद्विप्रशिषेधात' ।* 
न पुनरिच्छा विषयीकृतमिष्ट, ग्रक्षीण मोहे भगबति मोहपर्यायात्मिकायास्त दिल्‍ुछाया:* 
सभवाभावात्‌। तथा हि। नेच्छा सवविद शासनप्रकाशननिमित्त प्रगष्टमोहत्वात । 
यसकेकफ शस्सनञ्रकाशननिम्रित्त, न स प्रगष्टमोहो यथा किश्िज्ज्ञ । प्रणष्टमोहए्च 
सर्कनित्थसस्सत ' साचितस्तस्मान्न तस्येलछा शासनप्रकाशननिमित्तम | इति केव्लब्यतिरेकी 
हेकुबि राकूतकाक् साधयति भप्रब्यभिक्तारात । न संवविदिच्छामन्तरण वक्ति वक्‍तृत्वा 
दस्मदादिवदित्यनेत निराकृतवाचों “विश्तिषेध इति चेन्नाय नियमोस्ति । 
्््ः [ इच्छा के बिना भी भगवान के वचन निर्दोष हैं | 
उन भगवान से इष्ट सत-श्ासन अर्थात आगम का उपचार किया जांता है। क्योकि निरभिप्राय 
बच्चनों का भी कहीं पर अविरोध देखा जाता है। श्रर्थात अभिप्राय रहित वचन भी कही कही विरोध 
रद्डित पाये जाते हैं । 
इच्छा को विषय करने वाला इृष्ट हा द है ऐसा नही कहना क्यांकि प्रक्षीण मोह मोहनीय कम 
रहित मयवान्‌ मे मोह की पर्याय स्वरूप इच्छा सभव नही है। तथाहि सवज्ञ को अपना मत प्रकाशन 
करने की इच्छा नही है क्योकि उनके मोहनीय कम का नाश हो गया है। जिसको श।सन प्रकाशन की 
इच्छा है वह मोहरहित नही है जसे कि किचिज्ञ (भ्रत्पज्ञ) पुरप और सवज्ञ मोह रहित है यह बात प्रमाण 
से सिद्ध कर दी गई है। इसीलिये सवज्ञ को शासन प्रकाशन की इच्छा नही है। इस प्रकार केवलव्य 
तिरेंकी हेतु श्रभिप्राय रहित वचन को सिद्ध करता है क्योकि इस हेतु मे यभिचार दोाप नहीं आता है। 
भाव।ब-- हष धातु र छा अ्रथ मे है और यहा भगवान के शासन का दृष्ट दाद से कहा गया है 
हरसेलिये यह प्रदत स्वाभाविक है कि भगवान के वचन इच्छा पूवक ही होते हांगे क्योकि उहे अपने मत को 
प्रकाशित करने की विश्व मे सवतोमुखी फलाने की इ छा अवश्य हागी तभी तो उनका मत दृष्ट दाब्द 
से कहा गया है। इस पर जैनाचार्यों न समझाया है कि सवज्ञ भगवान के वचन इच्छापृवक नही होते हैं 
क्योकि उनके मोहनीय कर्म का नाश हो गया है । 





है ममवति । २ मगवानागम कथयति परतु इ छाम तरेश क्ययति। इष्टमिछ विषयीद्ृतमिति भगवस्युप चर्यते । 
झषाह नयाशिक ।--भो स्थाह्रादिन्‌ इच्छा विना वचसप्रवत्तिन भवेत । तदपरि जन प्राह +--भो नयायिक निराक्त 
वाचोकिल[तिरसिप्रयाया वाचोपि) ववचिदविप्रतियेबात (इछा विनापि व्यनस्थोत्पत्तव यमाणत्वात ) । ३ प्रागम" । 
४. सुकुनापुरक्ादो। ५ शासनअकादाने छाया । ६ बोषावरणायोहीनिरित्यादिना। ७ (निरभिप्रायवश्षक्म) । 
थ वैद्यॉयिक प्रा | £ जन भाह | 

(।]  मित्युपचयंते इति था । भगवति इच्छाया वचनलक्षखत्रयोजनसदभावात्‌ इष्टमिति व्यवहारस्य निमितत्वोसू 
अमुस्यक्षवात्‌ चोपचारत' प्रयोजन प्रवर्न । (2) निरमिप्राया । (3) अनिवारणात्‌ । (4) विरोध । 








>परंश'के लत इच्छापूर्यक नहीं हैं ] बम अरिस्केद || 3४ 


[ सर्वश्वजनाभीच्छापूर्वअफ्वेमेति मन्‍्यमाने को दोकस्तस्य स्रम्नाघाल | 
'ददम्गुप्यमे को दोष इति चेत्‌ वियम्रास्युपणमे सुधुप्त्यादावषि 'तिरज्रिश्नाप्रप्रवृश्ित 
आम # ।म हि सुषुप्तो 'गोत्रस्खलनादो चाम्व्याहारादिहेवुरिच्छास्ति' | प्रतिसब्रिविता' 
कस्रेफछा सदा सबवस्तो पुत्र स्मर्येत श्राअद्यान्तसर्बत #। न आ्प्रत्विसविद्धिताकारेक्छा 
सल्नज़ति मा पछचानत 'स्मयते । 'पूबकालसाविनीच्छा' तदा वाभादिप्रवत्तिहेतु रत्रतिसविदि- 


सैयाधिक-- संवज्ञ भगवान इच्छा के बिना नही बोलते हैं ध्योकि ये वक्‍ता' हैं हम लोगों के समान नै 
इस झनुमान से निरभिप्राय वचनो का विरोध सिद्ध हो जाता है। भर्थात झ्भिप्राय रहित कोई पुरुष 
वचन नहीं बोल सकते | 

जमन--यह नियम नहीं है कि वचन इच्छापूषक ही हो । 

[ सबज्ञ के वचन इच्छापुवक ही होते हैं ऐसी मान्यता में कण दोष है ”? इसका समाधान ] 

मयायिक - वचन को इच्छा सहित मानने में क्‍या दाष है ? 

जन-- ऐसा नियम स्वीकार करने १२ सोय हुय पुरुष झ्ादि से भी प्रमिप्रोथ रहित वचनों को 
प्र्बात्त नहों होगी+ । 

सोय हुय पुरुष में और गात्रस्खलन झ्रादि मे वचन व्यावहार झ्ादि इच्छा हतुक नहीं हैं। भ्र्थात्‌ 
किसी के दो पुत्र हैं कमल भ्रौर विमल। सामने खड हुय कमल को देखत हुय झौर बुलात हुये पिताजी ने 
कहा कि बेटा विमल इधर ग्राझ्नो ! उनका श्रभिप्राय कमल को बुलाने का था कितु प्रकस्मात्‌ मुख से 

विमल निकल गया इसे ही मोत्र-नाम स्खनन कहत हैं। इस गोत्र स्खलन में इच्छा रहित वचन देखे 

जात हैं । 

उस काल मे प्रति सविविताकार इच्छा होती हुई सभव है पुन भिन्‍न वाडझछाञ्ों के समान 
उसका स्मरण होना चाहिये« । 

प्रप्रतिसविदिताकार इच्छा सभव नही है जिसका कि पश्चात में स्मरण न किया जावै किन्तु ऐसा 
नहीं है भर्थात सम्बग्शानाकार ही इच्छा सभव है अन्य नहीं ! पूर्वकाल संभाविनी--जाग्रत श्वस्था मे 
होने वाली इच्छा उस काल मे बचन आदि की प्रवत्ति मे हेतु है भर वह पश्रप्रतिसविदिताकार “रूप से 


विश विनिकिनिकी ली जब मा मारा ए७७-७एएएएएन॒एएकानननाए नाभि आथक "क्‍या गा 


(-->+मनेबगेनकनननमेबक+ 3 नाभि लय भ भी एद77/:7::7 77777 *77*7_*7*__7 "जया: र7 थार 
१ पर झाह । वाच इ आपूवकत्वाम्युपगमे | ६ गोत नाम । हे प्रतिवचनमियत॑त्वेन (जाग्रहेशाया) स्विदित आकारों 
यंस्‍्पा' सा । ४ किन्तु शम्यस्शानाकारा एवेश्छा सभवतीति तान्‍्या । ५ पर' । ६ पू्डेकालो जाप्रदवस्था। 














निराला अल आल ला 35 ३355उ5मा7-|+527222%050७2७७७७७७४७७७४७७७थशरा/॥ ७७ ््््क्षणणााच ना 
(]) भत्ति चू तंत्र निरमिप्रायप्रवत्ति । (2) व्यवहारादि इंति पा । व्यापार। (3) सुषुप्तावषि इच्छापुरस्थरत्वेन 
प्रवृत्तिभेविष्यतीत्याह । (4) विकल्पद्य मर्तिकृत्य ब्रते। भी बौद्ध ! प्रति संविदिताकारेच्छा तदा संभ्षती वाक्प्रवृश्ति- 
हैतुरिति बपे जेदिज्छांवरवसदा स्ममेत नास्ति ज तथा स्मरण (5 )स्थाद्वादी वद॒ति । रादा'सुफण्त्यादी सम्फ्णाताफारा इच्छा 
उत्पच्यमाना पुनरपि स्मयंते यंथा जाग्रदवस्थायां उसपद्यमाना वांछा स्मयते । एवाब्रता वकरिश्नायात पुफुतयादों जआज्ााकरी 
बांझापूर्वकों म भषतीत्प । दि प्र । (5) प्रतिसंविदिताकारेच्छाया भ्रभावे प्रतिसंविदिताकारेफडा पच्रवतीत्ुक्ते आह । 


४३३ ] अध्टसहली [ कारिका ६-- 
ताकारा5तुमेया सम्भवत्येवेति चेत कि पुनस्तदनुमानस ? 'विवादाध्यासिता वागादिप्रवृत्ति 


३०कनन्‍न्‍नकन गन नननऊनकपनकन न निननननकान+ तन नन न लानत किगए एक 77777: :ल्‍777 क्‍:7: 0: 7: : एप (2: ल्‍टल्‍/क्‍:: क्‍ :ल्‍क्‍::7"++++++४++४ 


बौद्ध उत्तर देता है। अर्थात यहा दो विकल्पो को मन मे रख कर कहते हैं कि हे बौद्ध ' प्रतिसविदिताकार 
इच्छा उस काल में सभव होती हुई वचन प्रवृत्ति मे हेतु है यदि श्राप ऐसा कहते है तब तो भिन्‍न इच्छाओो 
के समान उस समय उसका स्मरण होना चाहिये किन्तु उस प्रकार से स्मरण होता नहीं है। प्रतिवचन 
रूप नियम होने से जाग्रत भ्रवस्था मे जिसका प्राकार जाना हुआ रहता है उसे प्रतिसविदिताकार कहते 
हैं। स्थाद्वादी कहता है कि उस समय सोते हुये श्रादिजतो में सम्यस्ज्ञानाकार इच्छा उत्पन्न होती हुई पुन 
रपि स्मरण मे झाती है जेसे कि जाग्रत भ्रवस्था मे उत्पन होती हुई वाछा स्मति में श्राती है इससे 
क्या निष्कर्ष निकला ? सोती हुई झादि ग्रवस्था मे वचन यापार इच्छा पृवक नही होता यह भ्रभिप्राय 
समभता चाहिये। 
कोई कहे कि प्रतिसविदिताकार इच्छा के श्र॒भाव मे प्रप्रतिसविदिताकार इच्छा सभव है ऐसा कहने 
पर उत्तर देते है कि प्रप्रतिसविदिताकार इच्छा सभव नही है जो परचात स्मरण मे नही भा सकती है 
किन्तु सम्यरज्ञानाकार इच्छा ही सभव है प्रय सम्भव नही है। 
विक्षधार्थ--उस समय जो पहले इच्छा की थी वही इच्छा हांती हुई वहा (स्वप्न म ) या गोत्रस्खलन में 
स्मरण की जाती है । जिस इच्छा का सस्कार पहल नही है वह सभव न होने से वहा स्मरण नही की जाती । 
शका--पूवकाल में होने वाली इच्छा उस समय वचन श्रादि की प्रवत्ति म॑ कारण है| शभ्रत जो 
इच्छा पहल नही हुई है वह्‌इ छा भी वहा उत्प न हाती है इसका भी हम झ्ननुमान कर सकते हैं । 
प्रतिशका- यदि ऐसा है तो बताइये वह भ्रनुमान क्‍या है ? 
समाधान-- ( वह प्रनुमान इस प्रकार है) स्वप्न काल मे हाने वाला वचन आदि की प्रवत्ति इच्छा 
पूर्वक होती है क्योकि वह वचन आादि की प्रवत्ति है प्रसिद्ध इ छा पृूवक होन वाली वचन प्रादि की 
प्रब॒त्ति के समान । 
वादी यह कहना चाहता है कि सवज्ञ बिना इच्छा के उपदेश बिहार श्रादि नही कर सकता है क्यो 
कि हम सवसाधारण वक्ता तो इच्छा पृवक ही ब।लत हुय पाये जाते है। इसके उत्तर में जैनों का 
कहना है कि यह कोई नियम नही है क्यांकि सोते समय मनुष्य बडबडाता रहता है या हम कहना कुछ 
चाहते हैं ्रोर हमारे मुह से कुछ निकलता है। इन दानो स्थितियों मे हमारा इच्छा कारण नही है। 
ऐसा भी नही समभना चाहिये कि जाग्रत अवस्था मे हमने जो इच्छा की थी वही वहा साकार 
झोकर स्मरण मे भा जाती है । जाग्रतू मनुष्य के जिस प्रकार की इच्छा होती है वसी इच्छा वहा सम्भव 
बही है भ्रत बादी का यह भ्रनुभान करना कि पूथ कालिक इच्छा ही पुन सस्कार मे भ्राकर वागादि 
अबृत्ति का कारण बन जाती है गलत है। 


नी ऑन -अओ।ललअ 


१ (पर प्राह) स्वप्वसमयिकी । 
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सर्वक्ष के बच्चन इच्छापूवक नहीं हैं|] प्रथम परिच्छेद (४१६ 


रिच्छापूविका वागादिप्रवृत्तित्वात प्रसिद्धच्छापूवकवागादिप्रवत्तिवदिति चेन्न हेतोरप्रयोज 
कत्वात्‌ । 'यबाभूतस्यं हि जाग्रतोनन्‍्यमनसों वा वागादिप्रवत्तिरिंच्छापूविका प्रतिपन्‍्ना 
देशान्तरे काला तरे च तयाभूतल्यव तत्प्रवत्तिरिच्छापूविका साधयितु शक्‍्या न पुनरनन्‍्या 
हथो सिप्रसद्भात्‌ । न च सुषुप्तस्या यमनस्कस्य वा तत्प्रवत्तिरिच्छापूवकत्वेन -याप्तावगता 
तदबंगतेरसभवात । 'सा हि 'स्वस ताने। तावन “सभवति सुषुप्त्यादिविरोधात । 'सुष्ु 
प्तोन्यमनप्कर्च प्रवत्तिमिच्छापूविकामबगच्छति चेति व्याहतमेतत । पशचादुत्यितोवगन्छ 
तीति चेदिदमपि 'तादुगेव । “स्वयमसुषुप्तोनयमनाश्च सुषुप्तायमनस्कप्रवत्तिमिच्छापूबक 
व्वेन “याप्तामवगन्छतोति ब्रवारा कथमप्रतिहतवचनपथ स्वस्थरास्थीयते' ” तदानु 
विवाद में झाई हुई (स्वप्न मं होने वाली) वचन आदि प्रवत्तिया इच्छा पूवक होती हैं क्योंकि 
वे वचन श्रादि प्रवृत्तिया हैं ससार मे प्रसिद्ध इच्छा पृूबषक वचन आदि की प्रवत्ति के समाल । 
जन--नहीं । भाषका हेतु अ्रप्रयोजक है क्योकि जिस प्रकार जाग्रत मनुष्य या श्रनन्य मनस्क साव' 
धान मनुष्य की वचनादि प्रवृत्तिया इच्छा पवक मानी गई हैं। वसे ही देशातर झ्ौौर [कालातर मे भी 
जीवो की वचनादि प्रवत्तिया इच्छा पवक सिद्ध करना शक्य है कि तु भ्रय--सोते हुए या अन्यमनस्क 
जीवो के इच्छा पूवक सिद्ध करना शक्‍्य नही है भ यथा भ्रति प्रसग दोष भ्रा सकता है। भ्र्थात- गोपाल 
घटिकादि घम भा अग्नि के गमक हो जावग। भ्रथवा साननिवेशमात्रत्वात हेतु प्रृथ्वी ब्रादि बुद्धिमद 
हेतुक हो जावग। 
सुषप्त श्रथवा प्रयमनस्क जीव की वचनादि प्रवत्तिया इच्छापवकत्व से याप्त नही है। उसके 
साथ उसकी व्याप्ति श्रसभव है| क्योकि वह “याप्ति स्वसतान सुषप्त सतान मे सम्भव नही है भ्र यथा 
सुषुष्ति ग्रादि का विराध हो जावेगा | कोई सोता भी श्रथवा अथ मनस्क भी हो श्रौर वचन प्रवृत्ति-- 
बचनों को इच्छा पवक करे यह बात विरुद्ध है । यदि कहो कि पदचात्‌ उठकर जानता है तो वह ज्ञान भी 
उसी प्रकार विरुद्ध ही है । 
स्‍्वय जो जाग्रत श्रवस्था मे है भ्रथवा प्रनन्यमनस्क--सावधान है ऐसे मनुष्य सुषप्त भौर भ्रय 
मनस्क (विक्षिप्त मनस्क) की प्रवुत्ति को इच्छा पूवक से व्याप्त मानते हैं ऐसा कहते हुये श्राप नैया 
बिक प्रबाधित वचन वाले हैं। इस प्रकार से स्वस्थ पुरुषों के द्वारा श्राप आदर कसे प्राप्त कर सकगे ? 


१ (जैनोपप्रयोजकर्थ दशयति) । २ गोपालघटिकादिधमस्याप्यर्तिगमकत्व रग/दि-यतिप्रसड्भ॒ | विषाणिनी वाग योशब्द 
बाज्यत्वादित्यतिप्रसंगे टिप्पणान्तरमिदम्‌ । ३ (इच्छापूबकत्वेन सह ज्याप्तस्वावनति )। ४ सुषुप्तसन्ताने । ५ विरोध 
भेबाह । ६ व्याहतमेव। ७ (व्याहृरति दश्यति) । ८ नयायिक । & श्राद्रीयते । 


3० कब कक 3 किननककनानपननननीननिनीनाननी नव + की कक या; क्‍- ल्‍क्‍ल्‍क्‍क्‍क्‍क्‍स्‍न्‍न्‍ं>ऋ >> ।न>अ>्_ब६६].२नंँनंीतहल्‍६ल_्ञौ ूूक्‍६६६६२६२२६२६२२६छ&€8₹ल६&55-फफउ > क्‍ :  : >$#/सा आती क्‍ कक 3-_--.. ०» ७»»»»» कक »फकानक, 
(।) गभास्थितस्य । (2) सुषप्तस्यायमससों वा। (3) सनिवेशमात्रात्‌ क्षित्यादेवु द्िमदहेतुकत्वप्रसगात्‌ । (4) क्यि 
व्यकतो । (5) भाह सोगत' । सा इच्छा स्वसताने सुषुप्तस्य सुथुप्तत्वलक्षर नोत्वगते चेस्तदा सुधुप्तादि विरद्धभतें एव 
सति किमायात | स्याद्ाद्याह | है सौगत ! धुषप्त' भ्म्यमना इच्छापूर्षिकां अवृत्ति जानाति इति बच्यो बिरद्ध भ्रथ पदचा 
दुत्थित' सन्‌ जानाति । इृदमपि विरुद्ध । दि प्र । (6) अन्यथा । (7) विरद्ध । (8) प्रत्यक्षयया । 





४१४ ] पकपरइल्ली [ काशिकापई-- 


आनासदब्क्तेरदीष दति चेन्न, अनवस्याप्रसक्लात 'तदतुमानस्थापि व्याप्तिप्रतिप्रसिबुर 
स्स रत्वात्‌ तदबाप्तेरप्यनुमानास्तरापेक्षर्वात सुदूरमपि गत्वा प्रत्यक्षतस्तद्बबप्तिप्रतिपलेर- 
शटमात । एतेन स तानास्तरे 'तदजचाप्तेरवर्ग तिरपास्ता अनुमानात्तदवगतावचनवस्थान#विश्े 
षात्‌ अस्यक्षतस्तदबगते रसभवाच्च । इति नाजुमेया सुघुप्त्यादाविच्छास्ति तत्काला पूवेकाला 
का तदमुमानस्थानुदधात । “तथा च सबज्ञप्रवत्तरिन्छापूवकत्वे साध्ये वक्त त्वादेहतो'' 
खुधुप्त्यादिता व्यभिचारात्ततनियम' एव । ततदचल"यकरणशा पाठ्ययोरेवः 'साक्षकत- 


अत्यम्‌ # । 
[ अक्तुमि छापि सर्वेज्वचने सहकारिणीति सात्यताथा निसकरण ] 


* नन्तु च सत्यपि चतय्रे करगापाटवे च वचनप्रवत्तर”शनाद्विवक्षापि तत्सहकारिकार 


नथाविक--झनुमान से वचनादि प्रवत्तियो की ऐसी व्याप्ति को मानने मे दोष नहीं होगा। 
जन--शेसा नही कह सकते भ्रयथा भनवस्था का प्रसग भरा जावेगा | वह अनुमान भी ब्याप्ति के 
ज्ञान पूर्वेक होगा । वह व्याप्ति भी मिन्‍न अनुमान की श्रपेक्षा रखंगी। बहुत दूर भी जा करके प्रत्यक्ष से 
छत व्याप्ति का ज्ञान नही हो सकेगा । इसी कथन स॑ भिन्न सतान में भी उस साध्य-साधन की व्याप्ति 
का खडन कर दिया गया है क्योकि भरनुमान से उस याप्ति का निणय क रने मे भ्रनबस्था समान ही है 
ओर प्रत्यक्ष से ध्याप्ति का ज्ञान असम्भव ही है। 
इस प्रकार से सोते हुये भ्रादि मनुष्यो मे ततकालिक या पूवकालिक इच्छा है यह बात प्रनुसेय नही 
है। उसको सिद्ध व रने के लिये किसी भी अनुमान का उदय नही है । इसीलिये सवज्ञ की प्रवृत्ति को इच्छा 
घूबक सिद्ध करने मे वक्‍तत्वादि हेतु सुषप्त आदि पुरुष से व्यभिचरित पाय जात है भ्रत इच्छा पूबक 
ही लचन होब ऐसा नियम नही रहता है क्योकि चत य झोर इ द्रियो को पठता ही वच्चनादि अ्रबति को 
साधक हैक। 
[ बोली की इच्छा भी सबज्ञ वचन में सहकारी है इस मान्यता का निराकरण ] 
आंका--चेतय शोर इद्रियो की पटता के होने पर भी बचन भप्रवत्ति नही देखी जाती है किम्तु 
खिकक्षा (कहने को इच्छा) भी सहकारी कारण रूप भ्रपेक्षित रहती है। 
ससाक्षात--तही । भिन्न भिन्‍त सहकारी कारण नियम से अपेक्षित नही हैं। 
..._..... अबतघर-उल्लू भादि सथवा श्रजन धादि से सस्कृत रक्ष वाले प्रकाश का श्रपेक्षा न रक्कर 
१ झनबख्यां दर्दोयति । २ स्वसन्ताने व्याप्यमावसमथनेन । ३ साध्यसाधनब्याप्त । ४  इच्चाया.प्लनुभेयत्वाका.. 
रेश। ५ नयायिक्तोक्‍्तस्‍्य । ६ वकतृलवेच्छापूवकवयों (स्वमावकायस्वरूपाम्धतरतियमाभाव )। ७ श्रेतन्य झासम्‌ । 


८ ऋरणं रपत्वाविप्रवत्त इचियारि था । ६ वाक्यप्रवर्ति प्रति साधक्रतमस्व मुदुण्यादाविच्छापुर्कत्ता भावेदि स्मतुका- 
इसनाल । «पर । मे 


(!) अनुमान । (2) थो स्ाथक इति पा । १90४४ ७४४४७४४७#/52 








सर्नक्ष केतव्रक इंज्छापूबंक नहीं हैं ] प्रथम परिज्लेश [ ४१४ 


शाणभेह्यते एवेसि सेत सहक्ताशिक्षारशान्तर' न वे 'नियतमपेक्षसीय; नक्‍तम्छरादे 'संस्कृ 
तचलुतो गहनपेकितालोकसन्निषेःः रूपोपलस्मात । न सब संजिश्कररपाटवयोर्प्य- 
मावेविवक्षातातरसटकस्यविहदर्शनप्रकति प्रसक्यते, सवित्करशवकल्ये ययाविवक्ष वारवसेर 
भातबात # | न हि शब्दतोभ्रतशच झास्त्रपरिज्ञानाभावे तद्धाख्यानविवक्षाया सत्यामपि 
तह़चनप्रबृत्तिद्‌ श्यते करणपाटवस्य चाभावे स्पष्टशब्दोच्चारण" बालमृकादेरपि" तत्प- 
सद्भात । ततश्चत-य करणपाटव' च वाचो हेतुरेव नियमलो न विवक्षा विवक्षामन्तरेशाप' 
सुषुप्त्यादो तहशनात । 
[ कश्चिस्मन्यते दोषसमह सर्वश्षकचने हेतुस्तस्य निरास" फ़ियते जन ] 
न हा 'दोषजातिस्तद्धतुयतस्ता वाणी” नातिवतेंत * तत्प्रकर्षापकर्षातुविधानभाबाद 


3 2 मल आम 3 साल 


भी रूप की उपलब्धि कर लेते हैं। विवला के प्रभाव सें वकत्रण कर सवभाव देखा जाता है। इस प्रकोर 
से ज्ञान और हृस्द्रियों की कुशलता के श्रभाव मे भी वियका मात्र सें किसी को बचत 'प्रदत्ति का प्रसग नहीं 
भ्ाता है क्योंकि ज्ञान एवं हखियों की विकलता में विवक्षा मात्र से वचन प्रवत्ति का प्रभाव है ।+ 

किसी को शब्द सं शोर ब्रथ से शास्त्र के परिज्ञात का प्रभाव हैं फिर भी उसको व्याख्यान करते 
की इच्छा के होन पर भी उस शास्त्र विषयक वचन की प्रवत्ति नही देखी जाती है। इद्रिय की कुकलता के 
प्रभाव मे स्पष्ट श द का उच्चारण भी नहीं हो सकता है श्रयथा बालक मूक प्रादि भी स्पष्ट शब्दोच्चा- 
रण करने लगगे । इसीलिए चतन्य झौर इद्रिय की पटता ही नियम से वचन मे हेतु हैं नकि विवक्षा क्यो 
कि विवक्षा -बोलने की' इच्छा के बिना भी सुषप्त सोते हुए झ्ादि जनों के वचस प्रवत्ति देखी जाती है । 

[ कोई कहता है कि दोक़ो का समुदाय हो सर्वेतज्ञ के बोलने में हेतु है जताज्ाय इस बाल का निषथ करते है ] 

तथब दोष समूह भी बच्चन प्रव्सि में हेतु नहीं है'कि जिससे वाणी उभक्ता उल्लचण न करे । अभर्ति- 
वार्णी दोंध समह का उत्लघन करती हो है क्योंकि उस दोष समूह के प्रकष भ्पकथ के अमुतिधान का 
झ्रभाव है बुद्धि के समाम ।& 

श्रष्टशत्ती दिल्ली प्रति एवं मुद्रित प्रति में वार्णी ऐसा पाठ है जिसका प्रथ है कि दोष ससुह उस 
बचत प्रवत्ति में हेतु नहीं है कि जिससे उस वाणी का उल्लघन ने कर सक श्र्थात्‌ उल्लघन करते ही हैं । 

जिसत प्रकार से बुद्धि भौर शक्ति के प्रकष में वाणी का प्रकष झ्थवा उनके अ्रपकर्ष में भी वाणी का' 
१ लियमेन । २ प्रझशनादिना । ३. विवक्षाभावेपि वकतृत्वसख्भावप्रकारेण । ४ (न ह्वीति पूबणान्वय ) । ५ देशादि || 
समूह, । ६ कित्तु अतिक्रग्रेते | ७ तस्या दोषजाते" । 
(4) सम्तिधरूपो इति पा। (2) प्रतीते । (3) विवक्षानतिकमोश । (4) शब्दधाश्नित्स। (5) पन्यथा 
(6) प्रस्यथा सबित्तरशपाटवाभावै स्वष्टवाकप्रवत्तिभेवति चेत्तदा बालमकादेरपि मवतु को$श्.। तथा न दइयते। 
दिन्न ।(7) वाणी इति पा दिल्ली श्रष्टशती, प्रतो मुद्रितप्रता भ । 





४६६ ] भध्टसहुली [ कारिका ६--- 


बुद्धघादिवत'% । न हि यथा बुद्ध 'शकतेश्च प्रकर्ष वाण्या प्रकर्षोष्पकर्ष वाध्पकंष 
प्रतीयते तथा दोषजातेरपि 'तत्प्रकर्ष' बाचोपकर्षात *तदपकर्ष एवं 'तत्प्रकर्षातः 'यतों 
वक्‍तुर्दोषजातिरनमीयत” । सत्यपि च॑ रागातिदोबे 'कस्यचिदबुद्धयथाथव्यवसायित्वादि* 
गुणास्य सदभावात” सत्यवाकप्रवत्तरुपलम्भात कस्यचित्तु वोतरागद्व षस्थापि बुद्ध रयथा 
थध्यवसायित्वादिदोषस्थ भावे वितथवचनस्य दशनाद्विचानगुगादोपषाम्यामेव वाग्वत्तेगु रादोष 
वत्ता व्यवतिष्ठते न पुनविवक्षातो दोपजातेर्वा। तदुक्त 

विज्ञानगुगदोष।भ्या वाखृत्त गु णदोषता । वाऊइ्छ तो जान वक्‍तार शांत्वाणां सदबुद्धण ॥ 

इति । तत साश्चपादेशि' * 'तत्र ष्ट मत शासनमुपचयते इति। 





+ ७ जे अब वन (33 पी बलि ना अन्‍जन-+- 


ग्रपषकष प्रतीति में श्राता है उसी प्रकार से दोष जाति के प्रकष मे वाणी का प्रकष ओर अपकष में ध्रपकष 
प्रतीत नही होता है प्रत्युत दोषो के प्रकष होने पर वचन में प्रपकष श्र दोषो की हानि होन पर वचन मे 
प्रकष (वद्धि की विशेषता) देखा जाता है जिससे कि आप वक्ता में दोषो का अनुमान कर सक भर्थात 
वक्ता मे दोषो का झनुमान नही कर सकते हैं। मतलब वचन प्रवत्ति दोषो का उल्लघन नही करती है--- 
दोष सहित होती है क्योकि वह वचन प्रवत्ति है हम लोगो की वचन प्रवत्तियो के समान ऐसे अनुमान से 
प्राप वक्ता मे दोषो की कल्पना नही कर सकते है क्योकि दोषों के अभाव में ही वचनों की विशेषता 


देखी जातो है । 

रागादि दोष के होने पर भी किसो की बुद्धि में ययाथ जानना आदि गुणों का सदभाव होने से 
सत्यवाक प्रवत्ति की उपलाध है और किसी राग द्व ष रहित की भी बुद्धि मे ग्रयथाथ निश्चय करने रूप 
दोषों का सदभाव होते पर असत्य वचन देखे जाते हैं इसलिये विज्ञान गुण ध्लोर दोष के द्वारा ही बचन 
प्रवत्ति मे गुण ध्लौर दोषपना व्यवस्थित होता है न पुन विवक्षा स भ्रथवा दोषों से | कहा भी है-- 

इसोकार्थ-- वचन प्रवत्ति मे विज्ञान गुण और दोष के द्वारा ही गुण व दोषपना दखा जाता है क्यो 
कि शास्त्रों के विषय मे मदबुद्धि रखने वाले जन वक्‍त व को चाहते हुये भी वक्ता नही बन सफते हैं इस 
लिये ठीक ही कहा है कि भगवान में इष्ट मत शासन शब्द उपचरित रूप से है। 

भाबाण- किसी का कहना है कि भगवान के वचन इच्छा पूवक ही होते है । इस पर जनाचार्यों ने 


१ (व्यतिरेकी हृष्णशात)। २ करगापाटव य। २ (तथा दोषजातेरपि प्रकर्षापकपयोवक्यप्रकर्षापक्धों न हीत्यत्र 
हेतुमाह। ) ४ तसथा दोषजाते । ५ तस्था वाच । ६ वुत्र ? प्रपि त्‌ न कतोषि । ७ प्रा झब्देन समारोपव्य 
बच्छेदादिग्रहरा म्‌ । ५ वक्‍त-बम्‌ । ६ प्रागुप।दिष्टमू। १ भगवति | 


तने +-+कओओ-+ 
खत लननन+ । 


(|) वद्ध म/मसदभावे वाच्र ब्रमदभावों घटल | तस्या भ्रसदभावे वाच सदभावों घटत इति हे 

इति हेतुद्दयात । वक्तुर्दोष 
जातियत कत झनुमीयेत न कतोषि। दि प्र । (2) वाकप्रवत्ति बिजाति नातिवतले वाक प्रवत्तित्वात्‌ धत्मदादि 
वाकप्रवत्तिवत्‌ । (3) किच विज्ञानगुएय 'षास्यथा वा वत्तम रदोषता” ना-यत इत्यवप-यतिरेकाभ्या समथयम न प्राह । 
स यपिचिेति । दि प्र । (4) नु । ता।( ) भवे इति पा ।(6) गुगदोबी विद्यते यस्या सा गुरादोषा भत्वर्थे भाशीदेर । 


अईत भी वीतरागता पर विचार ] श्रथम परिच्छेद [ ४६७ 


स्पष्ट कह दिया है कि लोक व्यवहार में भी सोते हुये मनुष्य के वचन शौर मोत्रस्खलत झादि के वचन बिना 
इच्छा के हो देसे जाते हैं। उसने कहा कि सोने के पहले जाग्रत अवस्था मे इच्छा थी तो भ्राचाय ने इसका 
भी निराकरण कर दिया है श्लौर इस बात को सिद्ध कर दिया है कि आत्मा में ज्ञान प्रीर इद्वियों की कुश 
लता ही वचन प्रव॒ुत्ति में हेतु है। तब फिर शकाकार का कहना है कि श्ञान और इंद्रियो की कुशलता के 
होने पर वचन नही भी देखे जाते हैं। यदि उसके बोलने की इच्छा नही है भरत बोलने की इच्छा तो वचन 
प्रवत्ति मे सहकारी कारण है ही है । 

पुनइच झाचाय इस बात को स्वीकार नही करते हैं। उनका कहना है कि उल्लू बिल्ली आरादि प्राणी 
अजनगुटिका सिद्ध करने वाले भ्रजन चोर आदि बिना प्रकाश के पदार्थों को देख लेते है। हम ससार में 
शान और इद्वियो की पटता के बिना बोलने की इच्छा मात्र से भी किसी मे वचन प्रवत्ति नही देखते हैं 
किसो को बोलने की सभा मे व्याख्यान करने को तो इच्छा बहुत है किन्तु न ता शास्त्रो का किचित भी 
ज्ञान ही है भ्रौर न ही आ्ाँखो से प्रक्षर शुद्ध पढना झाता है न कान से स्पष्ट सुनना झ्राता है और न ही 
स्पष्ट वाणी का उच्चारण ही कर सकता है। प्रत क्‍या वह बोलने को इच्छा मात्र से कुशल वक्ता 
कहलायेगा ” बालकों को शद से या श्रथ से दोनो तरह से भी ज्ञास्त्र ज्ञान नही है ग्रथवा गूगे मनुष्य 
बहरे या भ्रध मनुष्य पढने लिखने प्लौर बोलने मे प्रसमथ हैं किन्तु व्याख्यान की इच्छा तो उनमे भो हो 
सकती है कया वे कुशल वक्ता कहला सकते है ? इसलिये भाई ! प्रतिभाशक्ति रूप ज्ञान क्षयोपश्मज्ञान या 
पूणज्ञान की विशेषता और इद्विया को कुशलता ही वचन बोलन में उपदेश देन मे हेतु है न कि बोलने को 
इच्छा मात्र । 

कोई झ्रौर बुद्धिमान निकले तो उ होने कह दिया कि दोषों का समुदाय ही वचन प्रवत्ति मे हेतु है 
झ्ौर श्राप के भगवान वक्ता हैं इसलिये निर्दोष सवज्ञ नही हो सकते हैं। 

इस पर जेनाचाय कहते है कि भाई ! दोषो के साथ बचनो का प्रन्वय व्यतिरेक तो है नही | मत 
लब - दोषों की वद्धि मे बचनो की विशेषता पाई जावे भौर दोषो के अ्रभाव मे वचनो का प्रभाव होवे ऐसा 
नियम तो है नही भ्रत्युत इससे विपरीत ही देखा जाता है कि दोषो की मदता--तरतमता मे बचनों की 
विशेषता झौर दोषों को बहुलता मे क्चनो की प्रसभ्यता-अभ्रकुशलता ही व्यवहार मे दिखतो है। श्रत ज्ञान 
के भुण झौर दोषो से ही बचनो में सत्यता अ्रसत्यता पाई जाती है इसलिये निर्दोष --राग द्वष मोह भावि 
पठा रह दोषो से रहित सवज्ञ परमंष्ठी ही सच्चे हितोपदेशी हो सकते हैं। एवं उनके वचनों में इच्छा गां 
दोष पादि कारण नही हैं प्रत्युत भव्यो का पुण्य विशेष ध्योर सवज् के तोथकर नाम कम का उदय विशेष 
ही भगवान्‌ की दिव्यध्वनि मे कारण माना गया है भन्यत्र ग्रथो मे भी इसी बात को पुष्ट किया है-- 

गभीरं मधुर मनोहरतर दोष रपेत हित । कठोष्ठादिवचो निमित्तरहित नो वातरोधोदगतम । 

स्पष्ट तत्तदभीष्टवस्तुकथक नि शेषभाषात्मक । दूरास्सम समर निरुपम जन कच पातुन 


भगवान्‌ के ब्रचन गस्भीर मधुर मनोहरतर हैं दोषों से रहित धोर हितकर है गा पक ली 


रँ 


अर ] प्व्टसहजी [ कारिका ६-- 


[_ भगवतोध्नेकातमत प्रत्तिद्धन न बाध्यते ] 
तत्मसिद्ध न न बाध्यते । प्रभाणत सिद्ध प्रसिद्धम। तदेव कस्यक्यिद्वाधन" युक्तस । 
विशेषणसे तत्यरमतापेक्षम, अ्रप्रशिद्धताप्यनित्यत्वाद्यकान्तधर्मण 'बाधाउकल्पनात # | न 
छानेकान्तशासनस्य पप्रत्यक्षत “सिद्धोस्त्यनित्यत्ववर्मों बाधक सवा नित्यत्वादिधमवत' । 


प्रादि के निमित्त से रहित वायु के निरोध की प्रकटता से स्पष्ट उस उस अभीष्ट वस्तु को कथन करने 
वाले सम्पूण भाषा रूप दूर और निकट से एक सदृश सुनाई देने वाले ऐसे निरुपम जिनद्र भगवान के वचन 
सदैव हम सभी की रक्षा कर । 
तिलोय पण्णत्ति ग्रथ में भी कहा है-- 
जोयणपमाण सठ्दितिरियामरमणवणिवह पडिवोहो । 
मिदमध रगभी रतराविसदविसयसयल -- भासाहि ६ ॥ 
प्रदरस महाभासा खत्लयभासा वि सत्तसयसखा । 
झ्क्‍्खर भ्रनक्ल र॒प्पय सण्णा जीवाण सयनभासाझञ्रा ॥६१॥ 
एदासि भासाण तालुबदतोट्ठटकण्ठ वावार । 
परहरिय एक्‍्ककाल भवजणाणद कर भासो ॥६२॥ 
भ्रध--वे अहत भगवान मदु मधर अतिगम्भीर श्औौर विषय को विशद करने वाली भाषाओं से 
एक योजन प्रमाण समवशरण सभा मे स्थित तियच देव और मनुष्या के समूठ का प्रतिबोधित करन वाले 
हैं सज्ञी जीवो की प्रक्षर और प्रनक्षर रूप श्रठारह महाभाषा तथा सात सौ लघ भापाआ में परिणत हुई 
झौर तालु दत श्रोष्ठ तथा कण्ठ के हलन-चलन रूप यापार से रहित हा कर एक ही समय में भयजनो 
को ब्ानद करने वालो ऐसी दियध्वनि--दि यभाषा के स्वामी है । 
ऐसी दियध्वनि के खिरन में तीथकर नामकम का उदय विशप ही प्रमुख कारण है क्योकि मोहनीय 
कम के झभाव में तीथकरा के केवला श्रव था में इच्छा का होता असभव है । 
[ भगवान का प्रनकांतबासन प्रसिद्ध प्रमाण स बाधित नही होता है ] 
भगवान का इष्ट (शासन) प्रसिद्ध प्रमाण से बाधित नही हांता है। 
प्रमाण मे जो सिद्ध है वह प्रसिद्ध कहलाता है वही किसी से बाधित होना युक्त है। यह प्रसिद्ध 
विशेषण परमसत का प्रपेक्षा से है क्योकि श्रयमती जन प्रसिद्ध भी भ्रनित्यत्व भ्रादि एका त धम के द्वारा 
झापके सत से बाघा नहों दे सकते हैं । + 


१ प्रसिद्धमिति | २ तवेष्टस्य मतस्य | ३ पर । ४ बौद्ध प्रयाह स्थाद्गादी । ५ यथा सकधा निय-जादिधमों भानेकान्तस्थ 
बाधकत्तथा । 

() परप्रत्तिद्ध नातियत्वादकातेस । (2) बाधक । (3) स्थादह्वादी वदति । प्रत्यक्षेण प्रसिद्ध स्वेधा भरा त्यस्वरूपएकाब 
पनेकांतमतस्पवाघाकृर्ना: यथा सर्वथा गतित्यरूप । सौगत झाह। तहि भनुमानेन सिद्ध एकान्त अनेकातस्य भ्राधको 
भ्रविष्यतीति चेतु । स्पाद्राद्याह एवं न कस्मात्‌ 'प्रमाण विना तकज्ञाननिष्पत्तरीकरणातु । * प्र (4) प्रसिद्ौपत्य इतिपा । 


झईत की बीतरागता पर बिचार ] प्रथम परिष्छेद [४१६ 


अ्नुमानात्सिदों बाधक इति 'चेनेतें प्रमाणात्मतिबन्ध सिद्धेरश्युपपमात। न खलु 'परेषा 
प्रत्यक्षमरिनधृषयों 'क्षणभगसदमावयोदवा साकल्येन व्याप्ति प्रति समथम, 'अविचारकत्वा 
तव्यन्निहितविषयतट्वाच्चच # । अ्रस्मदादिप्रत्यक्ष हि. साध्यसाधनयोर्याप्तिग्राहि पररभ्युपग 
न्तव्य न योगिप्रत्यक्षम अ्रनुमानवयध्यप्रसद्भात योगिप्रत्यक्षण देशत * कात्स्न्यतो वा निश्शे 
षसाध्यसाधनव्यक्तिसाक्षात्करगं॑ समारोपस्याप्यभावात तदव्यवच्छेदनाथमप्यनुमानोपयों 
गायोगात*। तछ्च निरविकपकमिव सविकल्पकमपि न विचारक ' “'पूर्वापरपरामशशू यत्वाद 


झनेकाँत शासन का बाधक प्रनित्यत्व धम प्रत्यक्ष से प्रसिद्ध नही है जसे सवथा नित्यत्व प्रादि धर्म 
प्रनेकात शासन में बाधा नहीं दे सकते है 

सौगत-- श्राप के श्रनेकातशासन में भ्रनुमान से बाधा सिद्ध है । 

जन--झाप ऐसा नहों कह सकते क्योकि प्रमाण के बिना भ्रविनाभाव की सिद्धि स्वीकार नहीं की 
गई है भ्र्थात नाम के प्रमाण बिना व्याप्ति की सिद्धि नहीं हो सकतो है एवं व्याप्ति की सिद्धि न होने 
पर प्रनुमान भी उत्प न नहीं हो सकता है । यवि बोद्ध तक प्रमाण के बिना भी प्रत्यक्ष से व्याप्ति की 
सिद्धि माने ता उनके यहा अग्नि शोर धम मे प्रथवा सब क्षणिक सत्त्वात इस क्षणभंग क्षणिकत्व साध्य 
झ्लोर सदृभाव--सत्त्वरूप साधन मे साकल्य रूप से व्याप्ति को ग्रहण करने के लिये प्रत्यक्ष प्रमाण समथ 
नहीं है ब्याकि वह विचारक-निशचय कराने वाला नहों है एव सस्निहित-निकटवर्तो विषय को हो ग्रहण 
करने वाला है ।+ 

ध्त ह्राप साध्य साधन की व्याप्ति को ग्रहण करने वाला हम लोगो का इद्विय प्रत्यक्ष ही स्वी 
कार कीजिए योगी प्रत्यक्ष नही श्रयथा अनुमान “यथ हो जावेगा । योगी प्रत्यक्ष के द्वारा एक देश रूप से 
झ्रथवा सकल रूप से अखिल साध्य साधन की यक्ति (विशेष) को साक्षात करने मे समारोप सशयादि 
का भी प्रभाव है। भरत उन सशयादि का व्यवच्छेद करने के लिये भी भ्रनुमान का उपयोग नही होगा । 

हम लोगो का इब्रिय प्रत्यक्ष सविकल्प होते हुमे भी निविकल्प के समान विचारक-व्याप्ति को ग्रहण 
करने वाला नही है क्योकि प्रत्यक्ष पूर्वापर परामश के विचार से शून्य है श्र प्रभिलाप (शरद) के ससग 
१ तर्कश्यप्रमाशम तराप्रतिबधसिद्ध ( पा वितिद्ध ) रनभ्युपगर्माद््राप्तिसिद्धधभावेनुमानायोगात्‌ । २ (त्काख्य 
प्रमाणाहतेपि प्रत्यक्षणव व्याप्तिसिद्धि स्थादित्यकते श्राह नेति)। हे सौगतानाम | ४ क्षरिकत्वसत्त्वयो साध्यसा 
घनयो । ५ निविकत्पकत्वेन) ६ (ननु योगिप्रत्यक्ष न सा तहितविषयमि-युकते बोद्ध न स्याद्वादी प्राह) | ७ सक्षयादे 
८ भस्मदादिप्रत्यक्षम | £  पराप्तिग्राहकम । १ (भप्रविचारकत्वादिति भाष्योक्तहेतुमन्यश्रकारेण कथयति)। सवन्रदम 
स्माज्जातमिद च सवनानेत क्षणिकत्वेन व्याप्तमिति परामशण्ून्यस्वातिविकल्पकस्य सविकल्पकस्य वा प्रत्यक्षस्थ । 


५०..०००+---++>नतल-क्‍ल्‍4८०भ६४४++४+ ६354० अर थऋनषत्ा्ललसाम 42७9७ कराकर 2 बा उप स का व 
() प्रविनाभाव । (2) बस (3) सौगत । (4) देशयोग्रिन” । (5) सकलयोगिन । (6) योगी परप्रतिपाद« 
तार्थमनुमान करोति इृति लेतु न विकल्पानुपप्त । तथाहि अ्रसौ योगी गहीतव्याप्तिक था पगद्दीतव्याप्तिक वा पर 
प्रतिपादयेत्‌ ? न तावदू चृहीतव्याप्तिक तस्य प्रत्यक्षेशानुभानेन वा व्याप्तिग्रहणायोगात नाप्यगहीतव्याप्तिकमति 


प्रस्ंभात । दि प्र 














४२७ ) प्रष्ट्यंडजी [ ऋारिका इन व 


भिलापससभ रहितत्वांत' । सन्निहितविषय च, देशकालस्वभावतिप्रकृष्टार्थागोचरत्वात्‌ । 
तन्न साकल्येन 'व्याप्तिग्रहरासमथेम*। न चानुमात'सनवस्थानुषज़ावु#। याप्तिग्राहिणोलु- 
मानस्मापि व्याप्तिग्रहसपुरस्स रत्वात्तदव्याप्ते रनुमानान्तरापेक्षत्वात क्वचिदप्यवस्थाना भावातू । 
एवमप्रसिद्धव्याप्तक च कथमनुमानमेका तवादिनामनित्यत्वाद्य कान्तधमस्य साधक ये 
प्रमाणसिद्ध सर्वथकान्तोः्नेकान्तशासनस्थ बाधक स्यथात ? 'स्याह्मादिना तु, परोक्षान्त- 
मविना सस्‍्तकेरशण सस्वधो व्यकतिष्ठेत# । तस्य विचारकत्वात । 

[ जैनमते तकंज्ञान प्रमाण तत्त व्यवसायात्मकमेव ] 


प्रत्यक्षानुपलम्भसहका रिणो. 'मतिज्ञानविशेषपरोक्षतकज्ञानावरगावीर्या तरायक्षयोपशम 
विशेषादुपजायमानस्थ यावाकश्चिद्धूम स सर्वोप्यग्निजमाध्नग्निज मा वा न भवतीति 


से रहित है तथा वह प्रत्यक्ष सच्चिहित विषयो को ही ग्रहण करने वाला है कितु देश काल श्र स्वभाव 
से विप्रकृष्ट (परोक्ष ) पदार्थों को विषय नही करता है इसलिये निविकल्प श्रथवा सविकप दोनो ही 
प्रत्यक्ष सपूण रूप से व्याप्ति को ग्रहण करने मे समथ नही है। न भ्रनुमान ही व्याप्ति को प्रहण करने में 
समर्थ है ध्रन्यथा अनवस्था का प्रसग झा जावेगा# । 

व्याप्ति को ग्रहण करने वाला झनुमान भी याप्ति ग्रहणपवक ही होता है तब वह पूव की व्याप्ति 
भी झनुमानान्तर की श्रपेक्षा रखेगी श्रत कही पर भी अवस्थान नही हो सकेगा । इस प्रकार से एकातबादियो 
के यहा पप्रसिद्ध व्याप्ति वाला झ्नुमान भी प्ननित्यत्व श्रादि एकात धम का साधक कस होगा कि जिससे 
प्रमाण सिद्ध सवथा एकात धम प्रनेकाँतशासन को बाधित कर सके श्रर्थात नही कर सकता है कितु 
इस कथन से यदि झाप कहे कि जनी भी किस प्रमाण से व्याप्ति को ग्रहण करते हैं तो हम स्थाह्रादियों 
के यहा परोक्ष के प्रन्तगत एक तक नाम का प्रमाण है उससे व्याप्ति रूप सम्ब-ध को व्यवस्था बन जाती 
है+# क्योकि वह तक ही विचारक--व्याप्ति का निश्चय कराने वाला है। 

[ जेनमत में तक ज्ञान प्रमाण है भौर वह व्यवसायात्मक ही है ] 
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१ निविकल्पकादुत्प तत्वात्सविकल्पक स्य (धाब्दससगसहित व्याप्तिग्राहीति हि परेपा मतम्‌ )। विरोधान्नोभयेतिकारि 
कव्यास्यानावसरे प्रभिलापससगरहित' व बलादापद्चतेस्येत्ि वक्ष्यते । < भ्रविधारक सा निहि विषय से यत । ३ निधि 
कल्पक सविकल्पक वा | ४ साकल्येन व्याप्तिग्राहकम | ५ तह स्याह्ादिना कथ व्याप्तिग्रह इत्युबते झाह। ६ प्रस्मा 
कमू । ७ उपलम्मानुपलम्भनिमिल व्याप्तिश्ञानमूहस्तक । ८ यत्र यत्र घुमस्तत्र तत्राग्तियया मठ । यत्र यत्रास्तिसास्ति 


तंत्र तत्र धमोषि नास्ति यथा महाहुद । इत्युक्तप्रकारों प्रत्यक्षानुपलम्भी सहकारि 
णौ यस्य तस्थ। ६ मतिशञानविदेष 
एवं परोक्षतकशान तदावरणाभ्‌ । रे 


() निविकल्पादुत्पल्तत्वात सविभल्पक्ञानस्थ। परमतेइमिलापसंसगसहित ब्याप्तिग्रा 


ग्राहक साध्यसाधकत्यान्यथानुप्फ्तेरि-युक्‍्ते वकित । हि। (2) सर्वमगुमान व्याप्ति 


सके शान प्रमाश है ] प्रथम परिच्छेद [४२१ 


'शब्दपोज॑नासहितप रा मर्शात्मक व।'कालच्यवतिसाध्यसाधनव्यक्तिविषयत्वाज्ज व्याप्ति प्रति 
समयत्वात  प्रत्यक्षवद्दयाप्तिग्रहरापृवक त्वा भावादनु मानोहान्त रानपेक्ष 'त्वादनवस्थाननु 
'षद्भात्‌*', 'सवादकत्वेन समारोपव्यव छेदकत्वेन च 'प्रमारात्वात्‌* । तदप्रमाणखत्वे न लज़िक 
प्रमाशसिति शेष, समारोपठ्यवच्छेदाविशेषात # | तकत “सब धस्थाधिगमे”” समारोप 
विरोधात्‌” । न हि “निविकल्पकोधिगमोस्ति यतस्तत्र समारोपोषि' स्थात | कि तहिं ? 


मठ । जहाँ-जहा प्रग्नि नही है वहॉ-वहा धम भी नहीं है जसे तालाब । इस प्रकार प्रत्यक्ष भोर झनुप 
लभ जिसमे सहकारी हैं तात्यय यह है कि धम तो प्रत्यक्ष है प्लौर भ्रग्नि झ्नुपलभ - परोक्ष है उन दोनो के 
सम्बंध को ग्रहण करने वाला व्याप्ति ज्ञान है) ऐसा मतिज्ञान का विशेष (भेद) रूप परोक्ष तक ज्ञान है। 
उस तक ज्ञान के श्रावरण एवं वीर्यातराय कम के क्षयोपशम विशेष से ही तक ज्ञान उत्पन होता है भौर वह 
तक जितना कुछ भी धूम है वह सभी श्रग्नि से ही उत्पन हुआ ह अथवा श्ररिन के भ्तिरिक्त प्राय किसी 
से उत्पन्न नही हुआ ह इस प्रकार से श द याजना सहित परामर्शात्मक एव कालत्रयवर्ती साध्य-साधन 
व्यकत्ति--विशेष को विषय करने वाला हांने से ही व्याप्ति को ग्रहण करने के प्रति सभथ है। तथा जसे 
प्रापका प्रत्यक्ष व्याप्ति पूवक नहीं होता ह वसे तक ज्ञान प्रत्यक्ष के समान व्याप्ति के ग्रहण पूवक नहीं 
होता ह। भिन्‍न प्रनुमान एवं तक की श्रपेक्षा भी नही करता ह झ्तः उसमे भ्नवस्था का प्रसंग भी नही 
भाता ह प्रत्युत वह तक ज्ञान सवादक एवं समारोप का व्यवच्छेदक होने से प्रमाण रूप ही ह। 

यदि इस तक ज्ञान को प्रमाण न मान तो भ्रनुमान भी प्रमाण नहों हो सकता है क्योकि समारोप 
का व्यवच्छदकपना दोनों मे समाल है+ । तक से अविनाभाव सम्बंध को स्वीकार करने मे समारोप का' 
विरोध है । 
१--२--३--४--५ तकेत्य । ६ प्रत्यक्षवदिति पूर्वोक्ममुदाहरणस । ७ तर्कानुमानयों । तर्कादिव निविकल्पकाद 
पिनिणये जाते समारोपो विदृव्यतामि“युक्ते झाहु । £ (समारोपविरोधस्तु दूर एवास्ताम) । 
(१) शब्दयोजनारहित इति पा । (2) व्याप्ति प्रति समयभित्यनतत साध्ये हेल्वतर । (3) समथत्व कुत यावता 
तकोषपि स्वविषये व्याप्तिग्रहएमपेक्षते तच्च न प्रयक्षात्‌ भ्रनुमानादित्यादि दोषों भविष्यतीत्याशका। (4) भन्वम 
हृष्दान्त । व्याप्त्यनपेक्ष प्रत्यक्ष स्वविषये यथा । ब्यावर प्रतौ प्रस्प समथनाथ विचारकत्वात कालत्रयवर्ति साध्यसाधन व्यक्ति 
विषयत्वाच्चति हेतुद्धघमुपात । एतेन प्रत्यक्षवत्तकों प्रविचारकत्वा/त सनिहितविषयत्वाब्च व्याप्तिग्रहरा प्रति ल समथमिति 
बदन प्रत्यास्यात प्रत्यक्षत्यादिशव्दयोजनारहित परामशकत्वादिति पयथत साधनवानय देहलीदीपन्यायेत तद हेतुद्यसमथर्म 
पूं प्रतिपत्तव्य । व्याप्ति भ्रति समथनत्वात परोक्षांतर्माविता तस्तकरा सम्बन्धों व्यवतिष्ठतेति सम्बंध दि प्र । (5) 
तकस्यिविकल्पशावरप प्रत्यक्षफलश्वास्त प्रमाणात्वमिति शका। (6) प्रमाणातरात्रिरोधलक्षणोेम। (7) अनुमाव। 
(8) समारोपव्यवच्देदकत्याटतेगिक प्रमाणमित्यत झाह । (9) भतिवाभावस्यथ । (0) तकस्य फले मिशाये । (3) 
झंमिगमों मिविकटप स्यादित्याहू । (!2) भ्धिगमों हि द्वेघा संविकल्पकों निविकल्पकक्वेति तंत्र संविकल्पफामिय्मे सि 
भततु समारोपबिदोषः स्थादिति सौंगतशका निराकुबत प्राहुर्येहि इति दि श्र । (3) अथवा झधिगमें समारोपविरोश्र 
इकिकुत" कण्यते सिर्शिकश्पकाधियमे समारोपदि रोधाभाबादित्याशकामामाहु । दि प्र । 











४२१ ] प्रध्टसहुली [ कारिका ६-- 


अधिगमोषि व्यवतायात्मब, तदनुत्पतोसतोषि दशनस्याँ 'साथ ना तरापेक्षया सक्नि 
घावाउभेदात' सुषुप्तचत पवत” # । सन्निधान हीदद्रियाथरसा नकष । तत्स्वयमप्रमाणमाख्यत 
तथागत ' साधनान्तरापेक्षित्वात* तस्याथपरिर्त्छित्तौ । 
[ बौद्धाभिमत निविकल्पदशनमप्रमाणमेव सानतिकषवत्‌ ] 
तत एवं दशनस्याप्रभारात्व सुषुप्तचत यवत स्वयं सशयविपर्यासानध्यवसायाव्यवन्छे 
दकत्वात । तद्ब्यवच्छेदिनो निरचयस्य” “जननात्प्रमाणा दशनमिति चेत तत एवं सॉनिकष 


के यहा कोई कहता है कि तक क समान निविकत्प प्रत्यक्ष से भी निणय हो जाने पर समाराप नही 
रहेंगा । इस पर जैनाचाय कहते हैं कि निविकल्पकज्ञान तो कोई सिद्ध ही नहीं होता कि जिससे समारोप 
भी हो सफे भ्रथांत समारोप विरोध की बात तो दूर ही रहने दीजिये कितु उस निविकल्प से समारोप 
ही नहीं हो सकता है । पुन प्रइन होता है कि वह निविकल्पज्ञात क्या चीज है ? क्योकि वह व्याप्तिज्ञान 
भी व्यवसायात्मक ही है। (भर्थात यहा व्याप्ति के ज्ञान को श्रधिगभ कहा है वह भी सबिकल्पात्मक ही 
है) उस स्िकल्प ज्ञान की उत्पत्ति न होने पर विद्यमान होता हुप्ना भी दशन साधनातर (सबिकल्प 
ज्ञान) को अपेक्षा रखने से सनिवान सानिकष से प्रभेद रूप है सुषप्त चतन्य के समान#। 
भावाथ--निविकल्प दशन विद्यमान होते हुये भी स्वयं समाराप का यवच्छदक नही है झ्तएव 
साधनातर सविकल्प ज्ञान की अपक्षा है। उसी प्रकार से सॉनिकप भी स्वय समारोप का यवच्छेदक नही 
है कितु साधनातर को श्रपेक्षा करता है इसलिये सन्निकष स निविकल्प म॑ काई विशेषता नहीं है। जसे 
सुषप्त पुरुष के चत-य के स्वय प्रमाणता नही है क्लु साधना की अपक्षा देखी जाती है । 
सोगत--इद्रियो स पदाथ का सम्बंध रूप सनिकप ही सा नवान कहलाता है। वह सा नकष स्वय 
अप्रमाण है क्योकि पदार्थों की परिच्छित्ति (ज्ञान) में भि न कारणो की भ्रपेक्षा रखता है। 


१ व्याप्तिज्ञानमधिगमोत्र | सोपि सविकपात्मव । २ सविकरपकन्ञानमेवात्रसावनास्तरम । ३ सतोषि दश्नस्थ ने समा. 
रोपब्यवच्छेदक व स्वय. यत साधनान्तर सविक्-पकमपेक्षत। तथा सर नकर्षोपषि न समारोपव्यव छेदक स्वय किन्तु 
साघनान्त रमपेक्षते । इति सन्निकर्षान विशेष | ४ यया सुपुप्त चत यस्य ने स्वयं प्रामाय सावनान्तरापेक्षित्वात्‌ । 
४ (जन ) तहि तत एवं साधनातरापेक्षिवाटेव है सौगत | ६ दशनस्य | ७» सविब ल्पकजञानस्थ । 











(!) निविकल्पकस्य । (2) ज्ञान | साधनांतरापेक्षया सनिवानाभेदात्‌ य सनिधानापेस तत प्रधिगमानुत्पत्ति कृदभवति 
यवा सुषुप्तचतय। साधनातरापेक्ष चेद तस्मादिग्रमानुत्पत्तिकत | दि प। (3) प्रत्राह स्थाद्मदी। तकंत॥ 
सम्बन्धस्य निशचये जाते सति समारोपों विहयते भ्रत्राह पर निविकल्पकादपि समारापों विहन्यते । इत्युक्ते स्पाद्राचाह । 
निविकल्पक दशन निदचयात्मक न हि तत्राधिगमे यत्त कुत समारोप स्यान्न कुतो$पि पर झाह | तहिं भव-मते<धिंगम- 
किमिति प्रदने झाह निरवायकस्वमाव एवं। स्याद्वादी भ्रनुमान रचयति । निधिकपकदशन पक्ष प्रधिगमानुत्पत्तिकृद 

भवतीति साध्योधम जननादेव सन्निकर्षोषवि सत्य भवतु दि श्र । (4) सौगत तविद्रियाथंसा निकर्षत्षक्षणं सन्जिधान 
स्वय प्रप्रमार्ण कथितवान । कस्मात ? साथनांतरमपेक्ष्य तस्य सनिघानस्य भ्रथनिश्वयधटनात । दि प्र । (5)मिह्ययां 
रोपमनसोविरोध इस्युक्तित ।(6) यत्रव जनयेदेना तत्रवास्य प्रमाणता । यत्रवनिविकल्पबुर्द्धि एना-सविकत्पबुद्धिइत्यथ । 


निविकस्पदर्शन भ्रप्रमाश है ] प्रथम परिच्छेद [ ४२३ 


प्रमाणामस्तु । तस्यासाधक'तमत्वा न प्रमाणत्वमिति चेत्कुतस्तस्यासाधकतमत्वम्‌ ? अचेतन 
त्वादघटादिवदिति चेह्शनस्पाप्यसाधकतमत्व 'चेतनत्वात्सुषुप्तचतन्यवरत्कि न स्यात ? यस्य 
भावेथ परित्छि नो व्यवच्वियतेई्भावे चापपरिन्छि नतस्तहृशन साधकंतममिति चेत्सनिकष 
साधकतमोस्तु _भावाभावयो स्तद्धत्ता साधकतमत्वमिति वचनात | न हि सानिकषस्य भावे 
भाववत्त्वमभावे $भाववत्त्वमथपरिच्छित्त रप्रतीतम्‌ । *नाप्यथस्या यत्‌ परिच्छिन्नत्व 'तत्परि 
च्छितत्युत्पत्त । परिच्छित्तिरत्पन्ना चेत* परिन्छिनाथ उन्यते । श्रथ निविक्ल्पकर॒ृष्टौ “सत्या 


जन--इसी हेतु से ही दशन भी श्रप्रमाणीक नही है सुथुप्त चत य के समान क्याकि दर्शन (निरवि 
कल्प प्रत्यक्ष) स्वयं सशय विपयय एवं अ्रनध्यवसाय का व्यवच्छेदक नहीं है। 

बोढ-सशयादि क व्यवच्छेदी निएमचय विकल्प ज्ञान को उत्पन्न करने वाला होने से वह दशन 

प्रमाण है । 

जन--इसी हेतु से सन्निक्ष भी प्रमाण हो जावे क्‍या बाघा है ? 

बोड--वह सा नकप प्रमिति किया के प्रति साधकतम नही होने से प्रमाण नही है। 

जेन--वह सा निकष साधकतम क्यो नहीं है ? 

बौद्ध--वह सन्निक्ष अचेतन है घटादि के समान। 

जन-- तब तो आपका माना हुआ दशन भी साधकतम नहीं है क्योकि वह चेतन है सुषुप्त चेतन 
के समान । एसा भी झाप क्या न मान लव ? अ्रर्थात जो चेतन है वह साधकतम हो ऐसा कोई नियम 
नही है । 

बोद्--जिसके होने पर पदाथ जान लिये गये हैं ऐसा व्यवहार होता है एव जिक्षके न हाने पर नहीं 
जाने गये है ऐसा यवहार होता है वह दशन साधकतम है। 

जन--यदि ऐसा कहते हा तब तो सा नक्ष भी साधकतम हो जावे क्योकि भावाभावयोस्तदवत्ता 
साधकतमत्व यह “याय का वचन है भ्रर्थात जिसके होने पर जो होवे श्रौर न होने पर न होवे बही साधक 
तम है सा तक्प के भाव मं भ्रथ परित्छित्ति का होना एवं भ्रभाव में नही होना ऐसी प्रतीति नही हो 
यह बात नही ह। 

बौद्धक्‍फिर भी पदाथ जाना गया है यह यवहार कसे होता ह । 


३ प्रमिति प्रति । २ (जन प्राह) यचेतन तत्साधकतममेवेति न निथमोस्ति । ३ (सॉतिकषस्य भावाभावयो सतोर 
थरपरिच्छित्त भवाभाववत्तास्तीति सवे साधकतम वम)। ४ तथापि कथमथ परिच्छिनों व्यवहियते इत्यादडायामाह 
जैन । धप्नयपर्रि छत्पुत्पतिमन्तरा प्रयदपरिच्छिन्नव नास्तीत्यथ ।६ तपरिच्छिलेरयत्‌ परिच्छितिरुत्पन्ना 
हत्यथंवरिव्छित्तत्वमस्ति चेदित्यर्थों बौदशड्ूूाया । ७ (जन झाह ) । 


+++++-+---++०५०+००+- 


(!) भावेबाभाव इति प । (2) सर तकषस्थ भावे४पि मध्ये निविकल्पकहष्टो सत्यामेव परिच्छित्तिर्त्पय्यते नायथा 
तहत सम्तिकृपस्य भावे भाववत्त्यमित्यादि प्रागुक्तमयुक्तमिति ताथागताकूत । 


४रड ] अष्टसहसी [कआरिका ६-० 


अर्थस्य परिच्छित्तितिस्चयात्मकार्थपरिव्छेद यवहारहेतुसत्पच्यते नासत्याम । अतस्तस्था 
साधकतमत्वमिति 'लबाकूत तदपि न समीक्षीन 'सॉनिकषदिव तदुत्यन््यविरोधात । 
कथमचेतना सन्निकर्षास्चेततस्थार्थ निश्चयस्योत्पत्तिन विरुध्यते इति चेत तवापि कथमचेतना 
दिरद्ियादेरविकल्पत्शनस्य चेतनस्योत्पत्तिरविरुद्धा ? 'चेतना मनस्का रादिदद्रियादिसहका रिणो 
दरशनस्पोप्पत्तिरिति चेत्तहि चेतताटात्मन सा तकषसहका रिणो&थ निश चयोत्पत्तिरपि 
कथ विरुधष्यते ? यत स्व्राथ यवसायात्मकोधि।मों न भवेत । 
[ सस्निकर्षवत्‌ निविकल्पदशनमपि प्रमाण नास्तीति प्रसाध्याधुना तकस्य प्रमाणता साधयति जनाबार्या |] 
स च्‌ साकल्येन साध्यसाधनसम्बधस्तकदिवेति” प्रमाण तक स्वार्धाधिगमफलत्वात 


जन--पदार्थ का जानना रूप ज्ञान उससे भिन नही है क्योकि प्रथ परिच्छित्ति ज्ञान उससे ही उत्पन्न 
होता है प्र्थात पदाथ के ज्ञान की उत्पत्ति के बिना झ्रय कोई भ्रथ परिच्छित्ति नहीं है। 

बोड--उस ज्ञान से भिन्‍न परिच्छित्ति उत्पन्न हुई इस प्रकार से अथ परिच्छित्ति है। भर्थात्‌ 
पदाथ से ज्ञान उत्पन होता ही है। 

जैन--वह जाना हुझा ज्ञान ही प्रथ कहा जाता है । 

ओोद निविकल्प दशन के होने पर अ्रथ परिच्छित्ति होतो जो कि निदचयात्मक पदाथ के ज्ञान रूप 
व्यवहार मे हेतु है क्योकि निविकल्प दशन के नही होने पर नही होता है श्रत वह परिछित्ति साधकतम हैं । 

जन--यह भी कथन समीचीन नहीं है क्याकि सीनकप से ही उस परिच्छित्ति की उत्पत्ति मे 
विरोध नही है । 

बौद्धझ-अचेतन सा निकष से पदाथ के ज्ञान रूप चतन की उत्पात्त विरुद्ध कसे नही है ? 

जन--तब तो आप के यहा भी अचेतन इद्वियादि से निविकल्प दश्नन रूप चेतन की उत्पत्ति अ्रविरुद्ध 
कसे होगी ” 

बौद्ध-ई द्रयादि सहकारी कारण जिसके साथ है ऐस चतन रूप मनो यापार से दशन को उत्पत्ति 
होती है। 

जन--तब तो जिसमे साॉनिकष सहकारी है ऐस चेतन आ्रात्मा से पदाथ के निश्चय की भी उत्पत्ति 
होने मे क्या विरोध है ? जिसमे कि भ्रधिगम (ज्ञान) स्वाथ “यवसायात्मक न होवे श्रर्थात ज्ञान स्वाथ 
व्यवसाथात्मक ही होता है। 

[सस्तिकष के समान निविकपदशन भी प्रमाण नहीं है इस बात को सिद्ध करके भव ज़नाचार्य तक की 
प्रमाणता को सिद्ध करते हैं 

प्रौर सपूर्णतया वह साध्य-साधन के सम्ब ध का ज्ञान तक से ही होता है इसलिए तर्क ज्ञान प्रमाण 
१ बोद्धस्म । २ मनोव्यापारातु । १४७ लक 
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(]) मध्यवतिनिविकल्पकदष्टिविना ।(2) का । (3) सम्ब थे इति पा । विषये। तकदिव-उत्पथ्ते इति-तथा व्‌ 


एकांतवाद में धनुमाव भी घटित नहीं है ] प्रथम परिच्छेद [४२५ 


समारोपव्यवच्छेदकत्वात्संवादकत्वाच्चानुमानादिवत । 
[ एकांतवादिनां मतेबनुमानमपि ने सिद्धचति प्रतस्तेश्नेकातमते बाधामुदभावयितु नाहँति ] 
तत स्याद्वादिता व्याप्तिसिद्ध रस्त्यनुमान न पुनरेकान्तवादिना' “यतोनुमान 
सिद्ध न सर्वथैकान्तेनानेका तस्य बाधाकल्पना रयात । इत्यप्रमाणसिद्धनापिर बाधा कल्प 
नीयव पर “प्रन्यथा स्वमतनियमाघटनात । तथा सति सूक्‍त परमतापेक्ष विश्लेषण प्रसि 
द्धन न बाध्यते इति । एतेन” यदुकत भट्ट न । 
नर “कोप्यस्ति 'सबज्ञ सतु सबज्ञ 'इस्यपि | 'लाधन” यत्थ्रयुण्येत प्रतिज्ञामाश्रमेव तत्‌? ॥ १॥ 


है क्योंकि वह स्वाथ प्रधिगम रूप झपने भौर पर पदार्थ को जानने रूप फल को उत्पन्न करता है, समारोप 
सशयादि का व्यवच्छेदक है तथा सवादक रूप है श्रनुमानादि की तरह । 

[ एकातबादियों के मत में श्ननुमान प्रमाण भी सिद्ध नही होता है प्रत वे झनेकात में माधा की कल्पना भी 
नही कर सकते हैं 

इसलिये स्याद्वादियो के यहा व्याप्ति की सिद्धि हो जाने से प्रनुमान प्रमाण व्यवस्थित है न कि एका 
तवादियो के यहा । भ्रर्थात्‌ तक से सिद्ध व्याप्ति के श्रभाव मे एकाँतवादियो के यहाँ भ्रनुमान प्रमाण सिद्ध 
नही होता है जिससे कि भ्रमुमान से सिद्ध सवंथा एकाँत मत के द्वारा भ्रनेकात शासन में बाधा कल्पित की 
जा सके । अर्थात सवथा एकातवाद अनुमान से सिद्ध नही है किन्तु क्‍्रापको इस प्रकार से श्रप्रमाण सिद्ध 
के द्वारा भी प्रनेकात शासन मे बाधा की कल्पना करना ही चाहिए श्न-यथा स्वमत का नियम नहीं घटेगा। 
झत बहुत ठीक ही कहा है कि प्रसिद्धन न बाध्यते यह विशेषण परमत की प्रपेक्षा से है। 

इलोकाय--भाटू--कोई भी मनुष्य सवज्ञ है प्रौर वह सर्वेज्ञ श्राप ही हैं इत्यादि के साध्य करने में 
जो सुनिश्चितासभवदबाधकत्वात साधन प्रयोग है वह प्रतिज्ञामात्र है ध्र्थात्‌ वह कथन मात्र ही है।।१॥। 

प्रतिज्ञामात्र क्यो है सो सुनिए--सिद्ध करनें की इच्छा से जो श्रहत झ्रादि पदाथ हैं वे इस प्रतिज्ञा 
मात्र से नही कहे जा सकते हैं ग्रौर जो इस पनिर्द्धारित प्रतिज्ञा (पक्ष) के द्वारा कहे जाते हैं उनकी सिद्धि 


१ तबोसिद्धाया व्याप्तेरमावे एकान्तवादिनामनुमात प्रमाण। २ नर पक्ष सवज्ञ इति च इति पक्षद्यसाधनमित्यथ । 
हे सुनिश्चितासंभवदवाघकप्रमाखत्वादिति । 


जा 


(!) ततस्तकबलात्‌ स्पाद्वादितां व्याप्ति सिद्धभ्रति व्याप्ते सकाक्षादनुमानमस्ति । तर्कात्‌ सिद्धाया व्याप्तेरभावे एकाठ 
बादितामनुमानप्रमार्ण नास्ति। हि प्र । (2) यद्यपि सौग्तयौंगादीना तर्काभावेनुमान मुलत एवं नास्ति तथापि 
सर्वेजैकातमनुमान सिद्ध सवथकांत बदति । तादशेन भनुमानसिद्धन संवभ्रकातेन छुंतट्वानेकातस्थ कुतो बाघा भ्रपि तु ल 
कुतोईपि । दि प्र । (3) भत्राह कश्चितु इति कथितप्रकारेण श्रप्रमारासिद्ध नाप्यनुमानादिप्रमाणेन कृत्वा पररेकांत 
वादिमि भ्रवेकांतमतल्य बाधा कल्पतीयव अस्यथा स्वमततिश्चयों न घटते । स्वय प्रमाणसिद्धों नास्ति तथापि बाधा 
कहप्यते स्थमतनियम्रार्थ । दि मे । (4) बाधाइकल्पता। (5) स॑ त्वमेवासि इध्यादिसाधम्परेण ग्रयेन (6) सर्वको 
पुसामु भवति । (7) पुमास्‌ सर्वजो भवति | (8) पक्षद्वयव चने । (9) कुत* । 


४१९६ | ऋ्सदली [ ऋषित ६०० 
रसिसाधधिवितो! धोर्थ सोनया नाभिषीयते' । भ्यस्तुच्यतः व तत्तियों किल्चिदश्ति प्रयोजनतम्‌ ॥९।! 
भआदीयायसलत्याथसिदों सर्वश्षतोच्यले । न सा सवज्ञसामान्यसिद्धिमात्रण लम्यते ॥३॥ 
यावदबुड्ों त' सर्वेश्स्तावसइचन भृषा। यत्र क्अयन सर्वश सिद्धे हत्सस्यता' कुत ॥४॥ 
अअत्यस्मिन्त हि रावंशे 'वच्यसोन्यस्य सत्यता। 'सामानाधिकरण्ये हि 'तयोरद्भाडिता' भजेत्‌ ४४) 


इति तन्निरस्त' भगवतोहँत एवं युक्तिशास्त्राविरोधिवाक्त्वेन सुनिश्चितासभवदबा' 
धकप्रमारणात्वेन च सवज्ञत्ववीत रागत्वसाधनात । ततस्त्वमेव महान मोक्षमागस्थ प्रशीता 
नान्‍्य' कपिलादि । यस्मात्‌ू-- 





में कुछ प्रयोजन नही है ॥२॥। 

जिसके प्रागम की सत्यता सिद्ध है उसके ही सवज्ञता है इस प्रकार सर्वज्ष सामाय की सिद्धि मात्र 
से बह सवज्ञता सिद्ध नहीं होती है ॥।३॥ 

जब तक बुद्ध सवश्ञ नही है तब तक उसके वचन असत्य है। जिस किसी प्रय में सर्वेज्ञ की सिद्धि 
हो जाने पर अन्य बौद्धादि के झ्ागम की संत्यता कसे हो सकती है ? ॥॥४॥ 


झाय कोई ही सबज्ञ होवे और भ्रय क वचन में सत्यता होवे ऐसा नहीं हो सकता है क्योकि जो 
सव्ज् है वही भ्रागम का प्रणता है ऐसा समानाधिकरण होने पर ही सवज्ञ और उसक वचनों में का्यंकारण 
भाव बन सबता है श्रन्यथा नही ॥५॥ 

जेन-- प्रसिद्धन न बाध्यते ऊपर इस वाक्य का स्पष्टीकरण करने से आ्रापक इस कथन का भी 
खड़न कर दिया गया है ऐसा समभना चाहिए। 

प्त युक्ति शास्त्र से अविरोधी वचन होने से प्लौर सुनिश्चितासभवदबाधक प्रमाण रूप से भगवान्‌ 
ग्रहुँत में ही सर्वज्षता भलौर वीतरागता सिद्ध हो जाती है इसलिये श्राप ही मोक्षमाग क प्रणेता महान हैं 
प्रन्य कपिलादि नही हैं। क्योकि-- 


इसका सदर्भ झागे झ्ान वाली सातवी कारिका से है प्रर्थात श्रापके मत से बाह्य सर्वधा एकात 
बादी जन जा कि प्रपने को भ्राप्त मान रहे हैं उतक मत प्रत्यक्षादि प्रमाणों से बाधित हैं । दि 


2 जे कर मम कफ बल एक कक 364५2 जम 
 प्रतिज्ञामात्रभेव कयमित्याह। २ अरहंदादि । ३ भवद्धिजेतन । ४ प्रनिर्द्धारित प्रतिज्ञया। ५ (बौद्धादिभिः प्रवर्तमाना 
यम्सत्यता) । ६ य सर्वेश् स एवागमस्य प्रणतेति । ७ सर्गज्ञतद्वबनयों । ८ कार्यकारण॒ता । 





७७/७/ए7४77८7८7८८एशत#/एशए"ए"े; शा“ + «यमन लिक लि 
(!) यत । पुरुषसामान्यस्य सर्वज्ञत्वमनगा प्रतिशञया साध्यते ततर्च प्रतिज्ञामात्रत्व कथमित्याशंकायामाहू । (2) 
प्रतिज्ञाया अतिर्दारित' पुरष सवश् । (3) प्रहदागम। (4) यावदबुद्धों हि सर्वज्ों त ताददू इति पा । वि भर । 
(5) भहेँति । (6) बोद्धस्थ । (7) इतिकारिकापचकेन यदुक्त भट्टेन _तल्बिराकृतं | दि प्र । 8 भ्रविरोधदाब्दस्य 
धुनिश्चितासंभवद॒वाधकप्रमाणस्वेन पूर्वमेव व्यास्यातत्वासस्यामेब प्रकृताया कारिकायों सद्भावोदर्गंतम्य । हि ० | 


नवनीत 


स्वासी श्री समतभद्राचायवय प्रपनी श्रद्धा शौर गुणज्नतालक्षण गुणो से सहित होकर देवागम 
स्तोन्न के द्वारा भगवान की स्तुति करना चाहते है। इस स्तोन्न में प्रारभिक कारिकाो के द्वारा ऐसा 
ध्वनित हो रहा है कि मानो श्री आचायवय भगवान्‌ से वार्तालाप ही कर रहे हैं-- 


सर्वप्रथम ध्राचाय कहते है कि हे भगवन्‌ ! ह्रापके जमोत्सव आदि में देवो का झ्रासमन भ्रादि 
झह्रतुल्य ब॒भव पाया जाता है। इस पुण्य वभव को देखकर हम श्रापको वद्य नहीं समभते हैं क्योकि ये 
वैभव मायावी जनो में संभव हैं। तब भगवान ने श्रतरग बहिरग महोदय श्रादि वेभव स्रे श्रपनी विशेषता 
बतलानी चाही तब भी (द्वितीय कारिका मे) झाचायक्य ने कहा कि य झ्तरग बहिरग वभव देवों मे 
पाय जा सकते हैं प्रत इस हेतु से भी श्राप बच्च नहीं। तब भगवान ने ध्रपने तीयकरपने को बतलाना चाहा 
तब भी आचाय श्री ने (तृतीय कारिका में) यह कहा कि सभी सप्रटायों में उनके प्रवतक अपने को 
तीथकर मान रहे हैं प्रौर सभी तो प्राप्त हो नहीं सकते क्योकि उनमे परस्पर में विरोध है| 


पुन यह प्रश्न होता है कि ध्लाप विश्व मे किसी को भी भगवान-ह्राप्त मानने को तैयार नही हैं 
क्या ? तब स्वामी जी स्वयं (तृतीय कारिका के अ्रतिम चरण मे) यह ध्वनित कर देते हैं कि इन सभी 
सप्रदायो मे कोई न कोई भाप्त अभ्रवश्य है। वह झ्राप्त कौन हो सकता है ? ऐसा प्रश्न होने पर भ्राचाय 
वय ने भठ यह उतर नही दिया कि वे सच्चे भ्राप्त हमारे प्रहत ही हैं प्रत्युत (चतुथ कारिका मे) यह 
बताया कि किसी न किसी जीव में दोष झोौर प्रावरण का सम्पूर्णतया विनाश हो सकता है । 

इतना कहने पर भी यह प्रश्न हो गया कि दोष श्षौर आवरण के नष्ट हो जानें पर कोई भ्ात्मा 
कर्म कलक रहित झ्रकलक बन जायगा फिर भी तो वह सवज्ञ नही होगा पुन प्रापको माय कैसे होगा ? 
तब आचार्य श्री ने (पाचवी कारिका मे) अनुमान वाक्य से स्पष्ट किया कि सूक्ष्म भ्रतरित झौर दूर 
वर्ती पदार्थों को जानने बाला कोई प्रात्मा भ्रवर्य है। और जो सभी कुछ जान लेता है वही तो 
सर्वेश है । 

इस प्रकार से सवज्ञ का प्रस्तित्व सिद्ध हो जानें पर वे सर्वज्ष कौन हैं ” प्रथवा भानो भगवान ही 
प्रश्न करते हैं कि मुझमे ही दोष भोर प्लावरण नही हैं तथा मैं ही सर्वश्ञ ह्‌ इस बात को श्राप कैसे सिद्ध 
करेंगे ? तब प्राचार्य महोदय कहते हैं कि स त्वसेवासि वे दोष प्लावरण रहित सवश्ष प्राप ही हैं क्योकि 


डंर८ ] झप्टसहसी 
झापके वचन युक्ति प्रौर शास्त्र से विरोध रहित हैं भ्रापका शासन (मत) प्रत्यक्ष, प्रमुमान भादि प्रमाणो 
से बाधित नही होता है। 

इस प्रकार से झ्ाचायवय ने चतुर्थ कारिका में अहंत के वीतराग विशेषण को स्पष्ट करके पांचवी 
कारिका से उहें सर्वश सिद्ध किया है। पुन छठी कारिका से उन्हे ही युक्ति शास्त्र से प्रविरोधी वचन 
बाले धोषित कर परम हितोपदेशी सिद्ध किया है । 

सच्चे झ्राप्त में वीतराग स्वेज्ष और हितोपदेशी ये तीन विशेषण होने ही चाहिए प्न्यथा वह 
भाप्त नही हो सकता है। ऐसा भ्रन्य ग्रथो मे स्वय भ्राचाय श्री ने कहा है श्लौर यहा चौथी पाचवी एवं 
छठी कारिका के क्रम से भी यही सूचित हो रहा है कि पहले कोई जीव दोष आ्रावरण के प्रभाव से 
वीततराग होता है भ्ौर सवज्ञ होन के बाद ही हितोपदेशी हो सकता है । 

इस प्रकार छठी कारिका मे झ्राचाय श्री प्रवय मुख से प्रहत को सच्चे प्राप्त सिद्ध कर चुके है । 
झ्रागे सप्तम कारिका में व्यतिरेक मुख से श्रय कपिलादि को सच्चे झ्राप्त होन का निषध करगे। 

हत इस छठी कारिका से सातवी कारिका का सबध समभ कर इस प्रथम खड का द्वितीय 
खड से संबध स्थापित कर लेना चाहिए। 


झष्टसहुल्ी माषानवाद कां प्रथम खण्ड 


समाष्त 





[ ४३१ 


पट्कारिकांतगंताष्टशती 


देवागमेत्यादिम ज़ूलपुरस्स रस्तवविषयप रमा 'प्तगुणातिशयपरीक्षामुपक्षिपतव स्वय॒ श्रद्धागुण 
जतालक्षण प्रयोजनमाक्षिप्त लक्ष्यते। तदयतरापायेथस्यानुपपत्त । शास्त्रन्यायानुसारितया तथैवों 
पायासात्‌& [ पष्ठ ४ ] 
वेबायसनभोयानवामरादिविमूतय । 
मायाविव्वपि दश्यते, नातस्त्वससि मो महान ॥।१॥ 
[ पष्ठ 5 ] 


आज्ञाप्रधाना हि त्रिदशागमादिक प्रमेष्ठिन परमात्मचिन्ह प्रतिपच्ेंरन्‌ नास्मदादयस्तादुशो 
मायाधिष्वषि भावादित्यागमाश्रयोय स्तव *# [ पष्ठ ८ ] 


प्रध्यात्म बहिरप्येबविप्रहादिमहोदय । 
दिय सत्यो दिवोकस्स्वप्यस्ति रामादिमत्सु स ॥२॥ 


[ पष्ठ ११ ] 
बहिरन्त श्री रादिमहोदयोपि पूरणादिष्वसभवी व्यभिचारी स्वगिषु भावादक्षीणकषायेषु । 
ततोपषि न भवान परमात्मेति स्तूयते+। [पष्ठ १२] 


तीथंकत्समयातां थे परस्परविरोधत । 
सर्वेधामाप्तता तास्ति कश्चिदेव भ्रवेद्गुर ॥॥३॥ 


[ पृष्ठ १४ | 
मे हि तीयंकरत्वमाप्ततां साधयति शक्रादिष्वसभवि सुगतादों दशनात+# । [प्रष्ठ १४ | 
मे ज सर्वे सर्वद्शिन परस्परविरुद्धसमयाभिधायिन"# । [ पृष्ठ १५ ] 
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(१) घुद्धिताष्ठक्ती 'परसात्म दृति पाठ हस्वलि भ्र० दा# दि० घ० परमात्म इत्ययमेवपाठोअस्ति ।(२) भम 
स्ाब  इसि पाठ कंबचिदषि अध्टक्तीरूपेश नास्ति । 


डश्र प्रष्टलह श्री 


ततोश्नकातिको हेतु # । [ पृष्ठ १६ ] 

)अतएव न कबव्चित्पुरुष सवज्ञ ७ । [ पृष्ठ १६ ] 

झ्तएव न कद्चित्सवश्ञ इत्ययुक्त श्रतेरविशेषादप्रमाणतापत्त । [ पष्ठ १६९ ] 

तथेष्टत्वाददोष इत्येकेषामप्रमाणिकवेष्टि # । [ पष्ठ १७६ ] 

न खल प्रत्यक्ष सवन्नप्रमाणातराभावविषय श्रतिप्रसगात | [ पृष्ठ १८५ ] 

नानुमानम श्रसिद्ध ७ ॥ [ पष्ठ १ २ | 

यदि प्रमाणत सिद्ध नानात्मसिद्ध नाम्‌ ।# [ पष्ठ १८४ ] 

अन्यथा परस्यापि न सिद्ध्य त७ । [ पष्ठ १८५ ] 

तदिमे स्वयमेकेन प्रमाणन सव॒सर्वज्ञरहित पुरुबसमृह सविदत एवास्मान निस्स्यतीति 
व्याहृतमेतत७ । [पष्ठ १८४ ] 

तथेष्टत्वाददोष इत्येकेषामप्रमाणिकैवेष्टि # | [ पष्ठ १८ ] 

तीथच्छेदसप्रदायाना तथा सवमवगतमि छतामाप्तता नास्ति परस्परविर्द्धाभिधानात एका 
तेकप्रमाणवादिना ?स्वप्रसाव्यावृत्तरिति#। [ पठ २२६ ] 

स्वप्रमाव्यावृत्त रत्यथथानका तिकत्वात ।# [ पृष्ठ २३८ ] 

सवश्र माणविनिवत्तरितरथा सप्रतिपत्त ।# [ पष्ठ २४ २४१ ] 

वागक्षबुद्धी ल्छापुरुषत्वादिक ववचिदनाविलज्ञान निराकरोति न ॒पुनस्तत्प्रतिषधवादिषु तथेति 
प्रमगहनमेतत७ । | पष्ठ २४१ ] 

इत्य सिद्ध सुनिश्चिता सम्भवदबाधकप्रमाणत्वम | तेन क परमात्मा चिदेव लष्ध्युपयोग 
सस्काराणामावरणनिबधनानामत्यये भवभता प्रभु #। [ पष्ठ २४३ ] 

न हि सवज्ञस्य निराकृते प्राक सुनि्चितासभवत्साधकप्रमाणत्व सिद्ध येन पर प्रत्यवतिष्ठेत। 
नापि बाधकासभवातूपर प्रत्यक्षादरपि विश्व।सनिबधनमस्ति तत्प्रकृतेष सिद्ध। यदि तत्सत्ता न 
साधयेतू सवत्राप्यविशेषात्तदभावे दशन नादशनमतिशेतेः्नाश्व|सादिभ्रमवत [ पृष्ठ २५६ 4७] 

साधकबाघकप्रमाणयोनिणयात भावाभावयोरविप्रतिपत्तिरनिर्णयादारेका स्यात# | प्रृष्ठ २६७] 

न खलु ज्ञस्वभावस्य कश्चिदगोच रोस्ति यन्‍्न ऋमेत तत्स्वभावान्तरप्रतिषधात+ । [ पष्ठ २६९] 

चतनस्य सत सम्बध्यन्तर मोहोदयकारणक मदिरादिवत+५ | [ पृष्ठ २७१ ] 

तदभावे साकल्येन विरतव्यामोह सव“मतीतांनागतवतमान पश्यति अत्यासत्तिविप्रकर्ष 
(१) भ्रतश्व न करिचत्‌ पुरुष (१) प्रतदव ने करिवित्‌ पुरुष सवज्ञ इति पाठ क्वविदि प्रष्टशतीरुवेश नाश्ति। (२) सबेध्णाइकप सकपा: 
मप्रमारिश्‌कवेष्टि. इति पाठ गवचिदपि लिपौ अष्टशतीडपेण नास्ति । (३) 'स्वप्रभाव्यावशेरिति इति पढि मु० भै० 


श॒प्र नात्ति। (४) सुनिर्शीतासमवद्‌ इति पाठातर ह लिझ्नष्न प्र (५) भ्रतीतानावतबर्हजाय' इति 
पॉठो हु लि. मु भष्ा प्र तात्ति। 


भ्रथम परिच्छेद [ ४३३ 


गोरकिड्चित्करत्वात्‌ू# ) [ पष्ठ २७१ ] 
अतएवालानपेका5ञ्जनादिस॑स्कृतचक्षुतो यथालोकाउनपेक्षा# । [ पष्ठ २७५ | 
दोधावरणयोहामनिनिरशेषास्त्यतिशायनात । 
क्वतिद्यया स्वहेतुभ्यों बहिरस्तसंलक्षय' ।१४)॥ 
[ फष्ठ २८२ | 
क्चनसामर्थ्यादज्ञानादिदोष स्वपरपरिणामहेतु # । [पष्ठ २८३ | 
प्रतएव 'लोष्टादो निरशेषदोषावरणनिवृुस सिद्धसाध्यतेत्यसमीक्षिताभिधान साध्यापरि 
ज्ञानात्‌ू#। [ पष्ठ २०६ ६ |] 
दोषाव रणयोहनि * रतिशायनास्निश्शेषताया साध्याया बुद्धरपि किन्‍न परिक्षय स्थाहिशेषा 
भावादतोनर्का  तको हेतुरित्यकश्िक्षितलक्षित । चतनादिगुणव्यावृत्त सर्वात्मना पुथिव्यादेरभिमतत्वात+। 
[पृष्ठ २€ €१ | 
अदृश्यानुपलम्भादभावासिद्धिरित्ययुक्त परचत-यनिवत्तावारेकापलत सस्कतृ णा पातकित्व 
प्रसड्राद बहुलमप्रत्यक्षस्थापि रोगादेविनिवत्तिनिर्णयात्‌७ | [ पष्ठ २९२ | 


व्यापारव्याहाराक रविशेष यावत्तिसमयवशज्ञात्तादश लोको विवेचयति७। [ पष्ठ २९२] 
व्यापा व्याहाराकारचिशेषव्यावृत्त। रति समयवज्यात्तत्सिद्धातविल्लोको विषेचयति+ । 
[ पष्ठ २६३ |] 
यदि पुनरय निबंध सवन्न विप्रकर्षिणामभावासिद्धस्तता कृतकत्वधूमादेधिनाशानलाम्या 
व्याप्तेरसिद्धन कश्चिद्धतु । तत ज्लौद्घोदनिशिष्यकाणामनात्मनीनमेतत्‌ अनुमानोच्छेदप्रसगात# । 


पष्ठ२९४ ६५ 
अयस्य हानिरतिशयवती तस्य कुतश्चित्सर्व॒त्मिना ब्यावृत्ति यथा बुद्धयादिगुणस्याश्मन । तथा 
भर दोषादेहानि रतिशयवती कतदिचा नवतयितुमहेति सकल कलकमिति कथमलकसिद्धिन भवेत ?७ 
[ पष्ठ २९६ ] 
मणेमलादेव्यावृत्ति क्षय सतोत्यन्तबिनाक्षानुपपत्त । तादगात्मनोपि “कमणो निवत्ती 
परिशुद्धि ७ । [ पष्ठ २६८ ] 
शतेन मणे कैवल्यमेव मलादेवेंकल्थम्‌ ।# [ पृष्ठ ३] 
कर्मणोपि वकल्यमात्मकवल्यमस्त्येब ततो नातिप्रसज्यते* । [ पष्ठ ३ १ ] 
(१) लोक्छादों इति पा भु प्र । (२) हानिरति' इति पा भु भ्र श् श्र । (३) तथाहि' इति पाठोधिक हु लि 


मु. प्र क्र भ्र | (४) कर्मणां इति पा, हू लि भू श्ञ। (५) तेत मरा कंवल्थमेव मलादेवैंकल्य इति पाठ 
हु£लियु भर शाप नात्ति। 


डुड्ड ] प्रष्टसहल्ली 
प्रतिपक्ष एवात्मनामागन्तुको मल परिक्षयी स्वनिर्सनिमित्तविवद्धनवशाल्‌७ । [पृष्ठ ३०३ ] 
ननु निरस्तोपद्रव सन्नात्मा कथमकलकोपि विप्रकर्षिणमथ प्रत्यक्षीकुर्यात+# । [ फथ्ठ ३१४ ] 
सुक्ष्मांतरितिदूरा्था प्रत्यक्षा कस्यचिद्षया। 
झनुमेबत्वतोषायादिरिति सवशसस्थिति ॥५॥ 


[ पष्ठ ३१७ ] 
स्वभावकालदेशविप्रकर्षिणामनुमेयत्वमसिद्धमित्यनुमानमुत्सारयति यावान कश्चिदभाव स 
सव क्षणिक इत्यादि याप्तेरसिद्धौ प्रकृतोपसहा रायोगादविप्रकर्षिणाममुमिते रानधक्थात । सत्त्वादेरनित्य 
त्वादिना -याप्तिमिच्छता सिद्धमनुमेयत्वमनवयवनेति न किड्व्चिदयाहत पश्याम # । [पष्ठ ३१६ २ ] 
तेइनुमेया न कस्यचित्प्रत्यक्षाश्च॒ स्यु कि 'याहयते ? इति समानमग्न्यादीनाम# । 
[ पष्ठ ३२६ ] 
तथा चानुमानोच्छेद स्थात# ।। [ पष्ठ ३२६ ] 
तदश्युपगमे'स्वसवद्यविज्ञानव्यक्तिभि रध्यक्ष कि नक्षयेत प्रमाणतया परमप्रमाणतयेति न क्डिच 
देतत्तया नत त्तया वा अयमभ्युग तुमहति । [ पष्ठ ३२६ | 
तदेव प्रमेयत्वस-बादियत्र हतुलक्षण पृष्णाति त कथ चेतन प्रतिषद्धमहति सहययित वा७ । 
[ पष्ठ ३२] 
धर्मिण्यसिद्धसत्ताक भावाभावोभयधमाणामसिद्ध/वस्द्धानकातिकवा कथ सकलविदि सत्त्व 
सिद्धिरितिब्रवनपि दबाना प्रियस्तद्धमिस्वभाव न +क्षयत्ति# । [ पच्ठ ३३ | 
झशलानित्यत्वसाधनपि कृतकवाटाबय विकृप ।कन स्थाद्विति# | [ पप्ठ ३३ | 
विमत्यधिक्रणभावाप नविनाशवमि उम वे कायत्वादरसभवदबाधकत्वादरपि सदिग्वसदभात 
धर्मिधमत्व सिद्ध बांद्धयम ।४ [प5 ?* | 
यदि विप्रकृष्टाथप्रत्यक्षवमहत सा“यत पक्षदापरो'प्रसिद्धविश्षण-वम | तत एवं व्याप्तिन 
सिद्धच त । अनहतइचदनिष्टानुपगापि । क॒ पुन सामा यामा तदुभयप्रातरेकेण यस्य विवक्षिताथप्रत्य 
क्षत्वम ? इत्येतद्विकपजाव शब्दनित्यवषि समान न 4 बल सूक्ष्मादिसाक्षाकरणस्य प्रतिषधने सशीतौ 
वा | तदयमनुमानमुद्रा भिनक्ति#। [प ४२ ] 
वर्णाना नित्य वमक़तक वादिना सवगताना यदि साधयति स्यादप्रसिद्धविशेषण पक्ष इतरपा 
निष्टानुषण । कीदूक पुन सामाय नाम यदुभयदोष प्रसगपरिहाराय *कल्प्येत ? 


सवगरतत्वसाधनेषि 
समानम्‌# । [पष्ठ ३४४ ] 
(१ ३) बतत्तया इतिपा ह लि प्र शत्न नाक्ति। (२) जप सो 7 पर 77 नतत्तया इतिपा ह लि प्र श्र नाधह्ति। (२) स्ाध्येत इति पा मु भ्र॒द्राप्र । (३) प्रसंग हि 


पा मु श्नश् प्रनास्ति। (४) प्रवत्थ्येत इतिपा मुत्नद्यमपष्र। 


प्रथम परिजेद [४३४ 


अभिवक्षितविशेषस्थ पक्षीकरण सम समाधिरित्यलमप्रतिष्ठिलमिश््याविकल्पीचे १७ 
[ पच्ठ ३४४ | 


स त्वभ्रेवासि निर्दोषोी युक्तिशास्त्राधिरोधिवाक । 


भ्रविरोधो यविष्ट ते प्रसिद्धेन न बाध्यते | ६॥। 
[ पथ्ठ ३२४७ ] 
विप्रकष्पपि भिन्‍्मलक्षणसब धि वादिता कस्यश्ि्प्रत्यक्ष सोत्र भवानहन्नेव# । [| पष्ठ ३७६ ] 
अ्रयेषा ग्रायागमविरुद्धभाषित्वात# | [ पठ ७६ ] 
विचित्राभिसबधतया व्यापा र्याहारादिसाकर्येण क्वचिदप्यतिशयानिणये कमथक्‍याद्िशे 
षष्टि ? ज्ञानवतोषि विसवादात कक्‍्य पुनराश्वास लभेमहि ?# [ पृष्ठ ४ ३ ] 

ने चव वादिन किडिवदनुमान नाम निरभिसधानामपि बहल वायस्वभावानियमोपलम्भात 
सति काष्ठादिसामग्राविशेष क्वचिदुपलधस्य तदभाव प्रायसोनुपल धस्य मण्यादिकारणकलापेपि 
सभवात | यज्जातीया यत सप्रक्षितस्त जातीयात्तादगिति दुलभनियमताया धूमधमकेत्वादीनामपि 
व्याप्यव्यापक्भाव कथमिव निर्णयेत ? वक्ष शिशपावादिति लताचतादेरपि क्वचिदंव दशनात 
प्रक्षावता किमिव निशद्ू चत स्थात ? तदेतददृष्ट्सशयका तवादिना विदग्धमकव टनामिव स्वलाग्ू 
लभक्षण ।# [ पष्ठ ४ ६७ | 

यत्नत परीक्षित काय कारण नातिवतते इति चत स्तुत #। [ पष्ठ ४ ८ | 

ततोय प्रतिपत्तु रपराधा नानुमानस्यत्यनुकलमाचरति+ | [ पष्ठ ४ ८ | 

3्तदव तत सुनिश्चितासभ वदबाधकप्रमाण वमहत्येव सकलज्ञत्व साधयति नायत्रत्यविरोध 

इत्यादिना स्पष्टयति# | [ पष्ठ ४८ € |] 

तत्रष्ट मत शासनमुपचयते निराकतवाचोषि क्‍्वचिदविप्रतिषधात# । [ पष्ठ ५१ | 

नियमाभ्युपगमे सुषुप्त्याटावषि निरमिप्रायप्रव॒त्तित स्थात# । | पष्ठ ४११] 

प्रतिसविदिताकारेच्छा तदा सभवन्ती पुन समेत वाञ्छान्तरवत्‌# | [ पठ ४११] 

ततरचत यकरणपाटवयारेव साधकतमत्वम«& । [ पष्ठ ४१४ | 

सहकारिकारणातर न व नियतमपेक्षणीय नकतञ्चरादे सस्कृतचक्षुषो बाउनपेक्षितालाकस 
स्निध रूपोपलम्भात्‌ । न चव सवित्क्रणपाटवयो रप्यभावे विवक्षामात्रात्कस्यचिद्वचनप्रवत्ति प्रसज्यते 
सवित्करणवैक्ल्ये यथाविवक्ष वाग्वुत्तरभावात# । | पष्ठ ४१५ ] 
(१) 'विकल्पोपाध इति पा मुझ शप्र (२) विचित्राभिसचितया. विचत्राभिसबधितया इति पा ह लि श्र 
हा प्र । (३) प्रायशो' इतिपा मुं भ्रकष्ष भरे | (४) पस्तुत इति अ्रष्टशती सर्वत्ञास्ति। (५) फ्रतिपसतेरप इति 


था सु भ्रदह् श्र । (६) ौतदेतत्‌ू इतिपा हू लि भ्र शा पभ्र। (७) एवं पाठ़ो नास्ति मु प्रद्य प्र। 
(५) प्यभावर्धिवक्षा इतिपा मु भश्ष प्र । 


४३९ । अष्ठसहर्पे 

न च दोषजातिस्तद्धतुयतस्ता "वाणी नातिवर्तेत तरप्रकर्षापकर्षानुविधानाभायादबुध्चा 
दिवतु# । [ पष्ठ ४१५] 

प्रमाणत सिद्ध प्रसिद्ध । तदेव कस्यचिद्बाधन युक्तम्‌ । विशेषणमेतत्परमतापेक्षम्‌ अध्रप्र 
सिद्धेनाप्यनित्यत्वाद्यनेकान्तधर्मेंण बाघाउकल्पनात्‌# । [ पृष्ठ ४१८] 

*ज्न्नतें प्रमाणात्यमतिबधसिद्धरभ्युपपमात । न खल पररेषा प्रत्यक्षमस्निधमयों क्षणभजु 

सदभावयोर्वा साकल्येन व्याप्ति प्रति समथम्‌ श्रविचारकत्वात्सन्निहितविषयत्वाच्च७ । [पृष्ठ ४१६] 

न चानुमानमनवस्थानुषज़ुात* । [ पष्ठ ४२ |] 

परोक्षान्तर्भाविना नस्तकेण सम्बधो व्यवतिष्ठत#। [ पष्ठ ४२ ] 

तदप्रमाणत्वे न लख्धिक *प्रमाणमिति शेष समारोपव्यवच्छेदाविशेषात# । [ पृष्ठ ४२१] 

झधिगमोपि व्यवसायात्मव  तदनुत्पत्तौ सतोषि दशनस्य साधनान्तरापेक्षया सा नधाना 
भेदात॒ सुषुप्तचतन्यवत# । | पष्ठ ४२२ | 
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(१) वा([तीं इति पा मु हु भ श प्र । (२) तताकर्षप्रकर्षा इति पा सु ध्रक्षा प्र । (३) प्रसिडेगा' इति 
पा मु,श्र श॒ प्र। (४) चेत्‌ नास्ति मु भ् श प्र। (५) ' चपरेतां इति था मुझ्नश्नरप्रा 
(६) प्रमाशमिति शेथ इति पा भ्रष्ठश्षतीरूपेण मु प्र नास्ति । (७) तदनुपपत्ती इतिपा मुश्नव्षाश्र। 


प्रष्टसइसी 
उद्धतदलोका: 
ञ 
ध्रतद्रपपरावसवस्तुमात्रप्रवेदनात । सामायविष्यं प्रोकत लिंग भेदाप्रतिष्ठिते ।। 
प्रभादेरागमस्यथार्थोी न व सव्वेज्ञ प्रादिमान्‌ । कृत्रिमेण त्वसत्येन स कथ प्रतिपाझते ।। 
प्रथ तद् चनेनेव स्वज्ञोउज्ष प्रतीयते । प्रकल्प्येत कथ सिद्धिसरल्योन्याश्रययोस्तयों ॥ 
झसवंज्ञप्रशीतात्ु बंबना मूलवर्जितात्‌ । सर्वश्मचगच्छम्त स्ववाक्यार्कि न जानते ॥ 
प्रमेकांते हि विजञानमेकानस्तानु रलम्भवम । तद्विघिस्तस्निषेधश्च मतो सवान्यथा गति ॥ 
प्रसिद्धो मावधमंश्येद व्यभिचार्य भयाश्रय” । विरीधों धर्मोष्भावस्य स सत्ता साधयेत कथ ॥ 
अन्यस्मि'न हि सवज्ञ वचसोधत्यस्थ सत्यता । सामानाधिकरण्वे हि तथीरभांगिता भवेत ॥ 
उ 
उपदेशों हि बुढ्ादेधर्माधर्मादिगोचर । अन्ययाप्युपपद्यत सवज्ञो यदि माभवत ॥ 
ए 
एकत्वात्कमरा प्राप्त क्रियेक्ब तथाभिद । कत भेदादितीत्य थ्र कि कतव्य विचक्षण ॥ 
एकश्ञस्त्रविचारेषु हृश्यतेततिक्षयो महान । न तु शास्त्रा तरज्ञान तन्मात्रणव लभ्यते | 
कक 
करोत्यथयज्याद्यर्षों विभिन्‍नो यदि तत्त्वत । भ्रन्यत्सदिग्धमन्यस्य कथने दुधट क्रम ॥ 
ऋमप्रतीतेरेव स्थात प्रथम भावनागति । तत्सामर्थ्यापुन पद्चाश्चत कर्ता प्रतीयते ॥ 
कायथें चोदनाशान स्वरूपे किन्‍न तत्प्रमा । ढ्रयोश्चेद हुत | तो नष्टो भट्टवेदान्तवादिनौ 
कामी यत्रव य कद्िचिन्नियोगे सति तंत्र स । विषयारूढमा मान मन्यमास प्रथतते ॥ 
कार्यस्य सिद्धीं जातायाँ तथुक्त पुरूषस्तदा। भवेत्याधित इत्येव पुमान वाक्याथ उच्चते ॥ 
कायथ चोदनाशझान॑ प्रमाण यस्य सम्मतम्‌ । तस्य स्वरूपससताया तनन्‍्नवातिप्रसगत ॥ 
किल्जिन्निर्णीतमाश्चित्य विचारोज्न्यत्र बतेते । स़वविध्रतिपत्तौ तु क्वचिन्नास्ति विचारणा ॥ 
(१ 
सूद्दीत्वा बस्तुसद्साव॑ स्मृत्वा तत्प्रतियोगितम । मानस नास्तिताज्ञात येषासक्षानपेक्षया ॥ 
जे 
ज्योतिविच्च प्रकृष्टोषि अंद्राकप्रहणादियु । न भवत्यादिक्षब्दानां साधुत्व शातुमहँति ॥ 
हो तसेगे कमल स्पादसति प्रतिबधने । दाह्य ईभ्नर्याहकों न स्यावसति प्रतिग्धने ॥| 
शह्या व्याकरंण हुर बुद्धि' झत्दापक्षब्दयों । प्रकृष्ते त नक्षत्रतित्रिग्रदध निर्सने ४ 
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तथा दिजस्प व्यापारों याग इत्यभिधीयते । तत परा च॒ निर्बाघा करोतीति क्रियष्यते ॥ 
तकों&प्रतिष्ठ श्ुतयोविभिता नक्ो मनियस्य वच प्रमाणम। 

धमस्य तस्व॑ निहित गृहाया महाजतों येन गत स पथा || 

तथा वेदेतिहासादिज्ञानातिशयवानपि । न स्वगदेबताउपूवप्र मक्षीकरण क्षम । 
तज्डापकोपलम् पस्यामावो5भावश्रमारणत । साध्यते चेन्त तस्यापि सबन्राप्यप्रवत्तित ॥ 


श्र 


श्प 
२५४, 
२६ 


त्वू सभव सभव तथरोगे सतप्यमानस्य जनस्य लोके। भासीरिहाकस्मिक एव वद्यो वद्यों यथा नाथ | रुजा प्रश्चाम्त्य || ३४७ 


तज़्क्ापकोपलभो5षपि सिद्ध पूव न जातुच्तित । यस्य स्मतौ प्रजायेत तास्तिताशानमाव््यशम ॥ 


ता प्रातिपदिकाथ च धावथ न प्रचक्षते । सा सत्ता सा महानात्मा यामाहुस्त्वतलादय ॥ 
ताम्याँ तदव्यतिरेकश्चेत किन्‍न दूरेड्रभासनम । दूरेज्मभासमानस्य सन्निधाने-तिभासतम ॥ 
तैषामशेषनशाने स्मते तज्ञापके क्षण । जायते नास्तिनाशञान मानस तत्र नायथा ।। 


द्‌ 


दशह॒श्ता तर व्यो ते यो नामो प्लुत्य गःछति। न योजनमसौ ग न शक्‍तो5भ्यासशतरपि ॥ 


ध 
घमज्ञस्वनिषेधस्तु केवलोउजोपयुज्यते । सवमन्यद्विजानस्तु पुरुष केन बायते ॥ 


त॑ 


न सामाय विशेषेण विना किज्चित्यतीयते । सामान्याक्षिप्पमाणस्थ न हि नामाप्रतीतता ॥ 
ते भेदादभिन्नमस्त्यन्यत्सामान्य बुद्धधभेदत । बुद्धघाकारस्थ भेदेन पदाथस्य विभिन्‍नता ॥ 
ने चागसविधि कश्चिन्तिय सर्वेशवोधन । न चर र्मत्राअवादाना तात्पयमवकत्प्यते ॥ 
न चान्याथप्रधानेस्तस्तदस्तिव विधीयते । न चानुवदित शकक्‍्य पूवमयरबोघित ॥ 

ने चाशेषनरज्ञान सह्ृत्साक्षादुपेषते । न क्रमादयसतानप्रह्यक्षत्वानभीष्टित ॥ 

तस्वेव सवथकात परोपयमत कथ । सिद्धो निषिध्यते जनरिति चोद्य न घीमताम्‌ ॥ 

ने हैतो सवथकातरनेकान्त कथव्चन। श्ुतशाना मिंगस्वत्वासवां हृष्टेप्टयाधनात ॥ 
नर कोथ्प्यस्ति सर्वेज्ञ स तु सवज्ञ इत्यपि | साधन य्रयुज्येत प्रतिश्ञामात्रमेब तत्‌ ॥ 
नानुमानादलिगत्वात्‌ क्वार्थापत्त्युपमायति । सर्वक्षस्यान्ययाभावसादुश््यानुपपत्तित 
धिकिशिष हि सामाय भवेच्छशवियाखक्त । सामान्यरहित्तत्वाच्य विशेषश्तद्देव हि॥ 

नैव सववेत्र सर्वेशज्ञापकानुपदर्शनम्‌ । सिद्ध तहझनारोपो यन तत्र निषिध्यते ॥ 
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तर 


पश्स्वराविवाभूत दृयमेतत्पतीयते। नियोग सम्ुदायोउप्मात्‌ कायप्रेरणशमोर्मत ॥ 

परीपगमत सिद्ध स चन्नास्तीति साध्यते । व्याधातस्तत्प्रमाणल्लेन्यीन्यं सिद्धों न सोपहन्यथा | 
पॉक करोति याय च यदि भेद प्रतीयते । एवं सत्यन॑वस्था स्यादसमझजसताकरी ॥। 

पाक करोति याग बेत्येव भेदेध्धमातिते । कानवस्था भवेत्तत्र तत्थतीत्यनुसारिसास्‌ ॥ 
प्रत्ययार्थों नियोगएच यत छुद्ध प्रतीयते । कायरूपदच तेनात्र शुद्ध कार्यमसौ मत ॥ 

प्रमाण कि नियोग स्थात प्रमेघमथवा पुन । उभयेन विहीनो था द्यरूपोचवा पुन ।। 
प्रतीतेज्तधर्मात्मन्यथ स्वयमबाधिते । को दोष सुनर्य॑स्तत्रकांतोपप्लवसाधने ॥ 

प्रमाणा तरतोप्येषा न सवपुरुषग्रह । तल्लियादेरसिद्धत्वात्‌ सहोदीरितदूषशात्‌ ॥ 
प्रत्यक्षाद्यविसवादि प्रमेयत्वादि यस्य तु । सदभाववारण शक्रत की नु त कल्पयिष्यति | 
प्राह्षो पि हि नर वृक्ष्मानर्थात द्रष्ट क्षमोईपि सन। स्वजाती रन तिक्रामस्ततिशेते परान्तरान ॥ 
प्ररकस्‍्व तु यत्तस्थ विशेषशमिहेष्यते । तस्याप्रत्ययवाच्यत्वाज्छुद्धे काय नियोगता ॥ 

प्रणव नियोगो&त्र शुद्धा सबंत्र गम्यते । नाप्ररितो यत कश्चिन्नियुक्त स्थ प्रबुध्यते ॥ 

प्रयते पहषो नव कायराह विता बवचित्‌ । ततद्च प्र रणशा प्रोक्ता नियोग कायसगता ॥ 

प्र रणा विषय काय न तु तत्पर रक स्वत । व्यापारस्तु प्रमाशुस्य प्रमेय उपचयते | 

प्र रणा हि बिना काय प्र रिका नव कस्यथचित्‌ । काय वा प्र रणायोगो नियोगस्तेन सम्मत ॥ 
। 


बुद्धिरिवातदाकारा तत उत्पद्यते यदा । तदास्पष्टप्रतीमास व्यवहारों जगमत ॥ 

बुद्धादयों ह्मवेदशास्तेषा वेदादसभव । उपदेश क्ंतो$तस्तर्ध्यामोहादेव केवलातू ॥ 

भ 

भावना यदि वाक्यार्थों नियोगो नेति का प्रमा। तावुभौ यदि वाक्‍्यार्थों हुतो भटठप्रभाकरों ॥ 
सर 


ममेद कायमित्येव ज्ञात पृब यदा भवेत्‌ । स्वसिद्धौं प्र रक तस्यादन्यथा तनन्‍न सिद्धचनति ॥ 
मभेद भोग्यमित्येव भोग्यरूप प्रतीयते । समत्वेन च विज्ञान भोक्‍तयव व्यवस्थितस्‌ ॥ 
मसेद कायमित्येव मयते पुर सदा। पुप्त कायविशिष्टरव नियोगोधर्य च बाच्यता ॥। 


गम 
ग्रधा प्रयोगकस्तत्र आध्यमानप्रतीतिक । प्रयोज्योशप तथव स्याज्छन्दों बुद्धधधवाचक ।॥। 


अजते पवतीत्यत भावना ने प्तीयते । मेज्याद्यर्यातिरेकेश तस्पा वलफबंता कुतत ॥ 
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ग्रथा दिजसय ज्यापारों याप इत्यभिषीयते । तत परा पुतदु ध्टा करोतीति न हि क्रिया ॥ 
अजि किया श दृव्यस्य विशेषादपरा न हि। सामानाधिकरण्येन देवदत्ततवा गते ।। 

बजते पत्रतीत्यत् मावनाया प्रतीतित । यजाद्रर्थातिरेकेश ग्रुक्ता वाक्याथता तत ॥ 
पंजि क्ियापि भावस्याविद्ेषदपर व हि! सामानाधिकरण्येन देवदत्ततया ग्रते ॥। 
प्रब्लातीय प्रमाश॒स्तु बज्जातीयाथदशनम्‌ । दुष्ट सप्रति लोकस्य तथा कालान्तरेष्प्यभूत्‌ ॥ 
बजाप्यतिशयों दष्ट स स्वार्धानतिलधनात । दुरसूक्भादिदुष्दौ स्पात रूपे श्रोत्रवृत्तिता ।॥। 
यदा थे क्‍्वचिदेकत्र भवेत्तन्नास्यितागति । नँवा यत्र तदा सास्ति क्वव सवच्र नास्तिता ॥ 
मगदीपागमसत्थत्वस्तिद्धों स्वक्षतोच्यते) न सा सर्वज्ञसामान्यप्षिद्धमात्रण लम्पते॥ 
मावदबुद्धों न सवशस्तावत्तदचन भृषा । यत्र क्वचन सबज्ञ सिद्ध तत्सत्यता कुत ॥ 

ये सु भवादय सिद्धा प्राघायेन त्रयीविदाम । त्रयीविदाश्षितग्र थास्ते वेदप्रभवोक्‍्तय ॥ 
केषपि सातिशया दृष्टा प्रज्ञाभेघादिभित्तरा । स्तोकस्तोकान्तरत्वेत न त्वतीद्रियदशनात ॥ 


| 

बक्तत्यापा रविषयों यो5र्थों बुद्ों प्रकाश्ते । प्रामाण्य तत्र पाब्ट्स्थ नाथतत््वनिबधनस्‌ ॥ 
व्यापार एप मस्त किमवष्यमिति भस्यते । फल विनव नव चेत्‌ सफलाधिगम कुत ?॥। 
विशेषर तु यत्तस्य किविदन्यत्यतीयते । प्रययार्थों न तद्यकत घावथ स्वगकामवत्‌ ॥ 
विवक्षापरतत्रत्वात्‌ भेदाभेदब्यवस्यिति । लाभिषानात्कारकस्य सवमेतसमझ्जसम्‌ ॥ 
विश्ञानगुशदोषाम्था वाखृत्तमु शोदोषता । वाडछन्तो वा न वकक्‍तार छास्त्राशा मदबुद्यय ॥ 


छब्दव्यापारख्पों वा प्रापार पुरुषस्य वा। द्वयव्यापाररूपों बा दयाव्यापार एवं वा ॥ 
शब्दात्ममावनामाहु रन्यामेव लिगादय । इय वयतव सर्वार्था सवस्यातेषु विद्यते ॥ 
दाब्दादुज्वरितादात्मा नियुक्तों गम्यते नर । भावनात पर को वा नियोग परिकल्प्यताम ॥ 


स्‌ 

समात्र सावलिश स्यादसपक्त तु कारक । धात्वाथ केवल छुद्धों भाव इत्यभिधीयते ॥ 
सबधाध्यदि तदभेदों धात्वथस्याप्यसो मवेत । सोषि निवत्य एवेति तद्भेदेनव भिश्वताम्‌ ॥ 
सर्वेज्ञों दष्यते तावस्तेदानीमस्मदादिभि । दष्टों न चकदेक्षोस्ति लिंग वा योनुमापयेत्‌ ॥ 
स्वज्ञोक्ततया वाक्य सत्य तेन तदस्तिता । कथ तदुभय सिद्धघत घिद्धमुलान्तरादुऋते ॥ 
सर्वेक्षसवध्षा कब्चिश्दि पश्येम सप्रति । उपमानेन सर्वेज्ञ जानीयाम ततो बयम्‌ ॥ 

सर्वहबंधि तदूवोडशिचित्‌ बोधन शक्यते । सर्ववोधोस्ति चेत कशिच्रत्तदबोद़ा कि निषिश्यते ॥ 
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सर्वसवंधिसवेशज्ञापकानुपलभनम्‌ । न चक्षुरादिश्रिवेद्यमत्यक्षत्वाववष्टवत ॥ 
सर्वप्रमातृतंबंधिप्रत्यक्षादितिवारणात । केवलागमंगस्य व्‌ कथ मीमासकस्य तत ॥ 
सर्वप्रमातसवधिप्रत्यक्षदिनिवारणात । केवलागमगम्यत्व॑ लप्स्यते पुण्यपापयों ॥ 
साध्यरूपतया येन ममेदमिति गम्यते । तत्प्रसाध्येन रूपेरम भोग्य स्वं व्यपदिवयते | 
सिद्धमेक यतो ब्रह्म गतमाम्तायत सदा। सिद्धत्वेन न तत्काय॑ँ प्ररक कुत एवं तत्‌ ॥ 
सिद्धरूप हि यदभोग्य न नियोग स तावता। सध्यत्वेनेह भोम्यस्य प्ररक वान्नियोगता ॥ 
सिसाधयिषितों योथ सोनया नाभिधीयते । यस्‍्तूच्यते न तत्सिडों किड्चिदस्ति प्रयोजनस्‌ ॥ 
सुंगती यदि सवश कपिलो नेति का प्रमा । ताडुमौ येंदि सवज्ञों मतभेद कथ तयो ॥ 
सूक्ष्माद्रथोपि चाध्यक्ष कस्पचित्सकल स्फुटम्‌ । श्रतशञानाधिगम्यत्वान्नदीद्वीपादिदेशवत ॥ 
स्वसवधि यदीद स्याद्‌ ब्यमिचारि पयीनिष । भर भ कभादिसख्याने सदमिरज्ञायमानक ॥ 
स्वामित्वेनाभिमानों हिं भोकतुयत्र भवेदयस्‌ । भोग्य तदेव विज्ञय तदेव स्व निरुच्यते ॥ 
स्पानत्रयाविसवादि श्रुतज्ञान हि वक््यते तेबाधिंगम्पमाल-व सिद्ध सवत्र वस्तुनि ॥ 
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पारिभाषिक शब्दों की व्याख्या 


आप्त--जो अज्ञानादि दोष ज्ञानावरण आदि द्रव्य कम रूप आवरण से रहित निर्दोष सूक्ष्मादि 
पदार्थों को जानने वाले सवज्ञ और युक्तिक्षास्‍्त्र से अविरोधी वचन बोलने वाले हितोपदेशी हैं । 

अन्यथानुपपत्ति-अन्य प्रकार से नही होना जसे प्रग्नि रूप साध्य के अभाव में धूम रूप साधन 
का न होना । 

तथोपपत्ति--उस प्रकार होना जसे प्रग्नि के होने पर ही धूम का होना । 

व्यभिचार दोष--जो हेतु पक्ष सपक्ष मे रहते हुये बिपक्ष में खला जावे जो व्यभिचारी या अन 
कातिक कहलाता है । जसे आकाश नित्य है क्योकि प्रमय है यहा प्रमयत्व हेतु नित्य आकाछ् में रहते 
हुये अनित्य घट मे भी चला जाता है क्योकि घर भी प्रमय है । 

अध्यात्म--आत्मा का प्राश्नय लेकर होता । 

नियोग-- नियुक्तोहअनेन वाक्येन मैं इस वेद वाक्य से नियुक्त हुआ हू इस प्रकार के वेद वाक्य के 
श्रथ को नियोग कहते है । 

प्रमाण सप्लब--बहुत से प्रमाणो का एक श्रथ मे प्रवत होना । 

विधिवाव--जगत का एक परब्रह्म रूप ही मानना या सव जगत को एक सत रूप ही मानना 
इसे ब्रह्मवाद ब्रह्माद्वत सत्ताद्गतत भी कहते हैं । 

अविद्या--श्रद्वतवादियो द्वारा कल्पित भेद रूप गलत धारणा को भ्रविद्या कहते हैं । 

बासना--पूव पूव के सस्कार से एक रूप वस्तु को झनेक भेद रूप मानना या एक क्षण मे नष्ट होने 
वाली क्षणिक वस्तु को कालातर स्थायी मानना । इसे प्रद्वेततादी और बौद्ध दोनो ही मानते हैं । 

सबत्ति--कल्पना मात्र । सवथा प्रसत्य । 


बम मम जल अग्नि और वायु इन भूत चतुष्टयो स झात्मा की उत्पत्ति मानने बाला 
जड़वादी । 


बोद्ध- सवथा प्रत्येक वस्तु को एक क्षण मात्र स्थिति वाली मानने वाले क्षणिकवादी । 


सांख्य--प्रकृति श्रोर पुदुष इन दो तत्त्वो को मानमे वाले सवथा प्रत्येक वस्तु को नित्य कटस्थ 
अपरिणामी मानने वाले, आत्मा को पकर्ता नित्य शुद्ध कहने वाले नित्येकांतवादी । 
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सौभांसक--बैंद को श्रपौरषेव मानने वाले संवक्ञ की मे मानने वाले । 

बंशेषिक- द्रव्य गुण आदि सात पदाभ्र मानने वाले समवाय सबध स वस्तु के अस्तित्व को कहने 
वाले | ईश्वर सृष्टि कतृ स्ववादी । 

नयायिक --प्रमाण प्रमेय भश्रादि सोलह पदाथ मानने वाले ईएवर कतृ त्व वादी । 

बदांती- ब्रह्माद्तवादी सत्ताद्व तवादी या विधिवादी सब पर्यायवाची नाम हैं। 

अइंत-सवथा सपूर्ण चराचर जगत्‌ को एक रूप मानने वाले। इनमे पांच भेद हैं-- ब्रह्मादत 
क्षब्दाद्वेत विज्ञानाद्रत चित्राद्मत और छून्याद्वेत । 

तस्वोपप्लबबादी--तात्वो को कहकर उनका प्रभाव करने वाले कल्पना मात्र ही तत्त्व को 
मानने वाले । 

शल्यवादी--सपूण जगत को असत्य या कल्पना रूप कहने वाला बौद्ध का माध्यमिक नामक 
एक भेद । 

जन - द्रव्यदष्टि से सभी वस्तु को नित्य झनादि निधन एव पर्याय दष्टि से सभी वस्तु को 
उत्पाद व्यय श्रौयात्मक सत रूप मानने वाले स्याद्वादी कम छात्र विजता ऐसे जिन भगवान के 
उपासक । 

अन्यापोह--झय का झ्रभाव करके कथन करना। बौद्ध शदो का प्रथ अन्यापोह करते हैं । 
जसे गो इस शब्द को सनने पर यह प्र॒श्व नही है हाथी नही है इत्यादि अथ करना भ्रन्यापोह है । 

प्रतिपत्ति- ज्ञान 

संप्रतिप शि--विसवाद रहित जानना। 

विप्रतिपसि--विसवाद का होना । 

सामान्‍य -प्रन्वय रूप धम या सत रूप धम । जैसे सभी वस्तय भ्रस्ति रूप हैं या सभी गायो मे 
गायपना है यही सामाय धम है। 

विशेष-व्यावत्ति रूप धम जसे यह गाय काली है यह सफद है इन धर्मों को विशेष कहते है । 

प्रत्यासत्ति--निकटता का होना । 

उपलब्धि लक्षण प्राप्ति--जों दिखने उपलब्ध होने योग्य है उसकी प्राप्ति -- 


उपलब्धि लक्षण प्राप्तानुपलब्धि--जो वस्तु उपलब्ध होने योग्य है उसकी प्राप्ति का न होना 
जैसे कमरे में घट उपलब्ध होने योग्य है उसका न होना । इसे दृश्यानुपला घर भी कहते है । 


अनुपलब्धि लक्षण प्राप्लाभुपलब्धि--जो वस्तु उपलब्ध होने योग्य नहीं हे उसकी प्राप्ति का न 
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होना जैसे कमरे में पिश्षाच य्रा परमाण, उपलब्ध होने योग्य नहीं हैं इतका ू होना । इसे शक्तयानुप 
खब्धि भी कहते हैं । 

प्रतिभास--मलक । पर ब्रह्म तत्त्व । ज्ञान । 

अर्थांतर-शित्न । 

अनर्थातर--झ्भिन्‍्न । 

सम्रवाय--प्रयुत सिद्ध पदार्थों मे इसमें यह है इस ज्ञान को समवाय कहते हैं। यहू तयायिक 
वैशेषिक की मान्यता है। जैनाचाय इसे ही तादात्म्य नाम वेते हैं । 

सयोग--युत सिद्ध में इसमे यह है इसका नाम सयोग हैं। नयायिक वशेषिक इसे एक गुण मानते 
हैं । कित जेनाचाय इसे पृथक ग्रुण नही मानते है । 

अभिषान--कहना। 

अभिषय--वाच्य । कह्टे जाने योग्यपदाथ । 

अपौरुषयवद--जो प्नादि निधन है नित्य है जिनका कहने वाला रचने व।ला कोई नही है इसी 
लिये जो प्रमाण हैं। ऐसा वेदाता प्रोर मीमासक आदि मानते हैं । 

प्रत्यक्षकप्रमाणबादी-चार्वाक प्रत्यक्ष ही एक प्रमाण मानता है भ्रनुमान श्रादि को प्रप्रमाण 
कहता है । 

अतीन्श्रियप्रत्यक्ष-- इ व्रिय झौर मनकी श्रपेक्षा स रहित भ्रावरण कम के श्रभाव से श्रात्मा से 
उत्पन्न होने वाला पूण ज्ञान । 

अनवस्था जिसका कही पर भी प्रवस्थान-ठहरना न हो उसे श्रनवस्था कहते हैं। यह एक 
दोष है । 

लिग--जिसके द्वारा साध्य का भान होता है इसे हेत भी कहते है। 

अतिप्रसगदोष--अधघटित या अ्रनिश्चित वात का होना श्रतिप्रसग है। 

अन्योन्याश्षय दोष--परस्पर मे एक के होने से दूसरे का न होना मतलब एक के बिसा 

न होने से दोनो का ही न होना । 

याशिक--क्रियाकाडवादी यज्ञ को भ्रधिक महत्व देने वाले मीमासक | 

सुनिईचितासभवदबाघक प्रमाण--सम्यक प्रकार से निइचित है बाधक नही होना जिस प्रमाण 


में प्र्थात जिस प्रमाण मे बाधा नही होना सम्यक प्रकार से निश्चित है। 
निबुत--मन को धा रण करने वासे ससारी प्राणी । 


सर्वाप्तवादी--सभी को क्षाप्त मानने वाले सभी को झाष्त कहते वाले' वेनयिक मिथ्यादृष्टि । 


ना दूसरे के 
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दोष--प्रशारादि भावकर्म 
अधवरण--ज्ञानावरण श्रादि द्रब्यकस । 
व्यावत्ति--प्रथकत करना । 
मिवुसि--भ्रभाव 
विवेक--ज्ञान । भेद करना | 
विप्रकर्षो--दूरवर्ती पदाथ । 
व्याप्ति--इसके हाने पर ही उसका होना जसे अ्रग्नि के होने पर ही धम का होना । 


व्यवच्छद--दर करना हटाना। निराकरण करना । 
परिच्छद--जानना । 


परभप्रकष--उत्कृष्ट श्रवस्था चरम श्रवस्था । 
लक्षय--जिसका लक्षण क्या जाव। 


लक्ष्ण--मिन हुये अनेक धर्मा म से पृथक करने वाल किसी एक धम को लक्षण कहते हैं जसे जीव 
का लक्षण उपयोग है । 


अविबक्षित--जिसको कहने की इच्छा नही है जो विद्यमान होते हुये भी भ्रप्रधान है। 


के 








हैं. यावन्मेरघराशला.._ यावच्चत्रदियाकरों । 
॥ है| तावदध्ट सहस्तयस्या प्राक-खडो जगति नदताम्‌ ॥ 
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प्रथम परिच्छेव [४४७ 
यावन्सेरधराशला यावच्छा दिवाकरों। सावदच्ट सहलथा' प्राक शड़ो जगति गवताम्‌॥। 


प्रश्स्ति 


'सद्ध समतिदेवस्य धमचक्रकशासनम। सर्वायसिद्धिकर्तार शासन जिनशासनम्‌ ॥ १॥ 
बर्ष चतुशते सप्तत्युत्ते वीरनिव ते। कुन्दकुन्दगणी जातो गौतमानुप्रसिद्धिभाक॥ २ ॥ 
तस्य पूृतान्वये ख्याते तपोज्ञानपरायणा | बहच ख्यातनामान समभूव महर्षय ॥। ३॥ 
ऋमशस्तन्र सञ्जात प्रशात सागरोपम । शातिसागर श्ाचार्यों मुनीद्रों गगनायक ॥ ४ ॥। 
येत दगम्बरी दीक्षा विधिलोंके प्रवतित । चिरादासी निरुद्धोसओो कालकालप्रमावत ॥ ५॥ 
तत्पतिष्ठापद लेभे सूरि श्री बीरसागर । निग्नहानुग्नहे दक्षो व्यवहार विदावर ॥ ६॥ 
तपसा तेजसा कीर्त्या प्रभावेण महौजसा। तत्प्रतिष्ठासम सूरिनास्ति सूर इवाम्बर ॥| ७ ॥ 
महाभागस्य तस्यव गुरो पादयुगान्तिके । झ्ायिकाया प्रब्रज्या मे सज्जाता भवहारिणों ॥ ८ ॥ 
नाम्ना ज्ञानतती चाह कृतानेनव सूरिणा। तत्पसादा मया ल धमात्मज्ञान भवा तकम्‌ ॥ ६ ॥ 
लब्धमासीदत पृव ब्रह्मचय ब्रत मया। देशभूषणसूरीणार्मा तके क्षल्लिकाब्रतम ॥ १ ॥ 
सवत्र विहरन भूमी वीरबत वीरसागर । भायुरन्ते समाधिस्थ दिव यातों महामुनि । ११॥ 
शिवसागर ग्राचायत्ततस्तत्पट्रमाश्रित । ससारदुखतप्ताना शिव साक्षात्‌ प्रदशयन ॥ १२॥ 
वर्षाणा द्वादश यावत विहार कृतवानसो । पुन समाधि सप्राप्य स्वगलोक समाश्रचित ॥ १३॥ 
तत संघानुसम्मत्या धमवाद्धिरवापर । धमसागर प्राचा।यस्तस्थ पट्ट प्रतिष्ठित ॥ १४॥ 
यस्थानशासन पूत श्रावकम निभिस्तथा | मूध्नि सघायते नित्य जिनाज्ञव सुदष्टिभि ॥ १५॥ 
यस्य पाए्वें मयाधीत श्रत सम्ग्क जिनोटितम । स महावी रकोत्तिर्मं भूयात मदभुलदायक ॥ १६॥ 
सवद्यास्त्रपष निष्णत नकभाषाविशारद । स एवासीत प्रभ सूरि मश्विजश्याविचक्षण ॥ १७॥ 
मरुप्रटेशके ग्रामोईस्ति टोडारायसिहक । तन्र श्रीपाध्वंनाथस्य मदिर जिनसन्निधों ॥ १८॥ 
रसविष्ण दिशा युग्मे वीराडे विश्रते शुभ | पौषमासि सिते पक्षे द्वादश्या शुक्रासर ॥| १६॥ 
विख्याताष्टसहस्थश्या वे गीर्वाण्या राष्ट्रभाषया । गुरुभक्त्यानुवादोय मया सम्यगपूयत ॥ २ ॥ 
स्थेयादष्टसहस्लीय राष्ट्रभाषा विभूषिता। विदुषा रञ्जन कुर्याद्यावच्चद्रदिवाकरों ॥ २१॥ 


इति शुभ भूयात्‌ 


किन. पाल 


न्‍्यायसार 


अऋगलाचरण 


इन तीनो मे से भ्रब यहा लक्षण के भेद कहने है 


लक्षणाभास को बताते हैं 


लक्ष्य किसे कहते हैं 
प्रमाण-समोक्षा 


प्रमाण का लक्षण 


श्री साणिक्यनदि प्राचाय प्रमाण का लक्षण 


करते हैं 

ज्ञान ही प्रमाण क्यो है ? 

प्रमाण के भद और लक्षण 
सान्यवहारिक प्रत्यक्ष का लक्षण 
पारमाथिक प्रत्यक्ष का लक्षण 
परोक्ष प्रमाण का लक्षण 

परोक्ष प्रमाण के भेद 

स्मृति प्रमाण का लक्षण 
प्रयभिज्ञान का लक्षण 
प्रत्यभिज्ञान के उदाहरण 

वक प्रमाण का नक्षण 

व्या ति ज्ञान वा स्वरूप 
प्रनुभात वा लक्षण 

साधन का लक्षण 

झ्रविनाभाव का स्वरूप और भद 
सहभाव का लक्षण व उरठाहरण 
ऋमभाव का लक्षण 

व्याप्ति ज्ञान का निणय कमे होता है ? 
साध्य का स्वरूप 

झनुमान के दो अग हांत है 


कृदाचित जनाचाय भो पाच झवयव मान लते हैं 


विषय दर्पण 


ख्म ७ 0 >७ ध्य 


ण<्‌ 


हा 
श 
4 
भर 
भ्‌ 
५ 
श्‌ 
दि 
६ 
६ 
दि 
६ 
७ 
७ 
७ 
७ 
७ 
७ 
द्च 
ष 


उदाहरण के भेद 

झवय दष्टात का स्वरूप 
“यतिरेक दष्टठात का स्वरूप 
उपनय का लक्षण 
निगमत का स्वरूप 
भ्रनुमान के भेद 

हैतु व॑ भद 

प्रविरूद्धोपर्ला घ क भेद 
विरूद्धोपल-धि के भेद 
प्रविरूद्धानुपनब्धि क भद 
विरूद्धानुपर्ला ध के भेद 


प्रय हेतु भी इही बाईस हेतुओं मे शामिल है 


ठ्यृत्प न जनो की श्रपेक्षा भ्रनुमान के 
प्रवयवों के प्रयोग का नियम 

युत्प न प्रयोग की उदाहरणद्वारा पुष्टि 
श्रागम का स्वरूप 


शद से वास्तविक प्रथ बाधहा । का कारण 


प्रमाण के भेद लक्षण श्रौर विशेषताय 


टसमे भा हेतु क लक्षण को यहाँ दिखाते हैं 


साध्य का लक्षण 
नय का जक्षण 


प्रमाण की सचाई का निणय कम हाता है? 


प्रमाण का विषय 

वस्तु अनेकॉतात्मक ही है 

सामाय के भेद 

तियक सामा य का लक्षण श्रौर दष्टात 
उध्चता सामान्य का स्वरूप और दष्टात 
विशेष के भेद 


पर्याय विशेष का स्वरूप और उदाहरण 
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(२ 
१२ 
श्र 
१३ 


१५ 
१७ 


श्प 
श्प 
श्ष 
रद 
श्ष 
१8 
१६ 


व्यतिरक का लक्षण और उदाहरण 
प्रमाण का फल 


प्रमाण से प्रमाण का फल भिन्‍न है या प्रभिन्‍न 


प्रमाण से फल पग्रमि न कमे है ? 
प्रभाणाभास का बणन 

बौद्धाभिमत प्रमाण लक्षण का विचार 
भाट्टो के प्रमाण लक्षण की परीक्षा 
प्रभाकर के प्रमाण लक्षण की समीक्षा 
नयायिक के प्रमाण लक्षण की परीक्षा 
झ्रय मतावनबियां द्वारा मान्य प्रमाण के 
भेटा का विचार 

बौद्धा तारा मा य प्रत्यक्ष प्रमाण का खडन 
यौगाभिमत सन्निकष का खडन 

प्रत्यक्ष प्रमाणाभास का लक्षण 
पराक्ष|भास का स्वषटप 

स्मरणाभास का लक्षण 
प्रत्यभिज्ञानाभास का स्वरूप 

तर्काभास का लक्षण 

झनुमानाभास का लक्षण 

बाधित के भद 

प्रत्यक्षबाधित का दष्टात 

प्रनुमान बाधित 

प्रागम बाधित 

लोक बाधित 

स्ववचन बाधित पक्षाभास का उदाहरण 
हँत्वाभास के भेद 

सिद्ध देत्वाभास 

विरुद्ध हेप्दाभास 

धनैकातिक हेत्वाभास 

शरक्िचित्कर हेत्वासास 


२९ 
र्र 
रे 
रद 
श्ढ 
२५४ 
२५ 
२५ 
४ 
२५ 
रद 
२६ 
२६ 
२६ 
२६ 
२६ 
२७ 
२७ 
२७ 
२७ 


बाल प्रयोगाभास का लक्षण 
प्रागमाभास का लक्षण 
झागभाभास के उदाहरण 
प्रमाण के विधयाभास का लक्षण 
प्रमाण $ फलाभास वा वणन 
पराक्ष प्रमाण 

स्मति का लक्षण 

धारावाहिक ज्ञान का लक्षण 
प्रत्यभिज्ञान काल ण॒ 

तक प्रमाण 

अनुमान का लक्षण 
स्वार्थानुमान के प्रवयव 
परार्थानुमान 


नयायिक द्वारा माय प्रनुमान के पाच 
प्रवयव 


विजिगीष कथा 

बीतराग कथा 

बौद्ध के त्ररूप्य हतु का निराकरण 
जनाचार्यों द्वारा पाचरूप्य हतु का खडन 
केवला बयी हतु 

केवल व्यतिरकी का कथन 

अन्वय यतिरकी हतु का उदाहरण 
पाचरूप्य अरूप्यहत टेत्वाभास क्‍या है ? 
बोद्ध के त्रूप्य हेतु का निराकरण 
नयायिक के पाचरूप्य हेतु का खडन 
भ्रागम का लक्षण 

प्राप्त का लक्षण 

प्रमाण का विषय 

प्रमाणो के बारे मे विशेष समोक्षा 
प्रमाण विचार 

बैशेषिक-नयायिक 
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श्द 
२६ 
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३६ 
३६ 
३७ 


३७ 
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प्रमाण के भेद का विचार 
प्रत्यक्ष प्रमाण पर विचार 
साव्यवहारिक प्रत्यक्ष 

मुख्य पत्यक्ष 

परोक्ष प्रमाण का विचार 
परोक्ष के भेद प्रभेद पर विचार 
झनुमान के भ्रवयव 

हेतु के लक्षण पर विचार 
हेत्वाभास पर विचार 

झागम प्रमाण का विचार 
झ्पारूषय वद का विचार 

जनो द्वारा मा य भ्रागम का लक्षण 
ध्रभाव का विचार 

प्रमेध समीक्षा 


दशन शद का महत्व आर आधार 
चार्वाक मत 

बाद्ध दशन 

प्रनुमान का लक्षण 

साख्य मत 

साख्य क २४ तत्त्व 

वशेषिक दशन 

प्रत्यक्ष [प्रमाण का लक्षण 
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५१ 
५१ 
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५५ 
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२६ 


६२ 
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सानिकष क छह भेद 
मीमासा दशन 


बेदात दशन 
जन दशन 


सभा दाटानिका क॑ मुख्य मुख्य सिद्धात 
“न सबए प्रमुख गुरु एव मता के माम 
इश्वर सा ट कत व का खडन 
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तत्व-सभीक्षा 
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आम समीक्षा 

4 मा का विचार 

नान का यिचार 


ससार त व वा विचार 


सोक्ष त॒व का विचार 
संसार कारण तत्व 

मोश के फारण का विचार 
अद्वतवाट विचार 
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शुद्धि पत्र 
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तस्यव 
ग्रवधिमन पयययास्तु 
कतिपय 
भरना चत 
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सयोग 
निद्िचता 
प्रत्यक्ष 
शकट 
ग्रसत्प्रतिपक्षत्व 
की पिड 
करण 
पराक्ष 
झ्रयपदेश्य 
श्रागम ये पाच 
पूव भ्रन्वय-- 
तरप्य 
हत्वाभासो 
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केवल 


परक्ति 
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गयोंकि हैं 


जीवस्यानानन्धनत 
जआनश्वट्यते 
मिलानिला 
तब चतुष्टय 
बातों 
उसे 
प्रकृति 
झ्प 
च्र्ष 
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मंगलाचरण 


सिद्धान्‌ सर्वान्‌ नमस्कृस्य भ्यायशास्त्रानुसारत । 
स्पायशास्त्रप्रबशाथ न्‍्पायतार  प्रवश्म्यह ॥। 
जैन सिद्धांत में न्याय शास्त्र कसौटी के पत्थर सदझ्ष हैं जिनके द्वारा सत्य असय की परीक्षा की 
जाती है। कसौटी के पत्थर पर कसा हुआ सुवण शुद्ध कहलाता है उसी प्रकार इन याय शास्त्रों में सच्चे 
ब्राप्त सत्य प्रमाण एवं सत्य पदार्थों को तक की कसौटी पर कसकर शुद्ध माना जाता है। श्रो समत 
भद्ग स्वामी ने प्राप्तमीमासा स्तोत्र में आप्त को तके की कसौटी पर कसे कर उन्हें सत्य मानकर 
तमस्कार किया है । प्नेकों बडे-बड ग्रन्थों मे स्वामी श्री सिद्सेन दिवाकर स्वामी भट्टाकलक देव 
झा० माणिक्यनदि एवं श्रष्टसहस्त्री के कर्ता आाचाय श्री विद्यानन्द श्रादि महान्‌ महान्‌ आचायों ने 
विशद रीति से आप्त झाप्ताभास प्रमाण प्रमाणाभास भादि का वणन किया है। भ्रष्टसहस्त्री प्रमेयकमल 
मातंड इलोकवातिक स्यायकुमुदल द्रोदय सिद्धिविनिश्वय न्यायवितिश्चय भ्रादि ग्रन्थों को सरलता से 
समझते के लिए श्री माणिक्ननदि भ्राचाय का परीक्षामुख श्री धमभूषणयति विरचित न्यायदीपिका 
ध्रादि सघु पुस्तक भी विद्यमान हैं। फिर भी भ्राजकल प्राग न्याय ग्रन्थ पढ़ने की रुचि नही रही है । 
जबकि प्रष्टसहस्त्री जैसे ग्रथों में बहुत से प्रकरण स्याद्वाद प्रक्रिया से बहुत ही रुचिकर प्रौर सरल हैं। 
झत इम विशेष प्रन्‍्थों मे सरलता से प्रवेश कराने के लिये ही प्राचार्यों के ग्रन्थों के प्राधार से प्रतिसक्षप 
मेँ प्रमाण प्रमुमान भागम झादि के लक्षण को सममने के लिए ही यह न्यायसार ग्रथ लिखा गया है। इसमे 
पूर्वाचायों के द्वारा कथित प्रमाण झादि के लक्षण का संकलत किया जाग्रेगा धौर भ्रन्य मतावलम्नियों के 
क्या-क्या सिरद्धाँत हैं उनका भी संक्षेप से दिग्दर्शन कराया जायेगा एवं भ्रात्मा सबज्ञ प्रमाण भौर तत्वों 
के विषय में कित कित की क्या-क्या मान्यतायें है ? उसमें क्या क्‍या दृषण पाते हैं ? न्याय की कसौरी 
से करो गई दुद्ध वास्तविक व्यवस्था क्‍या है? इस पर विचार किगा जायेगा । 
/ ;  सिर्ये भषम इसमें पंथ का सदेष्य सक्षणनिर्त्त सौर परीक्षा का लक्षण बतसाते हुए प्रमाण स्मीक्षः 
है कारशी: जिदसे जेवाबायों डर साग्य असाय का जक्षण, फेद मभेद, विषय घोर फल बतलात़े हुए 
"एप बंदानाम्विंयर होएए मास्क प्रभाग के लक्षण श्रादि में दोष दिखलाते हुए प्रमाष को समीक्षा को 
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भर [_ श्याप् धार 
जायेगी । परत तर दूसरे प्रधिकार में प्रमेय को समीक्षा करते हुए प्रय मतावलसण्बियों द्वारा मास्य सिर्दधाँत, 
तत्व, भात्मा ज्ञान ससार मोक्ष श्रौर इन दोनो के कारणों पर विचार करते हुए निर्दोष सर्वश कथित 
मान्यता को स्पष्ट किया जाएगा । इस ग्रंथ में चार्वाक बौद्ध सांख्य नयाय्रिक वैशेषिक सीमासक 

बैदाती प्ौर बेयाकरण के मत की झ्रधिक रूप से समीक्षा की जावेगी। भरत में स्थाह्माद झली से वस्तु 
व्यवस्था को सम भने का उल्लेख होगा क्योकि स्याह्राद शासन ही सावभौम शासन है । 


जैन सिरधांत मे जीव पुदगल घम अधम आकाश और काल ये छह द्र य माने हैं एव जीव अजीव 
झासत्र, बंध सवर निजरा हर मोक्ष ये सात तत्त्व होते हैं। इन सबको जानने का उपाय प्रमाणनयर 
चितम' इस महाशास्त्र तत्त्वाथ सूत्र के छठ सूत्र से कहा गया है। क्योकि प्रमाण झौर नयो के द्वारा ही 
जीवादि तत्त्वो का यथाथज्ञान होता है। किसी का भी वणन करने के लिए तीन बातो की प्रमुख श्राव 
इयकता रहती है। उद्दश लक्षणनिर्देश धौर परीक्षा । 
शहेश--विवक्तब्यनामसाअकथनभुदेद ।[ दायदीपिका पृ ५ ] 

कहने योग्य वस्तु के केवल नाम मात्र कथन को उद्दश कहते हैं। 
लक्षण निर्देश -- व्यतिकोरणवस्तुथ्यावत्तिहेतुलक्षण । [नया पृ ६ ] 

मिली हुई भनेक वस्तुओो मे से किसी एक वस्तु को ध्रलग करने वाले हेतु को लक्षण कहते हैं । 

श्री प्रकलक देव ने भी ऐसा ही कहा है-- 

परस्परध्यतिकरे सति येनाम्यत्व लक्ष्यते तल्लक्षण [ तत््वचवा २८] 

परस्पर मिली हुई वस्तुओं में किसी एक वस्त को श्रलग करने वाले हेतु को लक्षण कहते हैं । 
परीक्षा--वियनानायुक्ति प्रावल्यदोबल्यावधारणाय प्रवतमानों विच्वार परीक्षा। सा सत्वेष चेवेज 
स्थादेव चेदेव॑ न स्थादित्येव प्रवतते | [ या प्‌ ८५] 

विरोधी नाना युक्तियो की प्रबलता भौर दुबलता का निणय करने के लिए प्रवत्त हुये विचार को 
परीक्षा कहते हैं। वह परीक्षा यदि ऐसा हो तो ऐसा होना चाहिये भ्ौर यदि ऐसा हो तो ऐसा नही होना 
घाहिए' इस प्रकार से प्रवत्त होती है। 

इन तीनो मे से श्रब यहाँ लक्षण के भेद कहते हैं 

लक्षण के दो भेद है--शात्मभूत भ्रौर भ्रनात्मभूत । 
झात्मभृत--यहस्तुस्वरुपानुभविष्ट तदाश्मभृत यथार्नेरोव्ण्य । [स्या पृ ६ ] 

जो वस्तु के स्वरूप मे मिला हुआ हो उसे श्रात्मभूत कहते हैं जैसे--अस्नि की उच्णतां | यह 


उष्णता भग्ति का स्वरूप होती हुई भ्रग्नि को जलादि से पृथक कर देती है। इसलिये यहू उच्यता भंग्गि 
का प्रात्मभूत लक्षण है। 


बॉ आधोदए प्ंचनाणा ड़ 
अवारमसूत--सैड्रिपरोससमात्मसूत यथा दब्ड पुरुवस्य।), [स्यान्प्ू ९] 

जो वस्तु के स्वरूप भे मिला हुआ ते हो उसे अनात्मभूत लक्षण कहते हैं जैसे दण्डी पुरुष का लक्षण 
दण्ड । 'दण्डी को लाझो ऐसा कहने पर दण्ड पुरुष का स्वरूप न होता हुथा भी युरुष को भिन्‍न पदायों से 
पृथक कर देंता है। इसलिये यह दण्ड पुरुष का पअ्रनात्मभूत लक्षण है। 

सक्षणाभास को बताते हैं। 

सदोष लक्षण को लक्षणाभास कहते हैं । 

उसके तीन भेद है-पभव्याप्त अतिव्याप्त झौर झस भवी । 
भग्पाप्त---लक्ष्यकदेशवत्यव्याप्तम्‌ । यथा गो झावलेयत्व | [नया पृ ७] 

जो लक्ष्य के एक देश में रहता है उसे भ्रव्याप्त दोष कहते हैं। जैसे गो का लक्षण क्ावलेयत्व । 
शावलेयत्व-चितकबरा धर्म सभी गायो मे नही पाया जाता है कुछ ही गायो मे रहता है श्रत प्रव्याप्त है। 
झ्रतिथ्याप्त--लक्ष्यालक्ष्यवृश्यतिव्याप्त यथा तस्यस्व पशुत्व | [या पृ ७] 

जो लक्षण लक्ष्य भौर श्नलक्ष्य दोनों मे रहता है उसे भ्रतिव्याप्त कहते है जैसे गो का लक्षण पशु 
पना । यह पशुपना गाय के सिवाय अन्य श्रश्व श्रादि मे भी पाया है प्रत अतिब्याप्त है। 
प्रसभवी--बाधितलक्यवश्यसभवि यथा नरस्य विषारित्व । [नया प्र ७] 

जिसका लक्ष्य मे रहना भ्रसभव हो वह असम्भव है जसे मनुष्य का लक्षण सींग। सीग किसी भी 
मनुष्य में नही पाया जाता है भ्रत यह भ्रसम्भविलक्षणाभास है। 

लक्ष्य किसे कहते हैं 


जिसका लक्षण किया जाता है वह लक्ष्य कहलाता है। जसे जीव का लक्षण उपयोग है ऐसा कहने 
पर जीव तो लक्ष्य है और उसका लक्षण उपयोग है जोकि भ्रव्याप्त प्रतिव्याप्त और भ्रसभवी दोषों से 
रहित है। 

प्रमाणनयरधिगम इस सूत्र से प्रमाण का उद्दश हो चुका है श्रब प्रमाण का लक्षण निर्देश करते 
हैं एव प्रमाण की परीक्षा यथा भ्रवसर होवेगी । 


कक 
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प्रमाण समीक्षा 
प्रमाण का लक्षण 

सम्यरक्षान प्रसाणं । झ्न्न सस्यकपद संशयविपयंयानध्यकसायनिरासाय कियते श्रप्रभारात्वादेतेयां 
जानानासिति । [स्या पृ €] 

सच्चे ज्ञान को प्रमाण कहने हैं । यहा जो सम्यकपद है वह सशय विपयय और प्रतध्यवसाय के 
निराकरण के लिए है क्योकि ये तीनो ज्ञान मिथ्याज्ञान है। 

सशय--विरुद्धानेककोटिस्पशि ज्ञान संशय यथा स्थाणुर्वा परुषों कति | [या प्र £] 

विरुद्ध अनेक पक्षो के स्पश करने दाल ज्ञान को सशय कहते हैं जसे-यह 5 ठ है या पुरुष । 

प्राय सध्या आदि के समय मद प्रकाश होने के कारण दूर से मात्र स्थाणु भौर पुरुष दोनो मे 
सामान्य रूप से रहने वाले ऊचाई श्रादि साधारण घर्मा के देखने से और स्थाण का टेढापन आदि एवं 
पुरुष के क्षिर पर झादि विशष धर्मों के स्पष्ट नही होने से नाना काटियो का भ्रवगाहन करने वाला ज्ञान 
सश्यय कहलाता है । 

विपरीत- विपरीतककोटिनिइच्चयों विषयय' यथा शक्तिकायासिद रजतमिति ज्ञान । [स्या पृ €] 

विपरीत एक पक्ष के निणय करने बाले ज्ञान को विपयय कहते है जसे सीप में यह चाँदी है इस 
प्रकार का ज्ञान होना । इस ज्ञान म सदशता आदि कारणो से सीप से विपरीत चादी का सीप में निणय 
होता है अ्रत यह विपरीत ज्ञान है। 

अ्रनध्यवसाय--किसित्यालोचनमात्रमनध्यवसाय यथा पथि गच्छतस्तृरास्पर्शादिशानम | [नया प्र ६] 

क्‍या है टस प्रकार के ग्रनिए्चय रूप सामा-य ज्ञान को प्रनध्यवसाय कहते हैं।जसे--माग मे 

चलते हुये पथिक के पर म तृण कण्टक भ्र।दि के स्पश हो जाने पर ऐसा ज्ञान हाना कि यह क्‍या है । 
यह ज्ञान नाना पक्षों का श्रवगाहन ने करने से सशय नहा है एवं विपरीत एक पक्ष का निश्चय न करने से 
विपरीत भी नही है। झ्त सशय विपयय से रहित हाने स यह तीसरा ही श्रनध्यवसाय नामक मिथ्या ज्ञान 
है । ये तीनो ज्ञान सम्यग्शान में नही पाये जाते हैं । 

श्री माणिक्यनदि आचाय प्रमाण का नक्षण करते हैं-- 


स्थापुर्वाथव्यवसायात्मक ज्ञानं प्रमाण ॥१॥ [परीभामुख प्र ५ ] 
अपना झौर प्रपूव प्रथ का निश्चय कराने वाला ज्ञान प्रमाण कहलाता है । 


इस प्रमाण के लक्षण मे जो ज्ञान पद है वह अज्ञान रूप सम्निकर्ष कारक साकल्य झौर इलिय 
प्रवत्ति की प्रमाणता का निराकरण करने के लिए है । 


औए कारीदर प्रंथभाजा ] ६ 


को वाबश्माय पद है वह बौद्धाभिमत मिमिक्रप शत की प्रमाणता का खड़न करने के लिए है। 
खर्ध' पद विज्ञानाईत ब्रह्माइत तथा शुन्यैकातवाद को प्रमाण नहीं मानते के लिए है। 
'ग्रपूर्ष विशेषण गृहीतप्राही धारावाही शान को प्रमाण का निराकरण करने के लिए है । 
एवं तव विशेषण प्रस्वसविदित ज्ञान की प्रमाणता के निषध के लिए है। 

ज्ञात ही प्रमाण बयों है ? 

हिताहितप्राप्तिपरिहारसमर्थ हि प्रमाण ततो शानमेव तत ॥२॥ [प मुप्रप ] 
जो हित सुख की प्राप्ति और अ्रहित दुख को दूर करने मे समथ होता है वह प्रमाण है भौर वह 
ज्ञान ही हो सकता है श्रय नहीं । 

प्रमाण क भेद और लक्षण 
तबदहधा ३१) प्रत्यक्षतर भेदात्‌ ॥२॥ विद्वदं प्रत्यक्ष ॥३।। | ५ मु द्विप ] 
उस प्रमाण के दो भेद हैं। प्रत्यक्ष और परोक्ष । 
विशद-स्पष्ट ज्ञान को प्रत्यक्ष प्रमाण कहते है । 
प्रत्यक्ष प्रमाण के भी दो भेद हैं सायवहारिक झर पारमाथिक। 

साव्यव्रह्मरिक प्रत्यक्ष का लक्षण 


हाव्रियानिवियनिमिल देशात साव्यवहारिक ३४) [प गुद्विप ] 
इृगद्रिय श्रौर मत की सहायता से होने वाले एक देश निमल ज्ञान को सा-यवहारिक प्रत्यक्ष कहते 
हैं। इसे मत् ज्ञान भी कहते हैं। 
पारमा्थिक प्रत्यक्ष का लक्षण 
शामप्रोविशवविश्लेषितालखिलाव रणमतों ब्रियमशेषतो मुल्य ॥११॥ [प मु द्विप ] 
द्रष्य क्षत्र काल भोर भाव रूप सामग्री की पूणता से दूर हो गये हैं समस्त झ्रावरण जिसके 
ऐसे दा द्रियो की सहायता रहित भोर पूर्णतया विशद ज्ञान को मुख्य प्रत्यक्ष कहते हैं। क्योकि श्रावरण 
सहित भौर इतद्रियज य ज्ञान मे ही बाघा सभव है अयन्र नही । 
परोक्ष प्रमाण का लक्षरय 
परोक्षमितरत ॥११॥। [ प मु तृप ] 
प्रत्यक्ष प्रमाण से भिन्‍न सभी प्रमाण परोक्ष है प्र्थात्‌ प्रविशद ज्ञान को परोक्ष प्रमाण कहते हैं । 
परोक्ष प्रमाण के भेद 
प्रोक्ष अमाण के प्रत्यक्ष स्मृति झ्रादि भागे-भागे कारण माने गये हैं। इसके पाच भेद हैं-स्मृति, 
प्रत्पभिश्ञन, तक, अनुमान शोर झागम । 
पहुले धारणा रूप पत्यक्ष हुये पदार्थ का ही स्मरण होता है इसलिए स्मृतिज्ञान में प्रत्यक्ष 


& [ आयर्थ सार 


निमित्त है प्रत्यभिज्ञान मे स्मृति झौर प्रत्यक्ष की श्रावश्यक्ता पढ़ती है। तक झात में प्रत्यक्ष, स्मृति और 
प्रत्पभिज्ञान तीनों की भ्रावदयकता होती है । अनुमान ज्ञान में प्रत्यक्ष स्मृति प्रह्यभिज्ञान भौर तर्क इन 
ज्ञारो की झ्ावश्यकता रहती है। भागम प्रमाण मे सकेत ग्रहण और उसको स्मरण ये दोनो ही कारण 
होते हैं। तात्पयं यह है कि इन पाँचो ही प्रमाणो में दूसरे प्रमाणो की प्रावश्यकता होती है इसलिए उन्हें 


परोक्ष प्रमाण कहते हैं । 
स्मति प्रमाण का लक्षण 


संस्कारोदओोघषनिबधना तवित्याकारा स्मति ॥३॥ स दवदत्तो यथा ॥४॥ [ प मु तृप ) 
सस्कार धारणारूप अनुभव की प्रगटता से होने वाले तथा तत्‌ -- वह इस आकार वाले शान को 
स्मृति कहते हैं। जैसे वह दवदत्त । 
प्रयभिज्ञान का लक्षण 
दद्नस्मरराकारणक॑ संकलन प्रत्यभिज्ञान । तदेवेद तत्सावश तद्दिलक्षणं तत्प्रतियोगीश्यादि॥५॥ 
[प्रमुतप)] 
वर्तमान का प्रत्यक्ष और पव दशन का स्मरण है जिसमे ऐसे जोड रूप ज्ञान को प्रत्यभिज्ञान कहते 
हैं। उसके एकत्व सादश्य वलक्षण्य श्रोर प्रातियोगिक ये चार भेद है। यह वही है इसे एकत्व प्रत्यभिज्ञान 
कहते हैं । यह उसके सदश है यह सादश्य प्रत्यभिज्ञान है। यह उससे विलक्षण हैं यह विलक्षण 
प्रत्यभिज्ञान हैं। यह उसका प्रतियोगी है । उन चारो में क्रमश इस प्रकार प्रतिभास होता है। 
प्रत्यभिज्ञान क उदाहरण 
यथा सा एथाय दवदत्त गोसदशों गवय गोविलक्षरों महिष इब्मस्माह र॑ बक्षोयसित्यादि ॥६॥ 
[पमुतप] 
यह वही दवदत्त हैं यह एकत्व प्रत्यभिज्ञान का उदाहरण है। यह रोभ गौ के समान है यह 
सादुह्य प्रत्यभिज्ञान का उदाहरण है। यह भस उस गो से विलक्षण है यह विलक्षण प्रत्यभिशान का 
उदाहरण है । यह प्रदश उस तदेश से दूर है यह वही वक्ष है ये सब प्रत्यभिज्ञान के उदाहरण हैं । 
तक प्रमाण का लक्षण 
उपलब्भानुपलम्भनिमित्त ध्याप्तिशानमह्‌ ॥७॥ [ पमुतप ] 
साध्य श्ौर साधन का निदचय झौर प्रनिष्चय है कारण जिसमें ऐसे व्याप्ति के शान को तर्क 


कहते हैं । 
व्याप्ति ज्ञान का स्वरूप 
इशसस्मिन्‌ सत्येष भवत्यसति तु न भवत्येव ॥८॥। 
यथाग्नावेब घूमस्तदभावे न भवत्येवेति च ॥९॥ [प मुप] 
यह साधन इस साध्य के होने पर ही होता है भ्रौर साध्य के नहीं होने पर यद्‌ साधन नहीं हीता' 
है यही व्याध्ति है। जसे झरिन के होने पर ही घूम होता है ौर भ्रष्नि के नहीं होने पर नहीं होता हैं।.. | 
( 


और आनीदंत अबमाला ] ७ 


ग्रमुभात का लक्षता 
साचनात्‌ साध्यविशासमसुमानं ॥१०॥ [ प मु तृप ] 
साधन से होने वाले साध्य के ज्ञान को अनुमान कहते हैं । 


साधन का लक्षण 
साध्याविनाभावित्वेन निश्चितो हेत ॥११॥ [प मुतृप ] 
जिसका साध्य के साथ भ्रविना भाव निदिचत होवे श्रर्थात जो साध्य के बिना नहीं हो सकता है उसे 
साधन-हेतु कहते हैं । 
झविनाभाव का स्वरूप श्ौर भेद 
जो जिसके बिना न होवे उसे उसका श्रविनाभावी कहते हैं । उसके दो भेद हैं-- 
साहक्तमभावमियमोष्विनाभाव ॥१२॥ [प मु प ] 
साध्य भोर साधन का एक साथ एक समय मे होने का नियम सहभाव नियम प्रविनामाव कहलाता 
है। धौर काल के भेद से साध्य प्रौर साधन का क्रम से होने का नियम क्रमभाव नियम कहलाता है। 
सहभाव का लक्षण व उदाहरण 
हहचा रिशोर्व्याप्यव्यापकषोश्त लहभाव ।॥॥१३॥ [प मुतप ] 
सदा साथ रहने वालो में तथा व्याप्य और व्यापक में जो भ्रविनाभाव संबंध होता है उसे सहभाव 
नियम नामक झ्रविनाभाव सबंध कहते हैं। रूप रस सदा एक साथ रहते हैं। वृक्षत्व व्यापक भौर 
दिश्षपात्व व्याप्य है। जो तत श्रतत ऐसे दोनो जगह रहता है बहू व्यापक है भौर जो श्रल्पदेश में रहता 
यह व्याप्य कहलाता है । 
ब्रमभाव का लक्षरा 


पूर्वोस्रचारिणों कायकारणयोदइल क्रममाव ॥१४॥ [पमुतप] 

पुर्बंचर भौर उत्त रचर में तथा काय झौर कारण मे जो प्रविनामाव सबध होता है उसे ्रभाव 
लियम झविनाभाव सब भ कहते हैं। कृत्तिका का उदय प्रट्मु हुर्ते पहले होता है भौर रोहिणी का उदय 
प्रीछे होता है। इसलिए इन दोनो में क्रमभाव माना गया है। इसी प्रकार भ्रग्नि के बाद में धूम होता है, 
इसलिए अग्नि झौर धूम में भी कायका रणरूप क्रमभाव भाना जाता है 

व्याप्ति ज्ञान का निशय कैसे होता है ? 
तरकातू सम्सिसंणः ४१३) [प मुतृप ] 
अ्योच्सि-अधिनाआंद का निर्णय तर्क प्रमाण से होता है। जैनाचायों के सिवाय भन्य किसी नें भी 
सदी, धरमाण को महीं माना हैं श्रत सबके द्वारा सास्य॑ प्रभाग की सल्या भ्रसत्य दहरती है। 


छ्े [शक सर 


साध्य की स्वरूप 

इष्टसबाधितमरिद्ध साध्यं ॥१६।| [ प मु हु प ] 

जो बादी को इष्ट प्रभिष्रत है-प्रत्यक्षादि प्रमाणो से श्रवाधित है झौर प्रसिद्ध है उसे साध्य कहते हैं। 
यहा भ्रसिद्ध विशेषण का प्रयोजन यह है कि कोई भी सिद्ध श्रथ को साध्य की कोटि में नही रखेगा भ्तएव 
झसिद्ध को ही साध्य की कोटि में रखकर सिद्ध किया जाता है। 

धम झौर धर्मी के समुदाय का कथन करना पक्ष कहलाता है। धर्मी को भी पक्ष कहते है। 

प्रसिद्धों घर्मी ॥२३॥ [ प मु तृ ५ ] 

बह धर्मी पक्ष प्रसिद्ध ही होता है। भ्रवस्तु स्वरूप या कल्पित नही होता है । 

झनुमान क दो प्रग होते हैं 

एतदट्यमेजानुमानाड़ नोदाहरण्स ।|३३॥ | प मु तृ ५ ] 

पक्ष भ्ौर हेतु य दो ही झ्नुमान के श्रवयव है उदाहरण नही है । 

जनाचाय अनुमान के मुख्य रूप से दो ही अवयव मानते है। साख्य पक्ष हेतु भ्रौर दष्टात मीमा 
सक प्रतिज्ञा हेतु उदाहरण व उपनय तथा नयायिक-प्रतिज्ञा हेतु उदाहरण उपनय और निगमन ऐसे ये 
लोग क्रम से ३ ४ या ५ ध्वयव मानते है। जिनका जनाचार्यो ने खण्डन किया है । बौद्ध एक हेतु को 
ही प्नुमान का श्रव्यव मानता है । 

कदाजित जनाचाय भी पाच झवयव मान लेते हैं 


बालव्युत्पत्यय तत्श्रयोपगमे शास्त्र एवासो न वाद 'नुपयोगात ।।४२॥| [ प मु तप ] 

बाल बुद्धि वाले ग्र यज्ञ जनो को समभाने के लिए उदाहरण उपनय और निगमन की स्वीकारता 
शास्त्र मे ही है वाद काल मे नही । क्योकि वाद करन का अधिकार विद्वानों को ही होता है और बे 
पहले से ही व्युत्पन्न रहते है। इसलिए उनको उदाहरण प्रादि का प्रयोग उपयोगी नही होता । 

उदाहरण के भेद 

उदाहरण के दो भेद है । 

दुष्टातो 6 धा अवयव्यतिरेकभेदात |४३॥| [ प मु तप ] 

दुष्टात के दो भेट हैं-भ्रवय और व्यतिरेक । 

श्रवव द टात का स्वरूप 
शाध्यव्याप्स साधन यत्र प्रदश्यत सोउ्वयदष्टांत ॥४४॥ [प मु तृ ५ ] 
जिसमें साध्य के साथ साधन की व्याप्ति दिखाई जाती है उसे प्रन्वय दृष्टात कहते हैं। जैसे-जहां 


जहां घूम होता है वहां वहां भ्रग्नि शवश्य होतो है इस प्रकार साघन का संदृभाव दिखाकर साध्य को 
सद्भाव दिखाना अन्वय याप्ति है । 


बीर अतीदव जंवमाला ] 3 
व्यतिरेक दृष्टान्त का स्वरूप 

शाध्याभाव साधनाभाजं यत्र कथ्यते स व्यतिरेक दव्टान्त ॥४५॥ [१ मुतप ] 

जिसमे साध्य का श्रमाव दिखाकर साधन का अ्रभाव दिखाया जाता है वह व्यतिरेक दृष्टात है। 
जसे-जहां जहां श्रग्नि नही हाती है वहा वहा घूम भी नहीं होता है इस प्रकार से साध्य के झभाव में 
साधन का ध्र॒भाव दिखाना व्यतिरेक व्याप्ति है । 

उपनय का लक्षरा 
हेतोच्पसहार उपनय ।४६॥ [प मुतप ] 


पक्ष मे साधन के दुहराने को उपनय कहते हैं । 
निगमसन का स्वरूप 


प्रतिशञायात्तु निगमनम ॥॥४७॥ [ प मुत प ] 
प्रतिज्ञा के दुहराने को निगमन कहते है। जसे धूम वाला होने से यह झ्रग्ति वाला है। 
झनुमान क भेद 

तदनुमान हथा ।। ४८ ।॥ स्वाथपरा्ंभेदात ((४६॥। [ प मु तप ] 

प्रनुमान क॑ दो भेद हैं। स्वार्थानुमान झौर परार्थानुमान । 

स्वाथमुक्त सक्षम ५० पराय तु तबथयरामक्षिवचनाज्ज्ञातं ॥५१॥ तदचनमपि तद्ध तु 
त्वात ॥४५२।। [पम्मृतप] 

साधनात साध्यविज्ञानमनुमान इस सूत्र से कहा गया श्रनुमान का लक्षण ही स्वार्थानुमान का 
लक्षग है। 

स्वाथनिमान के विषय भूत साध्य ध्लौर साधन को कहने वाले वचनों से उत्प-न हुए ज्ञान को 
परार्थानुमान कहते है। एवं परार्थानुमान के कारण होने से परार्थानुमान के प्रतिपादक बचनो को भी 
परार्थानुमान कहते है । 

हेतु क भेद 

स हेतुई घोपलब्ध्यनुपलब्धिमिदात (४५३॥ [ प्रमुतप ] 

उपलब्धिब्रिधिप्रतिणेधयोरनुपलब्धिद्श ५४॥ [ प मु तप ] 

हेतु के दो भेद हैं उपलब्धि रूप हेतु भौर भ्रनुपलाध रूप हेतु । उपलब्धि रूप हेतु विधि और प्रति 
पेध के साधक हैं एवं अ्नुपलन्धि रूप हेतु भी विष्टि प्ौर प्रतिषथ दोनो के साधक है। अर्थात उपलब्धि 
के दो भेद हैं प्रविरद्धोपलक्िध प्रौर विरद्धोपलब्धि । ऐसे ही प्रतुपलब्धि के भी दो भेद हैं-अविय्द्धानुप 
शब्धि भौर विदद्धानुपलब्धि | 


१० [ खाग्रपार 
भविरद्धोपलब्धि क भेद 
परविरद्धोपलब्धि के विधि में छह भेद है। भ्रविरद्धव्याप्योपलबन्धि प्रविरद्धकार्योपलब्धि प्रवि- 
रुडकारणोपलब्धि अविरुद्धपूवंचरोपलब्धि श्रविरुद्धउत्तरचरोपलीध प्रविरुद्धसहचरोपलब्धि। 
विरुद्धोपली भ के भेद 


विदद्धोपर्ला ध के प्रतिषष को सिद्ध करने में छह भेद हैं। विरुद्धव्याप्यापलब्धि विरुद्धकार्यी 
पलब्धि विरुद्धकारणोपलब्धि विरुद्धपूर्वंचरोपला ध विरुद्धउत्त रचरोपलीध प्ौर विरुद्धसहचरोपलब्धि । 


प्रविरद्धानुपलब्धि क भेद 

प्रविरुद्धानुपलाघ के प्रतिषध मे सात भेद है। भविरुद्धस्वभावानुपलब्धि श्रविरद्धव्यापकानुप 
लब्धि श्रविरुद्धकार्यानुपर्ता घ अ्रविरुद्धकारणानुपलाध प्रविरुद्धपूवच रानुपलाध प्रविरद्धउत्तरचरा 
नुपलीध और प्रविरुद्धसहचरानुपलाध । 

विरुद्धानुपला ध क भेद 

विरुद्धानुनाध के विधि में तीन भेद हैं--विरुद्धकार्यनुपलाीध  विरुद्धकारणानुपलाीधि 
विरुद्धस्वमावानुपला धि । यहां हंतु के ये बावीस भेद बताये हैं प्रत्येक के लक्षण झौंर उदाहरण परीक्षा 
मुख ग्रथ से देख लेना चाहिए । 

इने बाईस हतुओ में से सबसे प्रथम भ्रविरुद्ध व्याप्यापनब्धि का उदाहरण देते हैं-- 

परिणामी शब्द कतकत्वात य एबस एवं दष्टों ययर घट कतकश्चाय तस्सात्परिस्पामीसति 
यस्‍्तु न परिणामी स न कतको दृष्टो यथा व ध्यास्तनथय कतकद्चाय तस्मात्परिणामी ॥६ १॥ 

पिमुतप] 

प्रथ--शब्द परिणामी होता है क्याकि वह क्या हुआ है। जा जो किया हुआ होता है वह वह 
परिणामी होता है जसे घडा। घड कौ तरल शद भी किया हुआ है प्रत वह भी परिणामी होता है। 
जो पदाथ परिणामी नही होता वहु॒ पदाथ किया भी नहीं जाता जसे वध्या स्त्री का पुत्र | उसी तरह 
यह शब्ट कृतक होता है इसी कारण परिणामी होता है । यहा परिणामित्व साध्य से पश्रविरुद्ध ध्याप्य 
कृतकत्व की उपर्ला ध है। 

परिणामी शद यह प्रतिज्ञा है कृतकत्वात यह हतु है। यथाघट यह श्रवय दृष्टांत है यथा 
वध्यास्ततधय यह “यतिरेक दृष्टांत है कृतकश्चाय यह उपनय है । तस्मात्‌ परिणामीति 
यह निगमन है। इस प्रकार से यहा पहले बतलाये गये जो धनुमान के पाँच प्रवयव भाने गये हैं वे 
पाधों भ्वयव दिखलाये गए है। यहा पर कृतकत्वात यह हेतु शब्द को परिणामी सिद्ध ऋरता है 
वह हेतु परिणामोपने से व्याप्त है अत यह हतु प्रविरद्धव्याप्योपलब्धि” नाम से कहा जाता है। 
ऐसे ही तभी हतुओ का लक्षण श्रयत्र ग्रयो से समभना चाहिए। 
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श्र [ ख्योग्रतार 


प्रन्य हेतु भी इन्ही बाईस हेतुभो मे दागमिल है। 


व्रम्परमा संभवत्साधनमत्रेवा त्भावनोय ॥5६॥ [ प मु तप ] 
गुरु परम्परा से भौर भी जो हतु सभव हो सकते हो उनका पूर्वोक्त साधनों मे ही भ्रतमावि करना 


चाहिये + 
व्यूत्पन्न जना की भपेक्षा अनुमान के भ्रवयवों क प्रयोग का नियम 
ब्युत्पन्नध्योगस्तु तथोपपत्यायथानुपपत्यव वा ॥६ ॥ [पमुतप ] 
व्युत्पन पुरुषो के लिए तथोपपत्ति या भ्रयथानुपपत्ति नियम से ही प्रयोग करना चाहिये। 
साध्य के सदभाव में साधन का होना तथोपपत्ति है एवं साध्य के अभाव म॑ साधन का न होना 
अन्यथानुपपत्ति कहलाती है। 
ब्युत्पन प्रयोग को उदाहरण द्वारा पुष्टि 
अग्निमानय देशस्तथव धमवस्‍्त्योपपत्त धमवत्त्वा यथानपपत्त वा ॥६१॥ [ प मु तप | 
यह प्रदेश झ्ग्नि वाला है क्योकि श्रग्नि के सदभाव में ही यह धमवाला हो सकता है यह तथोष 
पत्ति का उदाहरण है । झ्थवा प्रर्नि के भ्रभाव मे यह धमवाला हो ही नही सकता इसलिए इसमे प्रवश्य 
झरिन है यह अयथानुपपत्ति का उदाहरण है। इस प्रकार तथोपपत्ति या प्न यथानुपपत्ति' का प्रयोग 
करना चाहिए। इस दृष्टांत स यह्‌ निश्चय क्या जाता है कि विद्वाना के लिए उदाहरण वगरह के 
प्रयोग की क्‍्रावश्यकता नही है। 
यहा तक पझ्रनुमान के प्रगभूत साध्य और हतआ। का वणन किया है । 
झागम का स्वरूप 
आप्तवचनादिनिबधनमथज्ञानमागम ॥६५॥| [ प मु तप ] 
प्राप्त वचन तथा भ्रगुनि सज्ञा आदि से होने वाल अथज्ञान को आगम प्रमाण कहते हैं । 
शब्द से वास्तविक अ्रतबोध होन का कारण 
सहजयोग्यता सकेतवश्ञाद्धि शब्दादयो वस्तुप्रतिपत्तिहितव ॥६६॥ [ प मु तप ] 
झ्र्थों मे वाच्यरूप भ्ोर श दो म वाचक रूप एक स्वामाविक योग्यता होती है जिसम सकेत हो 
जाने से ही शब्दादिक पदार्था के ज्ञान मे हतु हो जात॑ है। 
यथा मेर्वादय सति॥६७॥ [ प मतप ] 
जसे समेरु पवत भ्रादिक हैं भ्र्थात जमे मेरु शञ॒ ? के सुनने मात्र से ही जंबूद्वीप के मध्यस्थित सुमेर 
का ज्ञान हो जाता है। उसी प्रकार सवत्र शद से श्रथ का ज्ञान हो जाता है। 
इस प्रकार से यहाँ तक परीक्षा मख सूत्र के प्राधार से प्रमाण का लक्षण उसके दो भेद प्रत्यक्ष के 
दो ह एवं परोक्ष के स्मृति प्रत्यांभज्ञान तक श्रनुमान धोर प्रागम ऐसे पाच भेदो का लक्षण किया 
गया है । 


स्थायदीपिका ग्रन्थ में कुछ विशेषता है उसे बताते हैं । 
प्रमाण के भेद लक्षण भौर विशेषतायें 


प्रमाण द्विविध प्रत्यक्ष परोक्ष चेति तत्र विशदप्रतिभास प्रत्यक्ष । तत्प्रत्यक्ष द्विविध सांव्यवहारिक 
पारभाथिक चेति। तत्र दह्षतो विशद सांव्यवहा रिक प्रत्यक्ष तच्च॒तुविध अवग्नरह ईहा पश्रवाय घारणा 
चेति | [ नया पृ ३१] 

प्रमाण के दो भी भेद है--प्रत्यक्ष प्रौर परोक्ष । 

उसमे विशद-स्पष्ट प्रतिभास को प्रत्यक्ष कहते है। 


उस प्रत्यक्ष के भी दो भेद हैं-साव्यवहारिक श्रौर पारमार्थिक । एक देश स्पष्ट ज्ञान को साव्यवहा 
रिक प्रत्यक्ष कहते हैं। उसके चार भेद हैं--अवग्रह ईहा अझ्रवाय धारणा । यह ज्ञान पाच इद्रिय झौर 
मन की सहायता से उत्पन्न होता है अत चार को छह से गुणा करने से ४)८ ६--२४ भेद हुये हैं इस 
ज्ञान के विषयभूत पदाथ बहु बहुविध श्रादि के भेद से बारह प्रकार के हैं ग्रत इन २४ को १२ से गुणा 
करने पर २४०८ १२5७२८८ भेद हुये । 


श्रवग्रह क दो भंद होते है यञ्जनावग्रह प्र्थावेग्रह। व्यजनावग्रह में केवन श्रवश्रह ही होता 
है ईहा प्रादि भेद नहीं होते हैं एवं यह चक्षु श्लरोर मन से नहीं होता है प्रत एक य्रञज्जनावग्रह को 
४ इद्विय से गुणा करके १२ भेदा से गुणित कीजिये १३८४७०४ ४2८ १२--४८ पुन उपयु कत २८८ में 
इस सख्या को मिला देने से इस साव्यवहारिक प्रत्यक्ष के ३३६ भद होते हैं। यथा २८८--४८-०३३ ६। 

इस साव्यवह्ारिक प्रत्यक्ष को श्रमुख्य प्रत्यक्ष भी कहते है क्योकि यह उपचार से सिद्ध है। इसी का 
नाम मतिज्ञान है वास्तव में यह ज्ञान परोक्ष है जसा कि तत्त्वाथ सूत्र ग्रथ मे श्री उमास्वामि भ्राचाय ने 
स्पष्ट किया है. प्राद्य परोक्ष ॥११॥ आदि क॑ मतिज्ञान धर श्रृतज्ञान परोक्षज्ञान है क्योकि ये इद्रिय मन 
श्रादि की प्रपेक्षा रखते है मत परोक्ष हैं। यहा न्याय ग्रथो मे मतिज्ञान को प्रत्यक्ष कहने का मतलब यह्‌ 
है कि यह शान इद्रिय और मन इन दो निमित्तक होते हुये भी लोक के सव्यवहार मे प्रत्यक्ष इस 
प्रकार से प्रसिद्ध होने से साव्यवहारिक प्रत्यक्ष कहलाता है। वास्तव में यह मतिज्ञान परोक्ष ही है। 
श्रुतज्ञान को तो परीक्ष प्रमाण में ग्रागम नाम से कहा हीं है । 

सर्वतो विद्ाद पारमा्थिक प्रत्यक्ष । मुख्यप्रश्यक्ष इलि यावत्‌ । तद्विविधं विकल सकल लव ।तत्र 
कतिपमविधय विकले तदपि द्विविधिम्‌ अवधिक्ञान सन पर्यंयज्ञान श्। [ या पृ ३४ | 

पूर्णतया विशदज्ञान को पारमाथिक प्रत्यक्ष कहते हैं। इसी का नाम मुख्य प्रत्यक्ष है। इसके दो 
भेद हैं““विकल प्रत्यक्ष शौर सकल प्रत्यक्ष । उसमें कतिपय विषय को ग्रहण करने वाला विकल प्रत्यक्ष 
है उसके भी दो भेद हैं--भवधिशान झौर मन पर्यय ज्ञान । 


ट्र्ड 


शर्वड्रव्यपर्यायविषर्य सकटां। [ न्‍्पा० पू ३७ ] 

सपूर्णद्रव्य भौर उनकी सपूर्ण पर्यायों को विषय करने वाला सकल प्रत्यक्ष है। यह घातिकर्म के 
नाध्ष से प्रगट हुआ केवलशान है। इस प्रकार से प्रवधिज्ञान मन पययज्ञान झौर केवलज्ञान ये तीनों ही 
पूर्णतया विश्वद होने से पारमारथिक प्रत्यक्ष कहलाते है। इन ज्ञानो की पूर्णतया विशदता प्रात्ममात्र की 
भ्रपेक्षा रखने वाली है। भर्थात ये तीनो ज्ञान श्रात्ममात्र की भ्पेक्षा से उत्प न होते है भ्रत मुख्य प्रत्यक्ष 
कहलाते हैं । 

नन्वस्तु केवलस्यथ पारमार्थिकतव अवधि मन पययोस्‍तु न युक्त विकलत्वात इति चेत न साकल्य 
वैकल्थयो रत्र विधयोपा घिकत्वात । तथा हि सबब्रब्यपर्यायविषयमसिति केवल सकल । प्रमधिसन पर्ययो तु 
क तंपयविषयत्गादविकलो ) नेतागता तयो पारमार्थिक'दच्युति । बेबलथत्तयोरपि वशच्य स्वविषये 
साकस्येन समसस्‍्तोति तावपि पारमाथिफागेब। [ या पृ ३७ | 

हाका--केवलज्ञान को पारमाथिक कहना ठीक है कितु प्रवधिज्ञान और मन पययज्ञान को 
पारमाथिक कहना ठीक नही है क्याकि ये दोनो विकल प्रत्यक्ष हैं । 

समाधान - ऐसा नही कहना क्योकि सकलपना और विकलपना यहा विषय की भश्रपेक्षा से है 
स्वरूप की अ्रपेक्षा से नहीं है। इसका स्पष्टीकरण-च कि केवलचान समस्त द्राया शौर पर्यायों 
को विषय करने वाला है इसलिये वह सकल प्रत्यक्ष कहा जाता है। परतु ग्रवधिज्ञान मन पययज्ञान 
कुछ पदार्थों को विषय करते है इसलिये वे विकल कहे जाते है । तकिन इतन मात्र से ही इनमे पार 
माथिकता की हानि नही होती है क्योकि पारमाथिक्ता का लक्षण सकल पदार्था को विषय करना 
नहीं है कितु पूण निमलता है वह पूण निमलता केवलज्ञान की तरह श्रवधि मन पयय में भी श्रपने 
विषय में विद्यमान है इसलिय य दोनों भी पारमाथिक हा हैं एवं य दोनों भी केवलज्ञान की तरह 
झात्ममात्र को भ्रपेक्षा रखकर ही उत्पन होते है भ्रत य तीनो ज्ञान मुख्य प्रत्यक्ष कहलाते ह । 


झका--प्रक्ष नाम चक्ष झादि इद्रिया का है उन इद्वियो की सहायता लेकर जो ज्ञान उत्पन्न 
होता है वह प्रत्यक्ष है ग्रत मति श्रतज्ञान को ही प्रत्यक्ष कहना चाहिये श्रवधि ग्रादि तीनो को नही * 

समाधान--यह शका ठीक नही है । प्रात्ममात्र की श्रपेक्षा एव इद्रियों से निरपेक्ष ज्ञान ही प्रत्यक्ष 
हैं क्योकि प्रत्यक्षता में कारण स्पष्टता निमलता ही है इद्रिय जयता नही है । दूसरी बात यह है कि 
हम यहा प्क्ष का श्रथ इद्रिय न करके श्रात्मा करते हैं देखिये! झद्णोति ब्याप्नोति जानातीति श्रक्ष 
प्रात्मा पर्थात्‌ जो व्याप्त करे जाने उसे श्रक्ष कहते हैं भौर वह प्रक्ष-प्रात्मा ही है। इसलिये भ्रात्ममात्र 
की भ्पेक्षा से उत्पन्त होने वाले ज्ञानो को प्रत्यक्ष कहते हैं। भ्रतएव मतिज्ञान इद्रिय की भपेक्षा रखने से 


परोक्ष ही है। कथचित उपचार ते उसे न्याय भाषा मे साव्यवहारिक प्रत्यक्ष 
कस वह वी कहा गया है, यहू बात 


बोर क्ांतोदय प्रंधंभाला ) श्र 


इसी प्रकार से परोक्ष प्रमाण का लक्षण भौर उम्के भेद भी परीक्षामुख्त के पनुसार ही किये 
थये हैं । 
इसमें भी हेतु के लक्षण को यहां दिखाते हैं 
मिश्चित साध्याग्यधानुपपत्तिकं साधन । यस्य साध्याभावासंभवनियमरूपा व्याप््यविनाभावा 
भपरपर्थाया साध्यान्यवानुपप त्तिस्तकॉस्येंन प्रमाणन निर्णोता तत्साधनमित्यथ । तदुक्त छुमारनदि 
भट्टारक -- प्र यवानुपपत्यकलक्षण लिगसगघते। [ था पृ ६६ ] 


जिसकी साध्य के साथ भ्रयथानुपपत्ति (प्रविना भाव) निश्चित है उसे हेतु कहते है। तात्पय 
यह है कि जिस की साध्य के प्रभाव में नहीं होने रूप ब्याप्ति श्रविनाभाव पश्रादि नामों वाली 
साध्यानुपपत्ति--साध्य के होने पर ही होना और साध्य के श्रभाव में नहीं होना इस रूप से 
तक प्रमाण के द्वारा निर्णीत है वह हेतु है। श्री कुमारनदि भट्टारक ने भी कहा है-- प्यथानुपपत्ति 
मात्र जिसका लक्षण है उसे लिग हेतु कहा गया है। 


साध्य का लक्षण 


शक्यम्भिप्रतसप्रसिद्ध साध्य [या पृ ६६ ] 

जो शक्य प्रभिप्र तः भ्रौर श्रप्रसिद्ध है उसे साध्य कहते हैं। यहा शक्‍्य शब्द से प्रत्यक्षादि प्रमाणो 
से प्रबाधित को जेना प्रभिप्रत से इष्ट को समझना एवं प्रप्रसिद्ध से प्रसिद्ध को लेना चाहिये। शब्दो 
में किचित अतर होते हुये भी ये सभी लक्षण पूर्वोक्त सूत्रो के अनुसार ही हैं । 


उपसहार- यहा तक जन सिद्धात के झनुसार प्रमाण का लक्षण प्रमाण के दो भेद उनके भेद 
प्रभेद बतलाये गये हैं। प्रमाण के दो भेदों में प्रत्यक्ष भौर परोक्ष है एवं प्रत्यक्ष के भी दो भेद हैं । 
साव्यवहारिक एवं पारमाथिक । साव्यवहारिक मतिज्ञान के प्रवप्नरह ईहा भ्रवाय धारणा से चार भेद है 
पुत्र इद्रिय मन एवं बहु प्रादि विषयो से गुणा करने से ३३६ भेद हो जाते हैं। पारमा्िक प्रत्यक्ष के दो 
भेद हैं“-विकल सकल। विकल प्रत्यक्ष के भी दो भेद हैं प्रवधि मन पयय । सकल प्रत्यक्ष से एक केवल 
शान ही लिया जाता है। परोक्ष प्रमाण के पाच भेद है स्मति प्रत्यभिज्ञान तक प्रनुमान भर प्रायम । 
प्रत्यभिज्ञान के एकत्व सादष्य वलक्षष्य श्लौर प्रातियौगिक के भेद से चार भेद हैं। एवं प्रनुमान के मुख्य 
दो ध्रवयब हैं प्रतिज्ञा भौर हेतु । हेतु के भी उपलब्धि श्ौर भ्रनुपलब्धि के भेद से दो भेद हैं। उपल्धि के 
झविरुद्ोपलब्धि विरद्धोपलब्धि एव ध्नुपलब्धि के अविरुद्धानुपलब्धि विरुद्धानुपलष ऐसे भेद होते हैं । 
अधिद्द्धोपलब्धि के ६ भेद विरद्धोपलब्धि के ६ भेद अविरुद्धानुपलब्धि के 3 भेद एवं विरुद्धानुपलब्धि के 
॥ भेद ऐसे हेतु के २९ भेद माने गये हैं। 

इस प्रकार से संम्यश्शान को प्रमाण कहकर उसके पाच भेदों में से मतिज्ञान को साव्यवहारिक 
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और शागोदुद/ गंवमाता ] १९ 
प्रत्यक्ष श्रुतज्ञान को 'भरागम श्ब्द से परोक्ष प्रवधि मन पर्यय एवं केवलज्ञान को पारमा्थिक प्रत्यक्ष 
कहा है । यहां तक प्रमाण का विवेचन जैन सिद्धातानुसार हुआ है । प्रमाणनयरधिगम इस सूत्र में नयों 
के द्वारा भी पदायों का ज्ञान होता है प्रत संक्षेप से यहाँ तय का लक्षण झौर उसके भेद बताते हैं । 
संथ का लक्षरा 

प्रमाणगहीता्यकरदशग्राही प्रमातुरभिप्रायविशेष तय । [वा 7 १२५ ] 

प्रमाण से जाने हुये पदार्थ के एक देश को ग्रहण करने वाले ज्ञाता के प्रभिष्राय विश्वेष को नय 
कहते हैं । 

उस नय के द्र यारथिक प्ौर पर्यायाथिक ऐसे दो भेद हैं। भर यत्र नयो के सात भेद भी माने गये हैं 
मथा--नगम सग्रह व्यवहार, ऋजुसूत्र शद समभिरुढ झौर एवभूत | 

इन नयो का विस्तत विवेचन झय नयचक्र आदि ग्रथों से समकना चाहिय। यहा इतना ही 
पर्याप्त है कि य सभी नय वस्तु के एक एक श्रश को कहने वाले हैं एवं परस्पर में सापेक्ष हैं यदि ये 
नय परस्पर मे निरपेक्ष हो जाते हैं तो मिथ्या हो जाते हैं। जेसे--द्र याथिक नय का विषय परम द्रव्य 
सत्ता महा सामाय है उसकी भ्रपेक्षा से सभी चेतन-प्रचेतन वस्नुय सत रूप होने से एक रूप हैं इसी नय 
को लेकर ब्रह्म वादियों ने एक प्रद्वितीय परम प्रह्म तत्व मान लिया है। किन्तु ऐसी एकात मायता 
गलत है चेतन प्रचेतन कथवित अवातर सत्ता से भिन्‍न भिन्न हैं। वसे ही ऋजुसूत्र परमपर्यायाथिक नय 
है वह भूत भविष्यत के स्पश से रहित शुद्ध केवल वतमान कालीन प्रथपर्याय रूप वस्तु को विषय 
करता है। उसका एकात लेकर बोद्वो ने प्रत्येक वस्तु को सवथा एक क्षणवर्ती नश्वर ही सिद्ध कर दिया 
है ध्त उसकी भी एकात मायता सवधा गलत है। इसलिये नयो की परस्पर सापेक्षता ही सम्यक है। 
जो नय परस्पर निरपेक्ष एकात को ग्रहण कर लेते हैं वे दुनय प्रथवा नयाभास कहलाते हैं । 

प्रमाण की सच्चाई का निर्णय कसे होता है ? 

लत्प्रामाण्य स्वत परतदइ्ण ।१8।| | परीक्षा म प्र प ] 

उस प्रमाण की प्रमाणता का निणय दो प्रकार से होता है। प्रभ्यास दक्षा में प्रन्य पदाथ की 
सहायता बिना झपने झाप और प्रनभ्यास दशा मे अन्य कारणों की सहायता से । 

जसे--जहा निरतर जाया प्राया करते हैं वहां के नदी भ्रौर तालाब आदि स्थानों के परिचय को 
प्रभ्यास दशा कहते हैं। इस स्थान मे ज्ञान की सचाई का निणय स्वत हो जाता है। और जहा कसी 
गये भाये नहीं वहाँ के नदी तालाब प्रादि स्थानों के भ्रपरिचय को प्रनभ्यासदशशा कहते हैं ऐसे स्थानों 
में दूसरे कारणों से ही प्रमाणता का निर्णय होता है । हर 

तात्पय अहू है कि प्रमाणता की उत्पत्ति लो सर्वत्र पर से ही होती है कितु प्रशाणतक की निश्चय 
प्ररिचित विषय में स्वत प्रौर भ्परिचित विषय में पर छे झेता है । ब 


हे [ ख्ाप सार 


प्रमाण का विषय 

सामान्यविशेषात्म तदर्थो विधय ॥१॥ [प्‌ मु चप ] 

सामान्य झोर विशेष स्वरूप धर्थात द्रव्य श्ौर पर्याय स्वरूप वस्तु प्रमाण का विषय होती है । 
द्रव्य के बिना पर्याय एवं पर्याय के बिना द्रव्य किसी भी ज्ञान का विषय नही होता है कितु द्रव्य भौर 
पर्याय इस उभय रूप पदार्थ ही ज्ञान का विषय होता है। एक एक को प्रमाण का विषय मानने में अनेकों 
दोष भा जाते हैं । 

बस्त श्रनेकान्तात्मक ही है 

अनुव॒त्तव्यावतप्रत्ययभोच र॒त्वात पृवोत्तराका रपरिहा रावाष्तिस्थितिलक्षणपरिरामेनाएं करियोप 
फ्तइथ ॥२। [ प मुचप ] 

झ्रस्वय-यह्‌ वही है ऐसे ज्ञान को भ्ननुवृत्त प्रत्यय कहते है तथा व्यावृत्त-झयह वह नही है ऐसे 
ज्ञात को व्यावृत्त प्रत्यय कहते हैं । पदार्थों के काय को श्रथ क्रिया कहते हैं जसे घट की अय क्रिया जला 
हरण करना है। भथ के पूव प्राकार का विनाश घौर उत्तर आकार का प्रादुर्भाव इन दोनों सहित 
स्थिति को परिणाम कहते हैं । 

एक ही वस्तु श्रन्वय शान और व्यावृत्त ज्ञान का विषय हांती है इसलिये वस्तु श्रनेकातात्मक है 
तथा एक ही वस्तु मे पृव भ्राकार का त्याग झौर उत्तर प्राकार की प्राप्ति इन दानो से सहित स्थिति रूप 
लक्षण वाले परिणाम से ही भ्रथ क्रिया होती है श्रत वस्तु भ्रनकातात्मक ही है । भनुच॒ुत्त ज्ञान का विषय 
सामाय है झोर व्यावृत्त ज्ञान का विषय विशेष है प्रत सामान्य विशेषात्मक पदाय ही प्रमाण का विषय 
होता है। 

सामाय के भेद 
सामाय॑ं ह था तियंग्रृष्वतामेदात ।|३॥| [प मु त्रप ) 
सामान्‍य क दो भेद हैं--तियक सामान्य धौर ऊध्वतासामा-य । 
तियक सामाय का लक्षण पश्रौर दृष्टात 
सवृशपरिणामस्तियक खण्डमु डाविद गोत्ववत ।४॥ [प मचप | 


समान परिणमन को तियक सामा य कहते है। जसे--खाडी मृण्डी शवली गाय 
में नल 
खद॒श परिणमन पाया जाता है। के ५ 


ऊध्बंतासामान्य का स्वरूप झौर हृष्टाल 
परापर विवतव्या पित्रव्यमृध्वता मुदिव स्थाधादिषु ॥५॥ [प मु चप] 


पूर्व भौर उत्तर पर्याय में रहन वाल द्रव्य को ऊध्वंता सामा-्य कहते 
हैं। जते स्पाप्त कोश 
प्रादि पर्यायो में मिट्टो रहती है यहा यह मिट्टी द्रव्य ऊध्वता सामान्‍य कही जाती है । का 


होड़ कागोदुन पंधभासा] १६ 
विशेष के भेद 
विशेषज्् ६॥ पर्याम व्यतिरेंकमेदात्‌ ॥9॥ [प मु चप ] 
विशेष के भी दो भेद हैं। पर्याय भौर व्यत्तिरेक । 
पर्याव विशेष का स्वरूप शोर उदाहरण 
एकस्सिन्‌ बरथ्ये ऋ्मभाबिन परिणासा पर्मोया' भ्ात्मनि हथविवादाशियत्‌ ॥८४॥ [प्‌ मु चप ] 
एक ही द्रव्य में क्रम से होने वाले परिणामों को पर्याय कहते हैं जैसे भात्मा में हर्ष विधाद झादि । 
व्यतिरिक का लक्षण भौर उदाहरण 

भ्र्थातरगतों विसदृशपरिणामों व्यतिरेको भोमहिषादिवत्‌ ॥९॥ [ प मु चप ] 

एक पदार्थ की भ्रपेक्षा दूसरे पदार्थ मे रहने वाले विसदृश परिणाम को व्यतिरंक कहते हैं. जैसे 
गो से महिष मे एक भिन्‍न ही परिणमन है। 

भावार्थ--इन तियंक ऊध्वंता सामान्य प्रौर पर्याय-व्यतिरेक रूप विशेष से सहित-उम्यात्मक वस्तु 
को ही ज्ञान जानता है प्रत ज्ञान सामाय विदोषात्मक वस्तु को ही विषय करता है यह बात स्पष्ट हुई । 

प्रमाश का फल 

अज्ञाननिवृत्तिहनोपादानोपेक्षाइच फलम्‌ १) [ ५ मुपष ] 

प्रमाण का साक्षात फल भ्रज्ञान का प्रभाव है। तथा परपरा फल त्याग, ग्रहण श्रौर उदासीनता 
है । प्रमाण के द्वारा पहले अज्ञान का भ्रमाव होता है पश्चात त्यागने योग्य वस्तु का त्याग भौर ग्रहण 
करने योग्य का ग्रहण एवं इने दोनों से रहित वस्तु में उपेक्षा भाव होता है । 

प्रमाण से प्रमाण का फल भिन्‍म है या भभिस्न ? 
प्रसाणादभिन्न भिन्‍न लख 0२) [ प मुपप] 
वह फल प्रमाण से कथचित अ्रभिन्‍न होता है कर्थंचित भिन्‍न होता है। 
प्रमाण से फल भअभिम्न कसे है ! 

य* प्रमिमीते स एवं निवुताशरनो जहात्यादत्ते उपदतले चेति प्रतीते ॥ह॥ [पपप ] 

जो जानता है उसी का भ्ज्ञान दर होता है वही किसी वस्तु को छोड़ता या ग्रहण करता है, या 
मध्यस्थ हो जाता है। इसलिये एक जानने वाले व्यक्ति की प्रपेक्षा से प्रमाण झौर प्रमाण का फल वोनों 
भिन्न हैं। तथा प्रमाण भौर उसके फल की भेद प्रतीति होती है इसलिये दोनो भिन्न हैं। 

अपसंहार--यहा तक प्रमाण का लक्षण उसके भेद प्रभेद प्रमाण का विषय शोर प्रमाण का फल 
ऐसी बार बातों का स्पष्टतया वर्णव किया गया है। प्रव ब्राये भन्यमतावलम्बियों हारा मात्य प्रमाण का 
भज़त फलके भेद-पभेद, विषय झौर फल में दोष हे निर्दोष स्पाद्वाद सिद्धांत पुष्ट करते हैं । 


ई५ [ ल्याब आर 


प्रमाणाभास का वर्खन 


बौद्धाभिमत प्रमाण लक्षण का विचार 

झधिसंबादिशान प्रमारत [ प्रमाणवातिक २ ! ] 

जो ज्ञान भ्रविसवादी है-विस्वाद रहित है वह प्रमाण है ऐसा बौद्धों का कहना है । कितु यह 
क़थव ठीक नही है क्योकि इसमे प्रसभव दोष भ्राता है। भर्थात बौद्धो न प्रत्यक्ष धौर भ्रनुमान ऐसे दो 
प्रमाण माने हैं। न्‍्यायविदु में कहा है सम्यसज्ञान प्रमाण के दो भेद है--प्रत्यक्ष भौर भ्रनुमान । उनमें 
प्रत्यक्ष में भ्नविसवादीपना सभव नही है क्योकि वह निविकल्प होने से अपने विषय का निश्चायक नहीं है 
धत- सशय झादि रूप समारोप का निराकरण नही कर सकता है । तथा अनुमान में भी अविसवादीपना 
असंभव है क्योकि बौद्धों की मायतानुसार वह भी अ्रवास्तविक सम'न्‍्य को विषय करन वाला है। इस 
तरह बोद्धो द्वारा माय वह प्रमाण का लक्षण प्रसभव दोष से दूषित होन से सम्यक लक्षण नही है । 

भाट्टो के प्रमाण लक्षण की परीक्षा 
* झनधिगततथ।भृताथनिशईायक प्रमाणम । | शास्त्र दौ पु १२६ ] 
पहले नही जान हुये यथाथ भ्रथ का निदचय करान वाले ज्ञान को प्रमाण कहते हैं। ऐसी भाट्ट 
मभीमासको की भायता है । कितु उनका यह लक्षण ग्रयाप्त दोष से दूषित है। क्योवि उन्ही के द्वारा 
प्रमाण रूप में मान गये धारावाहिक ज्ञान भपुर्वार्थग्राही नही हैं । यदि तुम यह कहो कि धारावाहिक ज्ञान 
झगले प्रगले क्षण से सहित भ्रथ को विषय करते हैं इसलिय॑ भ्रपूर्वाथ विषयक ही हैं। तो यह कथन भी 
ठीक नहीं है क्योकि क्षण अत्यत सूक्ष्म है। इन क्षणो का जानना सभव नही है । ब्रत धारावाहिक ज्ञानो 
में उक्त लक्षण की याप्ति निश्चित है। 
प्रभाकर के प्रमाण लक्षण की समीक्षा 

पनुभूति प्रमार्ण [बहती ११५] 

प्रभाकर मतानयायी अ्रनभूति को प्रमाण कहते हैं कितु उनका भी यह लक्षण युक्ति संगत नहीं 
है। क्योकि अनुभूति शब्द को भाव साधन करन पर करण रूप प्रमाण मे भ्रव्याप्त रहता है एवं भ्रनुभूति 
शब्द को करण साधन करने पर भाव रुप प्रमाण मे भ्रव्याप्ति दोष प्राता है। चूकि करण झौर भाव 
दोनो को ही उनके यहा प्रमाण माना गया है। जसां कि श्वालिकानाथ ने कहा है'-- मदाभाषत्ताघन 
तदा सविदयव प्रमाण करणसाधनस्वे स्वात्ममस सनिकथ [ प्रकरण ५० प्रमाण वा पृ ६४] 

जब प्रमाण शब्द को प्रमिति प्रमाण इस प्रकार भाव साधन किया जाता है उस समय ज्ञान 
ही प्रमाण होता है। भोर प्रमीयतेश्नेनेति प्रमाण जिसके द्वारा जाना जाय वह प्रमाण है ऐसा करने 


साधन करन पर प्रात्मा भर मन का सन्तिकष प्रमाण होता है। भ्तः अनुभूति (अनुभव) को प्रमाण 
का लक्षण मानन मे प्रव्याप्ति दोष स्पष्ट है। इसलिये धह लक्षण भी युलक्षण नहीं है । 


जौर शादोरव अन्यधाता ] श्श 


नैयायिंकों के प्रमोण लक्षण की परीक्षा 
'प्रमाकरणं प्रभार [ त्याय मं प्रमाणशप्‌ २५] 
प्रभा के प्रति जो करण है वह प्रमाण है। ऐसी नैंयायिको की मान्यता है कितु उनकी यह मान्यता 
भी प्रमादकृत ही है। क्योकि उनके द्वारा प्रमाण रूप से मान गय ईववर में ही वह लक्षण अव्याप्त है। 
कारण महेह्वर' प्रमाण का भाशय है करण नही है। ईश्वर का प्रमाण मानने का यह कथन हम प्रपनी 
प्रोर से भ्रारोपित नही कर रहे हैं कितु उनके प्रमुख श्राचार्य उदयन ने स्वय स्वीकार किया है कि-- 
तन्‍्मे प्रमाण क्षिंद [न्याय कु सु ४६] 
धर्यात्‌ वह महेश्वर मेरे प्रमाण हैं. इस प्नव्याप्ति दोष को दूर करने के लिये कोई इस प्रकार 
व्याख्या करते हैं कि जो प्रमा का साधन हो प्रथवा प्रमाण का प्राश्रव हा वह प्रमाण है । 
साध॑नाभ्रययोरन्यतरत्व सति प्रभाव्याप्त प्रमाण [ सवदशनसग्रहप २३५ ] 
कितु उनका यह व्याख्यान भी युक्ति सगत नही है क्योकि प्रमा के साधन और प्रमा के श्राश्रय मे 
से किसी एक को प्रमाण मानने पर लक्षण की परस्पर मे अयाप्ति होती है। जब प्रमा के साधन की 
प्रमाण का लक्षण किया जायेगा तब प्रमा के आश्रम रूप प्रमाण लक्ष्य मे लक्षण नहीं रहेगा भौर जब 
'प्रमा के भाश्वय को प्रमाण का लक्षण माना जायगा तब प्रमा के साधन रूप प्रमाण लक्ष्य में लक्षण 
घटित नही होगा । तथा प्रमाश्रय भौर प्रमासाधन दोनो को सभी लक्ष्यों का लक्षण माना जाये तो कहीं 
भी लक्षण नही जायगा | सीतिकष भ्ादि केवल प्रमा के श्राश्रय हैं प्रमा के साधन नही हैं क्योकि 
उसकी प्रमा (ज्ञान) नित्य है । प्रमा का साधन भी हो झौर प्रमा का झ्राश्नय भी हो ऐसा कोई प्रमाण 
लक्ष्य नही है भ्रत नैयायिकों का उक्त लक्षण सदोष है । 
इस प्रकार से कोई-कोई ज्ञान को भ्रस्वसविदित-स्व को नही जानने वाला कहते है। कोई गृहीत 
श्थ के ज्ञान को प्रमाण कहते हैं कोई निविकल्प दशन को प्रमाण कहते हैं कोई सशय को कोई विपरीत 
को कोई प्रनध्यवसाय को ही प्रमाण कह देते हैं कितु य प्रमाण नही हैं प्रत्युत प्रमाणा भास ही हैं। 
जैनाचार्यों द्वारा मान्य सम्यश्ज्ञान ही प्रमाण है वही हित की प्राप्ति झौर भ्रहित का परिहार 
कराने में समथ है अन्य नही हैं। 
प्रन्‍्य मतावलबियो द्वारा मान्य प्रमाण के भेदो का विचार 
प्रत्यक्षमेक चार्वाक कारणात्सोगता पुन । 
अनुमान थे तक्चव सांख्या' शाब्द त्र ते श्रपि ॥१॥ 
ध्यापकदेशिनोःप्येवयुपसणान॑ च कस चे। 
झर्चाफ्त्या सहेतानि चत्वार्माहू प्रभाकरा ॥२॥ 
झभाववध्ठास्थेताति भाटी बेदास्तिसस्तथा । 
संभनतिह्टादृक्तानि_ताति पौराणिका जग ॥शा 


ह् [ भाषधार 


अर्णे-- चार्वाक एक प्रत्यक्ष प्रमाण ही मानते हैं । सौगत प्रत्यक्ष मौर धनुमान ऐसे दो प्रमाण मानते 
हैं। वेशेधिक भी इन्हीं दो प्रमाणो को मानते हैं। साख्य प्रत्यक्ष प्रनुमान श्र भ्रागम ऐसे तीन प्रमाण 
मानते हैं । मैयायिक इन्ही तीन मे उपमान को मिलाकर चार मानते हैं । प्रभाकर इन्हीं चार में भ्र्भापत्ति 
मिलाकर पाच प्रमाण सानते हैं भाट्ट मीमासक झोर वेदाती प्रत्यक्ष अनुमान उपमान ध्ागम,पर्थापत्ति भौर 
भमाव ऐसे छ प्रमाण मानते हैं । पौराणिक इ ही छ प्रमाणों मे समव झोर ऐतिहा मिलाकर प्राठ अमाण 
आतनते हैं । 

इनमें से चार्बाक मती एक प्रत्यक्ष प्रमाण के द्वारा ही परलोकालि का निषध और पर मे बुद्धि है 
इत्यादि का विधान भी नहीं कर सकता ह क्योकि पनुमान प्रमाण की माने बिना परलोकादि का निषेध 
झसमत है । 

बौद्ध साख्य भ्रादि भी प्रनेको प्रमाण मानकर भी तक प्रमाण नही मानते हैं भ्रत इन सभी की 
भाय प्रमाण सख्या गलत हू क्योकि तक प्रमाण के बिना याप्ति का निणय न होने से भ्रनुमान का भी 
अवतार नहीं हो सकता है । 

झतएव जनाचार्यों द्वारा माय प्रमाण के दो भेद ही सुघटित हैं क्योकि प्रत्यक्ष और परोक्ष रूप 
इन दो प्रमाणो में सभी प्रमाण शामिल हा जाते है । स्मति प्रत्यभिज्ञान तक अ्रनुमान और भश्रागम य 
पाच भेद परोक्ष के प्रतगत होने से सभी व्यवस्था व्यवस्थित हो जाती हू । 

इस प्रकार से भ्रय मतो द्वारा मा य प्रमाण के भेदो का निराकरण कर दिया गया हूैँ। विज्येष 
जिज्ञासुओ को विशेष याय प्र थ रखने चाहिय । 

इन प्रमाण के भेदो का लक्षण भी बाधित ही हैं उस पर भ्रब विचार करते हैं। 

बौद्धो द्वारा मान्य प्रत्यक्ष प्रमाण का खडन 
कल्पनापोदम न्ञान्त प्रत्यक्ष [ न्याय विद्धप ११] 

बौद्ध कल्पनापोढ--निविकल्प भौर जाति रहित ज्ञान को प्रत्यक्ष प्रमाण कहते हैं। 

उनका कहना है कि कल्पनापोढ़ पद से सविकल्प ज्ञान का भर अ्रञ्रान्त प[द से मिथ्याक्षानों 
का निराकरण होता ह। क्योंकि उनके यहा जो समीचीन निविकल्प ज्ञान है वही प्रत्यक्ष है। 

कितु इस पर जनाचार्यों का यह कहना हू कि निविकल्प ज्ञान सशय विपयंय अ्रनध्यवस्ताय रूप 
समारोप का निराकरण करने वाला नही है ध्लौर किसी भी वस्तु का निवपचय कराने वाला भी नही है 
भ्रत वह प्रत्यक्ष प्रमाण नही है । 

बोढ--निविकल्प ज्ञान श्र से उत्पन्न होता है और पुन उसी श्रथ को प्रकादित करता है भ्रत 
प्रमाण है क्योकि स्वलक्षण जय है वास्तविक है | कितु सविकल्प शान ऐसा नही है। 

नार्थालोकों कारण परिच्छेश्वत्यातमोवत्‌ ॥६॥ [प मुद्धिप ] 

झतण्ज यमपि तत्प्रकाश्क प्रदोषवत्‌ ।८॥ [प मुद्दिप ] 


औरंशानोदय पस्यभाला ] 3३ 


झग---पदार्य धौर प्रकाश ज्ञान की उत्ति में कारण नहीं हैं कमोंकि वे विषय हैं जैसे भ्रषकार । 
ज्ञान पदार्थ से उत्पन्न न होकर भी उस पदाथ को प्रकाशित कर देता है जैसे कि दोपक भ्रथ--घट पढ़ 
प्लादि से उत्पल न होकर भी उनको प्रकाशित कर देता है। 


बौद्धों की यह मान्यता है कि शान प्रथ से उत्पन्न होकर उसके झाकार होकर के ही उस भ्रथ को 
जानता है प्॒यथा उस-उस पदाथ की व्यवस्था कंसे करेगा ? 

कितु जनाचार्यों का कहना है कि ज्ञान न तो झ्रथ से उत्पन्न ही होता है न भ्रथ के प्राकार का हो 
होता है फिर भी उसे जान लेता है क्योकि पदार्थ क साथ ज्ञान का कोई प्रन्वय व्यतिरेक नहीं है कि 
जहा पर पदार्थ होव वही पर ज्ञान होते भ्रौर पदाथ के प्रभाव में ज्ञान का अभाव रहे। प्रत ज्ञान तो 
झ्रात्मा का गुण है-- 

स्वावरणक्षयोपशमलक्षरयोग्यतया हि प्रतिनियतमथ व्यवस्थापवति ॥६॥ [१ मुद्विपष ] 

झपने प्रपने झ्रावरण कम के क्षयोपश्म विशेष रूप--योग्यता से ही ज्ञान यह घट है यह पट है 
इस प्रकार से पदार्थों की भिन्‍न भिन्‍ने व्यवस्था कर देता है । श्रत गोग्यता ही वस्तु की व्यवस्था करनें 
में कारण है। जिस ज्ञान में जिस भ्रथ को ग्रहण करने की योग्यता है वह ज्ञान उस ही भझर्थ को विषय 
करता है भ्रय को नही । ज्ञान भ्थ के आकार होकर हो भ्रथ को जानता है यह भी गलत है क्योकि 
दीपक घट पट के शाकार को न घर कर भी उन्ह प्रकाशित कर देता हू। भ्रत बोड़ों द्वारा माय 
तबत्पत्ति तदफकार भौर तदध्यवाय का खडन हो जाता है। 

बौद्धो ने सविकल्प ज्ञान को भ्रवास्तविक माना है क्योकि वह परमाथभूत सामान्य को विषय 
करता है| भ्राचायों का कहना है कि यह भी गलत है चूकि प्रमाण से बाधित न होने के कारण सविकल्प 
ज्ञान का विषय परमार्थ ही है। कितु बोद़ो द्वारा मान्य वास्तविक स्वलक्षण एक क्षणवर्ती पर्यायभूत वस्तु 
दिखती ही नहीं है भ्रत प्रत्यक्ष प्रमाण निविकल्प मही है सविकल्प ही है । 

योगाशिमत सन्निकर्ष का खड़न 

इंडियार्थयों संबंध सम्मिकण 

इट्टिय भर क्रथ का सबध होना सस्निकष कहलाता है । 

सम्तिकर्षेत्थ शा प्ोगाम्युपगतस्वाचेतनत्वात्‌ छुत प्रसभितिकरणत्व॑ कुतस्तरां प्रसानत्व॑ 
हुतस्ततां अत्यक्रत्वम्‌ ? [खा १०२९ | 

प्रशे---ैयामिक भौर वैशेषिक सन्तिकष (इन्द्रिय श्लोर पदाय के सबध) को पत्यक्ष मानते हैं। 
पर महू ठीक नहीं है. ब्योकि सच्तिकप अचेतन है। वह शान के प्रति करण कंसे हो सकता है ? भौर शाव 
के प्रति जद करण हीं, तस प्रसाण कैसे ? और जद अमाण ही मही, तो प्रत्यक्ष कसे ? 


रथ 4 चाय हाए 

दूसरी बात यह है कि चक्षू इद्रय झ्ोर मन ये दोनो पदार्थों का स्पशशों किये बिना हो पदाथों का 
करा ज्ञान देते हैं इसलिय सन्विकष प्रमाण मानना गलत है। इस पर वेशेषिक कहता है कि 'चक्ष्‌ इंड्रिय 
पदार्थों का स्पश करक ही प्रकाशित करती है क्योकि वह वाह्य इदद्रिय है जो वहिरिद्रिय होतो हैं वे 
पदार्थों का स्पश करके ही प्रकाशित करती हैं बसे स्पशन इद्विय। इस ग्नुमान से पक्ष इन्द्रिय प्राध्यकारी' 
है झौर वह प्राप्यकारिता ही साॉनिकष हैं। इसलिये सातिकष ज्ञान ही प्रत्यक्ष प्रमाण है। इस पर 
जैनाचार्यों का कहना है कि यह अनुमान सम्यक नहीं है । 

इस अनुमान में चक्ष पद से कौन सी चक्षु को पक्ष बनाया है! लोकिक गोलक रूप चक्षु को या 
झलौकिक किरण रूप चक्ष को ? पहले पक्ष मे हेतु बाधित विषय नाम का हेत्वाभास है। क्योंकि मोलक 
रूप चक्ष विषय के पास जाती हुई किसी को ध्ननभव मे नही प्राती है उसका प्रग्नि भ्रादि के पास जाकर 


छुकर उसको जानना प्रत्यक्ष से बाधित है। 
दूसरा पक्ष लेवो तो भी--किरण रूप झ्रालौकिक चक्ष श्रश्नी तक सिद्ध ही नहीं है। थदि कहो कि 


चक्षु की तेजस किरण निकल कर बाहर जाकर पदार्थों को छूती है तब ज्ञान होता है तब तो बय ही 
क्षनर्थ होगा-किरण प्रग्नि के पास जाकर छूकर जानते समय जल जायगी पानों को जानते समय 
गीली हो जाये इत्यादि बड ही श्रनथ हो जावगे झ्रत चक्षु का छूकर जानना गलत है | एक ही समय 
में वृक्ष की शाखा और अभ्राकाश के चद्रमा का श्रवलोकन हा जाता है यदि चक्ष जाकर छकर जानती है 
तो पहले निकटवर्ती शाखा का ज्ञान होना चाहिए पुन बहुत दूरवर्ती चद्रमा का ज्ञान होना चाहिए था 
किन्तु ऐसा है नहीं। प्रत चक्ष श्रप्राप्यकारी सिद्ध है। एवं सन्निकष प्रमाण मानने वाला के यहा सर्वज्ञ 
का भी श्रभाव हो जाता है क्योकि ई[ द्रय ज्ञान से कोई भी भूत भविष्यत वतमान ऐसे त्रकालिक पदार्थों 
को नही जान सकता है। 

झत बौद्धामिमत निविकल्प एवं यौगाभिमत सन्निकष ज्ञान प्रमाण नही है । 

जनाचाय द्वारा माय विशद प्रत्यक्ष यह प्रत्यक्ष प्रमाण का लक्षण ही सुसगत है ऐसा समझता 
चाहिये । 

जो ज्ञान प्रत्यक्ष भ्रादि के सदूश मालम पड़ या कहे जाव किन्तु प्रत्यक्ष झ्रादि रूप न होवें वे ज्ञान 
ज्ञानाभास कहलाते हैं ऐसे ही सभा में प्राभास को लगाकर सभी को समझ लेना । 

प्रत्यक्ष प्रमाणामास का लक्षण 

प्रवंशत 5पि प्रत्यक्ष तदाभास॑ बोडस्थाकस्यादुमवशनात वल्हिविज्ञानबत्‌ ।।६॥ (परीक्षा ६) 

अविदद ज्ञान को प्रत्यक्ष मानना प्रत्यक्षामास है जैसे बौद्ध अकस्मात्‌ धूम को देखकर अरित के 
शान को प्रत्यक्ष मानते हैं । 

परोक्षाभास का स्वरूप 


वेधाद 5पि परोक्ष तदाभास सोमांसकल्य करणतशानजत्‌ ॥5॥। (परीक्षा ० ६) 


जीर शोनीदेग अंबमाल। ) श्ञ 

स्पष्ट ज्ञान को प्ररोक्ष कहना परोक्षाभास है जैसे मीमासक करणज्ान को परोक्ष मानता है। 
वास्तव से करण ज्ञात प्रत्यक्ष है। उसको परोक्ष भानना परोक्षाभास है। 

स्मरणाभात का सलक्षरा 

अतस्मिस्तविति ज्ञान श्मरणाभास जिनदत श॒ देवदतों यथा ॥८॥ [परी० ६| 

जिस पदार्थ को पहले कभी घारणारूप धन भव नही हुआ था उसके श्रनुभव को स्मरणाभास कहते 
हैं। भ्रथवा जो वस्तु वह नहीं हैं उसे वह कहकर स्मरण करना स्मरणाभास है जसे जिनदत्त का स्मरण 
करके कहना कि वह देवदत्त । 

प्रत्यभिश नाभास का स्वरूप 

सद््षे तदेबद तस्मिस्नेव तेल सबृद्द यमलशबदित्यावि प्रत्यभिज्ञानाभातम ॥६॥ [परी ६] 

सदश में यह वही है ऐसा ज्ञान तथा उसी में यह उसके सदृष्ष है ऐहा ज्ञान प्रत्मभिज्ञानाभास है 
जसे एक साथ ज में दो बालको में उल्टा ज्ञान हो जाता है । 

तर्कामात का लक्षण 

हसस्वड्धे तज्ज्ञामं तकभास ॥१०। [परी ६] 

प्रविनाभाव रहित ज्ञान में झ्विनाभाव का ज्ञान या जिन पदार्थों मे परस्पर में व्याप्ति नहीं है 
उनमे व्याप्ति का ज्ञान होना तर्कामास है जैसे किस्तो के एक पुत्र को काला देखकर व्याप्ति बताना कि 
इसके जितने पुत्र होगे वे काले ही होगे इत्यादि ज्ञान तर्काभास है। 

अनुमानाभास का लक्षण 

इदमनुमानाभास ॥११॥ तज्रासिष्टादि प्रक्षामास ॥१२॥ [परी ६; 

झनमान के प्रवयवों का प्रामास दिखलाने से ध्रनमानाभास सिद्ध हो जावेगा । 

प्रतिष्ट बाधित और सिद्ध को पक्षाभास कहते हैं । श्र्थात साध्य के तीन विशेषण थे इष्ट प्रवाधित 
भौर अ्रसिद्ध । इनके उल्टे पक्षाभास बन जाते है। क्योकि साधन से होने वाले साध्य के ज्ञान का नाम ही 
पनुभान है भागे क्रमश साधनाभासो का भी स्पष्ट करेंगे। 

धरतिष्ट--जो प्रपने को इष्ट नही है उसे साध्य की कोटि में रखना । 

बाधित-- जो प्रत्यक्ष झ्ादि से बाधित हो उसे साध्य की कोटि में रखना । 

सिद्ध--“सिद्ध को सिद्ध करने फा प्रयास करना । इसमें बाधित पक्षाभास के पाच भेद माने गये हैं। 


बाधित के भेद 
आाधित' प्रत्यक्षाभुमानामसलोकस्थणचने ॥१४॥ [परी ६॥ 
दाजित पत्मामास के पांच भेद हैँ। प्रत्यक्षयाचित अनुमानवाधित, प्रागमबाधित, लोकमाधित 


झोरे स्ववषनेआा धित । 


र२* [ स्वाक्रतार 


प्रत्यक्षयाधित का दष्टान्त 
तत्र प्रत्यक्षबाधितों यथा अ्रनुष्णणोरस्निद्नष्यत्वाउ्जलवत ॥१६॥ [प्री ६] 
प्रग्नि ठडो होती है क्योकि वह द्वाय है जस॑ जल । यहाँ प्रग्नि को ठडी कहना स्पर्शन इटद्रिय के 
अत्यक्ष से बाधित है क्योकि छूने से अग्नि गरम होती है । 
श्रतुमान बाधित 
अपरिणत्मी शब्द कृतकत्थात धटवत ।११७॥ [परी ६] 
शब्द नित्य होता है क्योकि क्या हुआ है जसे घट । यह झ्नमान बाधित पक्ष है क्योकि ऐसा 
भी प्रतमान कहा भी जा सकता है कि झ्षद अनित्य हांता है क्योकि वह किया गया होता है जसे घट । 
इस ध्नमान से बाधा आ जाती है| 
आ्रगम बाधित 
प्रेत्यासुखप्रदो घम पुरुषाश्रितत्वादघमबत ॥१८॥ [ परी ६ ] 
धम परलोक मे दु खटायी होता है क्याकि वह पुरुष के ग्राजित होता है। जो जो पुरुष के ब्राश्चित 
होता हू वह दु खदायी हांता है जसे अ्रधम | यह पक्ष झागम से बाधित है क्योंकि श्रागस मे धम को 
सुखदायी माना है झौर भ्रधम को दु खटायी कहा है । यद्यपि दाना ही पुरुष के प्राजित हैं फिर भी भि न 
स्वभाव वाले हैं । 
जावे बायित 
शुद्धि नशिर कपाल प्राष्यगत्वाच्छलशक्तिवत ।११६॥ [परी ६] 
मनष्य के शिर का कपाल पवित्र होता हैं क्योकि वह प्राणा का गअग है। जो ज। प्राणी का झ्रग 
होता है वह वह पवित्र होता है जसे शख श्लौर सीप । यऋ पक्ष लोक बाधित है क्‍योंकि लोक में प्राणी का 
प्रग होते हुये भी कोई चीज पवित्र और कोई श्रप!।वत्र मानी गई है । 
रववचत बाधित पक्षाभास का उदाहरश 
माता से वध्या पुरुषसयोगेष्प्यगभत्वात प्रसिद्ध बंध्यावत ॥२ ॥ [परी ६] 
मेरी माता वध्या है क्योकि पुरुष का सयोग हाने पर भी उसके गभ नहीं रहता है जैसे कि प्रसिद्ध 
वध्या स्त्री । यह पक्ष अपने ही वचनो से बाधित है क्योंकि स्व पुत्र मौजूद है श्ौर माता भी कह रहा है 
फिर भी मेरी माता वध्या है यह कथन स्ववचन बाधित है । 
इन पाँच प्रकार से बाधित विषयो को पक्ष की कोटि मे रखना बाधित पक्षाभास दोष है। 
प्रव साधन के झाभासा को कहते हैं - 
हेत्वाभास के भेद 
हैत्वाभासा असतिद्वविर्दानकातिकाकिस्वित्करा ॥२ १॥ [परी ६] 
हेत्वाभास के चार भेद हैं। भ्सिद्ध विरुद्ध अनकातिक झोौर प्रकिचित्कर । 


भर ऑनोदय प्रत्कमात्ता पक 
शसिद्ध हेत्वाभास 

इझसत्सतानिश्थयोदसिद्ध ॥२२॥ [परी ६] 

जिस हेतु की सत्ता गा श्रभाव हो उसे असिद्ध हेत्वाभास कहते हैं। इसके स्वरूपासिद्ध भौर 
सदिग्धासिद्ध ऐसे दो भेद हैं । 

विरुद्ध द्वेत्वाभास 

विपरीतनिदश्चता विना भावों विरद्धोएपरिश्यामी शब्द' कृतकत्थात ॥२९॥ [परी ६] 

साध्य से विपरीत विपक्ष के साथ जिस हेतु का रहना हो वह हेतु विरुद्ध हेत्वाभास है जसे शब्द 
नित्य हैं क्योकि किये हुये हैं यहा यह कृतक्त्व हेतु नित्य से विरुद्ध श्रनित्य मे रहता है । ध्रत विरुद्ध 
हेतु है । 

झ्रमवातिक हेत्वाभास 

विपक्षधप्पविरद्धवुसतिरतेकास्तिक ॥३०॥ [परी ६] 

जो पक्ष सपक्ष मे रहता हुआ विपक्ष मे भी चला जाता है वह झनकान्तिक हेत्वाभास है। इसे 
व्यभिचारी हेतु भी कहते हैं। इसवे शकित विपक्षवृत्ति भ्ोर निश्चितविपक्षवति ऐसे दो भेद है । 

शकितविपक्षवृत्ति-- नास्ति सबज्ञो वक्‍तृत्वात सवज्ञ नहीं है क्योकि वह वक्ता है। यहा वक्ता है 
यह हेतु रह जावे भ्ौर सर्वज्ञत्व भी रह जावे इन दोनो बातो मे कोई विरोध नही है श्रत यह हेतु शकित 
व्यभिचारी है क्योकि इसकी विपक्ष में रहने में शका है। 

निश्चितविपक्षवृति-- क्ष द प्ननित्य है क्योकि वह प्रमेय है जसे घट यहा भ्रमेयत्व' हेतु पक्ष शब्द 
में भौर सपक्षा घट में रहता हुआ विपक्ष रूप नित्य भ्राकाश में भी चला जाता है शभ्रत निश्चित “यभि 
भारी हेतु है । 


झकिबित्कर हेत्वाभास 

घिद्ध प्रत्यक्याधिते ल साध्ये हेतुराकि चित्कर ॥॥३४॥ [परी ६] 

साध्य के सिद्ध होने पर तथा प्रत्यक्षादि से बाधित होने पर जो हेतु कुछ नही कर सकता है इस 
लिए वह भ्रकिचित्कर हेत्वाभास कहलाता है। जसे शब्द श्रवण इरद्रिय का विषय है क्योकि वह छाब्द 
है । यहा शब्दत्व हेतु सिद्ध को ही सिद्ध कर रहा है। झथवा भ्रग्नि उण्डी है क्योकि वह द्रव्य है इसमें 
दब्यत्व हेतु प्रत्यक्ष त्रे ही बाधित है।झ्रत ऐसे हतु श्रकिचित्कर होते है। ऐसे ही भ्र वय व्यतरिक 
वुष्टान्तो का विपरीत प्रयोग करना दृष्टान्ताभास कहलाता है। भ्रवय दृष्टान्ताभास के तीन भेद हैं। 
स्ाध्य विकल, साधतविकल पझौर उभयविकल | तीनो का उदाहरण- द्ाब्द श्रपौरषय है क्योकि अमू्चे 
है; जैसे इन्द्रिय सुल, परभाणु झोर घट । 


हक [ स्कामशाए 


यहाँ दष्टांत में इन्द्रिय सुख पुरुषक्ृत है भ्रत अपने भ्रपोस्षय साध्य में न रहने से 'स्ाध्य विकल 
है। परभाणु भूतिक है वह अमूर्तिक हेतु मे नही रहता है भ्रत यह दष्टांत साधन विकल है। 
घट पुरुषकृत और मूर्तिक है। वह अपौरुषय साध्य भ्रौर भ्रमू्तिक हेतु में नही रहता है भरत यह 
साध्य-साधन विकल दष्टात है। 
व्यतिरेक दष्टांताभास के भी तीन भेद हैं-- 
शब्द ्रपौरुषय होता है क्योकि वह ध्रमृत है जो जो पौरुषय होता है वह भ्रमूतिक नही होता है 
जैसे परमाणु इंद्रियसुख भ्ौर प्राकाश | 
यहा परमाण असिद्धसाध्य -यतिरेक है क्योकि वह भ्रपौरुषय है। इसलिये परमाणु के प्रपौरुष यपना 
का साध्य से व्यतिरेक नहीं हुआ । ऐसे ही इतद्रियसुख प्रसिद्ध साधन यतिरेक है। एवं भ्राकाश सिद्ध 
साध्य साधन व्यत्तिरेक है । 
बाल प्रयोगाभास का लक्षण 
प्रतिज्ञा हेतु उदाहरण उपनय झौर निगमन बालको को बोध कराने के लिये शास्त्र में प्रनुमान 
के ये पाच अवयव माने गये हैं। इनमे से कुछ कम झवथवा का प्रयोग करना गलत है। ध्रत बाल 
प्रयोग्गभभास कहलाता है । 
धागमाभास का लक्षरा 
रागद षमोहाऋ्रान्तपरुषबचनाज्जातमागमाभास ॥५१॥ [परी ६] 
रागी द्वषी अज्ञानी मोही पुरुषों के वचनो से होने वाले आगम शास्त्र को झ्रागमाभास कहते हैं । 
प्राममाभास के उदाहरण 
यथा नद्यास्तोरे मोदकराशय सा त घायध्व मारावबका ॥५२॥ अगुल्यभ्र ब्रूषशत सास्‍्त इति 
थे ।।५३। विसवाबात्‌ ।॥५४॥ [परी ६ ] 
जसे कि--हे बालकों ! दौडो नदी के किनार लडडश्नो के ढर लगे है ऐसे वचन आगमामास हैं। 
झथवा अगुुलि के झ्ग्रमाग पर सो हाथी ठहरे है यह भी भ्रनाप्त वचन है इन सब में विसवाद देखा जाता 
है प्रत ये सब प्रागमाभास हैं। 
उपसहार--जो प्रमाण न हाव शोर प्रमाण सदृश मालूम पढ़ें या भ्रन्‍्य लोग जिन्हे प्रमाण मानने 
लग जाव वे सब प्रमाणाभास कहलाते है । यहा तक भ्रय लोगों के द्वारा माय प्रमाणाभास अत्यक्ष 
प्रभाणाभास परोक्ष प्रमाणाभासो का लक्षण बतलाया है । परोक्ष प्रमाण के भेद प्रभेदो का भी गलत लक्षण 
होने से वे सब उन उन नाम से प्रमाणाभास बन जाते हैं । श्रत स्मरणाभास प्रत्यभिज्ञानाभास तर्कौभास, 
प्रमुमानाभास शोर झ्रागमाभास ऐसे पाच परोक्षाभास के भेद होते हैं। उसमे भी ग्रनुमान के पक्ष भौर हेंतु 
की क्षपेक्षा दो भेद होने से पक्षाभास हेत्वाभास ऐसे दो भेद सिद्ध हैं। पुन पक्षामास के ध्रनिष्ट;बाचित, 
झौर सिद्ध ये तीन भेद करके बाधित पक्षाभास के प्रत्यक्ष प्रनुभान झागम, लोक झौर स्ववक्त से पाल 


और अतोदप अखमाला ] २१६ 


भेद होते हैं। पुनः हेत्वाजास के झसिद्ध, विरुद्ध, भनकातिक धौर अ्रकिचित्कर ऐसे चार भेदों का वणन 
किया है। ऐसे ही चार्वाक द्वारा मान्य प्रमाण को एक सझ्या बौद्ध द्वारा मान्य प्रभाण की दो संख्या, 
इत्यादि सब प्रमाण संस्याभास कहलाते हैं । श्ागे प्रमाण का विषय झौर उसके फल में गलत कल्पना 
का नाम भी प्राभास है उसे बतपते हैं । 
प्रभाख के विषयाभास का लक्षर्प 
विषयाभास सामान्य विशेषों हय॑ बा स्वतत्र ॥६१॥ [परी ६ ] 
केवल एक सामान्य को ही ज्ञान का विषय मानना या केवल विशेष को ही मानना झथवा दोनों 
रूप पदाय को ही स्वतत्नता से प्रमाण का विषय मानना विषयामास है। 
प्रत्येक वस्तु सामान्य विशेषात्मक ही है यह बात पहले कही जा चुकी है। एवं प्रत्येक ज्ञान भी 
उभयात्मक वस्तु को ही जानता है तभी वह प्रमाण कहलाता है प्नयथा भअ्रप्रमाण कहलाता है। साख्य 
पर्याय रहित कवल द्रव्य-सामान्य को ही ज्ञान का विषय कहता है। बौद्ध द्वयाश रहित कवलपर्याय 
विश्षेष को ही ज्ञान का विषय कहता है एव नयायिक व वशेषिक साम।य विशेष स्वरूप पदाथ को मान 
कर भी सामा-य श्रौर विशेष को एक दूसरे कीसहायता से रहित स्वतत्रता से प्रमाण का विषय 
मानते हैं इसलिये वे सब विषयाभास है क्याकि प्रमाण का विषय परस्पर सापेक्ष उभयात्मक है। 
प्रमाण के फल!भास का वन 


फलाभास प्रमारपाद भिन्त भित्नसेव वा ।।६६॥ [ परी ६ ] 

प्रमाण से उसक झज्ञान निवृत्ति श्रादि फल को सवथा भिन ही मानना या सवथा अ्रभिन्‍न ही 
मानना प्रमाण फलाभास है । क्योकि कथचित जिसक ज्ञान प्रकट होता है उसी को झज्ञान का अ्रभाव 
त्याग भ्रादि फल मिलते है तथा कथचित्‌ य फ्ल नाम लक्षण श्रादि से भिन्‍न भी है। प्रत एकांत 
मायता ही आभास कहलाती है। 

उपसहार--यहाँ तक प्रभमाणस्वरूपाभास अमाणसल्याभास प्रमाणविषयाभास और प्रमाणफला 
भास का वर्णन हुआ है। भ्ब भागे न्‍्यायदीपिकाकार ने इन विषयो में कुछ विशेषताय बताई हैं उनका 
स्पष्टीकरण करते हैं । 

पशेक्ष प्रमाण 
प्स्पष्ट प्रतिभास को परोक्ष प्रमाण कहते हैं । इसके पाच भेद हैं स्मृति श्ादि । 


स्मृति का लक्षण 
तवित्पाकारा प्ररभनुसृतवस्तु विषया स्मृति स बेवदसो यथा । [त्यादी पृ ५३ ] 
'कह इस भाकार वाला पहले प्नुभव किये गये वस्तु को विषय करने वाला शान स्मृति कहलाता 
है, जैसे वह देवदस । इस शान को उत्पस्त करने काला धनुभव घारणा रूप कारण से ही होता है क्योंकि 


३० [ जवाबनारे 


पदार्थ में प्रवग्रहादि शान हो जाने पर भी धारणा के ब्रभाव में स्मति उत्पन्त नहीं होती है। भारणा 
ब्ान ही झात्मा में उस 7्कार का ससस्‍्कार पैदा कर देता है। जिससे [वह कालान्तर में भी उस प्रनुभूत 
विषय का स्मरण करा देता है। 

शका-यदि धारणा के द्वारा ग्रहण किये गये विषय मे ही स्मरण होता है तो बह गहीत-ग्राही 
होते से प्रप्रमाण हो जावेगा ? 

समाधान-नही । ईहा झ्रादि की तरह स्मरण में भी विषय भेद मौजूद है जिस प्रकार श्रवग्रह्‌ 
झादि के द्वारा ग्रहण किये गये झ्थ को विषय करने वाले ईहादि ज्ञानो में विषय भेद माना गया है वैसा 
ही यहा समभना । देखिये | यहा धारणा का विषय इदता-यह झट के प्रयोग पृुषक जाना जाता 
है एवं स्मृति का विषय तत्ता-वह॒ इस छाब्द से निर्दिष्ट होता है। अत स्मृति ज्ञान भी विसवाद रहित 
होने से प्रमाण है । 

घारावाहिक ज्ञान का लक्षण 

एक ही घट में घट विषयक श्रज्ञान को दूर करने लिए होने वाल घट ज्ञान से घट का ठीक से 
बोध हो गया है फिर भी यह घट है यह घट है यह घट है इस प्रकार उत्पनन हुये ज्ञान धारावाहिक 
ज्ञान हैं ये ज्ञान भ्रज्ञान को दूर करने मे साधकतम नहीं है क्योकि पहले यह घट है इस ज्ञान से ही 
प्रज्ञान दूर हो चका है श्रत गहीत को ही ग्रहण करने वाला होने से यह ज्ञान श्रप्रमाण है । 

प्रयभिन्नान का लक्षण 

अनभव भौर स्मरण पूवक होने वाले जार रूप ज्ञान को प्रत्याभज्ञान कहते है। [-याय दी प्‌ ५६] 

प्रय वशेषिक भ्रादि एक्त्व प्रत्यभिज्ञान कॉस्वीकार करके भी उसका प्रत्यक्ष मे भ्रन्तर्भाव करते 
हैं। उनका कहना है कि जो ई द्रयो के होने पर होता है भर नही होने पर नही हांता है वह प्रत्यक्ष है 
एवं दद्रियो के साथ भ्रवय व्यतिरेक रखने वाला यह प्रत्यभिज्ञान ह श्रत प्रत्यक्ष मे ही गर्भित है 
कितु जनाचार्यों का कहना है कि इद्रिया वर्तमानकालीन विषय को ही ग्रहण करती ह॒व्तमान और 
भूतकाल की प्रवस्था के एकत्व को विषय नहीं कर सकती है। उसका कहना है कि इटद्रिया सहकारी 
कारणो की सहायता से वतमान श्रौर भूत मे रहन वाले एकत्व को जान लगी किन्तु श्राचार्यों का कहना 
है कि चाहे जितने सहकारी कारण मिल जाव इद्रयाँ श्रविषय मे प्रवृति नहीं कर सकती हैं। भजन से 
सस्कृत चक्ष सुनने का काम नहीं कर सकती है देखने मे ही विशेषता ला सकती है। भरत एकत्व 
प्रत्यभिज्ञान पृथक प्रमाण सिद्ध है । 

नैयायिक और मीमासक सादश्य प्रत्यभिज्ञान को उपभान नाम से पृथक प्रमाण सिद्ध करता 
चाहते हैं किन्तु यह भी ठीक नही है क्योकि स्मृति श्लौर प्रनुभव के जोड़ रूप श्ञानों को सर्मेत्र अत्यभिज्नान 
ही समझना चाहिय प्रन्यथा विसदश्ष प्रत्यभिज्ञान को भी एक पथक प्रमाण कल्पित करना प्रहेया । 


कर आगोदव प्रत्धभाला | ३३१ 
लके प्रमाण 


स्याप्तिश्ान तर्क॑। यत्र यत्र घमत्व तत्र तत्नार्तिमत्वभिति | [ या ६२] 

व्याप्ति के ज्ञान को तर्क कहते हैं । जहां जहा घम होता है वहां वहां श्ररिनि होती है। यह तक ज्ञान 
का उदाहरण है । 

कोई कहते हैं कि प्रत्यक्ष विशेष के द्वारा ही व्याप्ति का ग्रहण हो जाता है प्रेत तक प्रमाण को 
पृथक मानने की कोई झ्रावद्यकता नहीं है।कित यह ठीक नही है क्योकि स्मृति प्रत्य भिशञान और 
प्रनेको बार का हुझा प्रत्यक्ष ये तीनो मिलकर एक ऐसे ही ज्ञान को उत्पन्न करते हैं जो व्याप्ति को 
ग्रहण करने में समर्थ होता है वही तक है। इस तक का विषय प्रत्यक्ष अनुमान प्रादि के द्वारा प्रसमव 
है। बौद्धों का कहना है कि-- 

निविकत्प प्रत्यक्ष के अनन्तर जो विकल्प उत्पन होता है वह व्याप्ति को ग्रहण करता है। कित 
यह भी गलत है हम आप बोद्धो से प्रश्न करते हैं कि वह वि#ल्प प्रमाण है या भ्प्रमाण ? यदि अ्रप्रमाण 
है तो उसके द्वारा ग्रहीत व्याप्ति मे प्रमाणता कैसे ? यदि प्रमाण है तो बह प्रत्यक्ष है या भ्रनुमान ? प्रत्यक्ष 
तो हो नही सकता क्योकि वह प्रस्पष्ट ज्ञान है। प्रनुमान कहो तो भी ठीक नही क्योंकि उसमे हेत 
दशन श्ादि की भ्रपेक्षा नही है। इसलिए इन दोनो से भिन्‍न हो कोई प्रमाण है। भर वही तो तक है। 
झ्रापने उसका विकल्प यह दूसरा नाम रख दिया है। 

झनुमान का लक्षरा 


साधनाश्साध्यविज्ञानमनमान | [या १ ६५] 

साधन से साध्य का ज्ञान होने को अनुमान कहते हैं । 

नयायिक-- लिगप रामशनिूमान [व्या वा ११८] 

लिंग का देखने रूप ज्ञान अनुमान है । 

जन--यह लक्षण ठीक नही है | क्योकि व्याप्ति स्मरण से सहित लिग ज्ञान अनमान प्रमाण की 
उत्पत्ति में कारण है। भनुमान के दो भेद हैं-स्वार्धानमान और पराथानमान । 

स्वार्थानुभान के अवयब 

स्वार्थानमान के तीन भ्रग है--धर्मी साध्य झौर हेतु । 

धर्मी--साध्य धम के म्राधार को धर्मी कहते है । जैसे अग्निमान पवत । 

साध्य--हेतु के हारा जो जाना जाय वह साध्य है। जसे भ्रर्ति । 

हेतु--जो साध्य का ज्ञापक होता है। जैसे धूम दर्शन । ये तीनो ही घनुमान के प्रंग हैं। 

धथवा स्वार्धानूमान के दो भ्रग भी माने जाते हुँ--पक्ष धोर हेतु । 


[ ख्योगधाई 
पक्ष-साध्य धर्म से युक्त धर्मी को पक्ष कहते है। जैसे यह पवत भ्रग्नि वाला है पक्ष को ही 
प्रतिज्ञा कहते हैं। यया--- 

अमधरसिसमुदायरूपस्य पक्षस्थ बचम प्रतिज्ञ। यथा पवतोश्यमग्निभान । [न्याय ७६] 

घममे भौर धर्मी के समुदाय रूप पक्ष के कहने को प्रतिज्ञा कहते हैं । जसे यह पवत भ्रर्नि वाला है + 

जब घम झौर धर्मी में भेद कथन की विवक्षा है तब तीन अ्ग होत है। जब धम धर्मोी के समुदाय 
की विवक्षा है तब दो शभ्ग माने जात हैं। यह धर्मी प्रसिद्ध ही होता है । 

परार्थानुमात 

दूसरे के उपदेश की सहायता से जो साधन से साध्य का ज्ञान होता है बह परार्थानुमान है। नैया 
यिक कहता है कि परोपदेश वाक्य ही परार्थानमान हैं कितु जेनाचाय वचनो को उपचार से ही प्रमाण 
मानत हैं वास्तव मे नही । भ्रत मुख्य भ्रनमान तो ज्ञान ही है न कि ज्ञान के कारण वचन । इस परार्था 
नुमान के भी स्वार्थानमान की तरह दो या तीन श्रग माने गये है । 
नयायिक द्वारा माय पझ्नुमात के पाव अ्रवयव 


प्रतिन्नाहेतृदाह रणोपनयनिगमना यवयवा [ यासत्र ११३२] 
प्रतिज्ञा हेतु उराहरण उतनय झौर निगमन ये अनु मान के पांच अवयव हैं । 
पक्ष के प्रयोग को प्रतिज्ञा कहते है । 
पंचमी विभक्ति रूप लिग को हतु कहत हैं। 
व्याप्ति को दिखलाते हुये दष्टात के कहने को उदाहरण कहते हैं । 
दृष्टात की प्रपेक्षा लेबर पक्ष मे हेतु के दुहराने को उपनय कहते हैं । 
हेतु पुरस्सर पक्ष के कहने को निगमन कहते हैं। इनके उदाहरण -- 

यह पवत अग्नि वाला है -प्रतिज्ञा 

क्योकि धूम वाला है| --हेतु 
जसे रसोईघर--भ्र वय दर्ष्टंत । जम तालाब--व्यतिरेक दष्टात । 
इसीलिये यह पवत धम वाला है--उपनय । 
धूम वाला होने से यह भ्रर्ति वाला है - निगमन । 
भनुमान प्रयोग पद्धति-- 


यह पकत प्रश्न वाला है क्योकि घूमवाला है। जो जो घूम बाला होता है वहू वहु-वहु अरि 
वाला होता है जसे रसोईघर । जो जो प्रग्नि वाला तही होता है, वह वह धूम वाला नहीं होता है जैसे 
तालाब । इसलिये यह पर्वत धूम वाला है। घमवाला होने से यह अग्नि वाला है । 


श्र 


बोर शागीदेय प्रंधमासा ] है 


ये पांची भ्वयव अनुमान प्रयोग के हैं इसमे से यदि एक भी न हो तो अ्रनुमान प्रयोग गलत है। 
यहाँ तक नैयायिक ने कहा है ! 

जैनाचाय कहते हैं कि उनका यह विचार गलत है क्योकि वीतराग कथा मे शिष्यों के भ्रभिप्राय 
से झधिक भी झ्वयव माने जाते हैं कितु विजिगीष कथा मे प्रतिज्ञा झौर हेतु ये दो ही प्रवयंव कहें 
जाते हैं । 

विजिगीष कथा 

बादी झोर प्रतिवादी में प्रपने पक्ष को स्थापित करने के लिए जीत हार होने तक जो परस्पर में 

घर्चा होती है वह विजिगीषु कथा है उसे वाद भी कहते है। [न्याय प ७६] 
बीतराग कथा 

गुरु तथा शिष्यो या रागद्वेष रहित विद्वानो मे जो तत्त्व का निर्णय होने तक वचन प्रवत्ति चर्चा 
होती है बह वीतराग कथा कहलाती है । यह सौम्यचर्चा है। [स्याय ८ ] 

बोद्ध-लिग वचन रूप एक हेतु का ही वादकाल मे प्रयोग करना चाहिए प्रतिज्ञा का प्रयोग 
झनावश्यक है । 

जन--यह कथन ठीक नही है क्योकि हेतु के प्रयोग से युत्पन्न जनो को भी साध्य के सदेह का 
निवारण नही हो सकेगा अत प्रतिज्ञा का प्रयांग श्रवश्य करना चाहिये। जन सिद्धातानुसार वीतराग 
कथा मे दिप्यो के झ्राष्तयानुसार प्रतिज्ञा हतु उदाहरण उपनय और निगमन इनमे से दो तोन चार या 
पांचों का भी प्रयोग कर सकत हैं। कोई बाधा नही है कि तु वाद कान मे मात्र प्रतिज्ञा हतु इन दो झ्वयवी 
भ्रनुमान ही बोलना चाहिए यह बात सिद्ध हुई । 

जेन हतु का एक श्रविनाभाव लक्षण ही मानत हैं बौद्ध हत का त्ररूप्य एव नयायिक पाच रूप 
वाला मानत हैं | श्रव उनका निराकरण करत है । 

बौद्ध के तरूप्य हेतु का निराकरण 


5 वक्षयमत्वादित्रितयलक्षणाल्तियादनमुमोत्यानस । [या प्‌ ३] 

पक्षघमंत्व भादि तीन लक्षण वाले हेतु से भ्नुमान की उत्पति होती है ऐसा बौद्ध का कहना है! 
उसका स्पष्टीकरण -- 

पक्षधमत्व.. सपक्षसत्त्व श्रौर विपक्ष व्यावृत्ति ये तीन रूप हतु के लक्षण हैं । 

पक्ष धर्भत्व--साध्य घ॒र्मं से विशिष्ट घर्मी को पक्ष कहत हैं जैसे श्रग्नि के भ्रनुमान में पष्त पक्ष है 
एस पक्ष मे व्याप्त होकर हतु का रहना पक्षपर्मत्व' है। 

सपक्ष तत्व--साध्य के समान धर्म वाले धर्मी को सपक्ष कहत हैं जेसे झरिनि केशनुमान में रसोई 5 
चर सपक्ष है। उस प्रपक्ष में सब जगह हतु का रहता 'सपक्ष सत्व है। 


हर मै व्यास 


विपक्ष्पादृति--साध्य से विरोधी धर्म साले धर्मो को विपक्ष कहते हैं| जैसे--अग्नि के ध्रनुमात 
में सालाय विपक्ष हैं उन सभी विपक्षों में हतु का न रहना विपक्ष व्यावत्ति है। 

से तीसो रूप मिलकर हेतु का लक्षण है । यदि इन तीनो में से एक रूप भी म हो तो हेतु हेत्वाभास 
बन जाता है। यहाँ तक बोद्ध का पक्ष है) भ्रव जैनाचार्य उसका निराकरण करते हैं। 

जैेन--गह बौद्ध का कथन ठीक नही है क्योकि पक्ष धमत्व के बिना भी कृतिकोदयादि हेतु श्रकटो 
दयादि साध्य को सिद्ध कर देत हैं। तथाहि-- झकद चझुह॒ताते उददेष्यति कृत्तिकोदयाबिति रोहिणी 
भक्षत्र का एक मुहुर्त के बाद उदय होगा क्योकि भ्रभी कृतिका नक्षत्र का उदय हो रहा है। इस प्नुमान 
में 'रोहिणी नक्षत्र धर्मी पक्ष है। एक मुहूर्त के बाद उदय साध्य है और क्त्तिका नक्षत्र का उदय 
हेतु है किंतु यह कृतिकोदयात्‌ हेतु झपने पक्ष भूत रोहिणी नक्षत्र में नही रहता है। इसलिए इस 
हेतु में 'परक्षधमेत्व” नही है फिर भी इसमे प्रयथानुपपत्ति सौज़द है ।झ्त यह हेतु पपने साध्य को 
सिद्ध कर देता है । इसलिए बोड़ो के द्वारा माय हेत का त्ररूप्य लक्षण अव्याप्नि दोष से दूषित है । 

नयायिक सम्मत पाँचरूप्य हेतु का कथन 

नैयायिक पचरूपता को हेतु का लक्षण कहते हैं। उसका स्पष्टीकरण--पक्षघमेत्व. सपक्षसत्त्व 
विपक्षव्यावृति झबाधितविषयत्व झौर पसत्प्रतिपक्षत्व । उनमे से प्रथम तीन रूप के लक्षण कहे जा 
चुके हैं। दोष दो का लक्षण भ्रवाधितविषयत्व-साध्य के प्रभाव को निश्चय कराने वाले बलिष्ठ प्रमाणो 
का न होना भ्रवाधित विषयत्व है। भ्रसत्परतिक्ष त्व --साध्य के प्रभाव को निश्चय करान वाले समान 
बल वाले प्रमाणो का न होना श्रसत्प्रतिपक्षत्व है। उदाहरण द्वारा देखिये-- यह पवत प्रग्नि वाला है 
क्योकि घूमवाला है जो-जो घूम वाला होता है वह वह प्रग्नि वाला होता है जैसे रसोई घर | जो 
जो भरिन वाला नही होता है वह वह धूम वाला नही होता है जैसे तालाब । चूकि यह घूम वाला है 
इसलिए भग्नि वाला जरूर ही हैं। इन पाच झवयव रूप भ्रनुमान प्रयोग में धमत्वात हेतु हैं उसमे 
पक्षधमेंता है क्योकि वह पक्षभूत पवत में रहता हैं। 

सपक्षसत्त्व भी है क्योकि सपक्षभूत रसोई घर में रहता है। विपक्षव्यावृत्ति भी है क्योकि धूम 
हेतु तालाब भ्रादि विपक्षी मे नहीं है। श्रबाधित विषयत्व' भी है क्योकि धूम हेतु का जो प्ररिन रूप साध्य 
विषय है वह प्रत्यक्ष प्रादि से बाधित नहीं है। भ्रसत््रतिपक्षत्व भी है क्योंकि प्रस्ति के प्रभाव का साधक 
तुल्यबल वाला कोई प्रमाण नही है । इन पाचो रूप सहित ही धूम द्वेत प्पने प्रग्नि रूप साध्य का ज्ञान 
कराता है। इनमे से किसी एक रूप के न होने से एक एक दोष उपस्थित हो जाते हैं। पक्षघर्म के श्रभाव में 
प्रसिद्ध दोष सपक्षसत्त्व के प्रभाव में विरुद्ध दोष विपक्षव्यावृत्ति के भ्रभाव में प्रनकान्तिक दोष भ्रवाचित 
विषयत्व के झ्रमाव में कालात्ययापदिष्ट दोष एवं प्रसत्यतिपक्षत्व के प्रभाव में प्रकरणसभ दोष ऐसे पांच 
हुप के श्रभाव मे हेतु के पाँच दोष होने से पावर हेत्वाभास प्रसिद्ध हैं। पृथक्‌ू-पृथक इनका स्पष्टीकरणँ-- 

प्रसिद्ध हेत्वाभास--पक्ष में जिसका रहना प्रसिद्ध हो नह भ्रसिद्ध हेत्वाभास है, जैसे-- शब्द प्रतित्य 


पौर शआानोदय अख्यमासा ] पे 


है, क्योंकि थक इन्द्रिय से जाना जाता है । यहां वाल्पत्वात्‌ हेतु पदाभुत शब्द में नही हैं, क्योंकि शब्द 
तो ऑओोज्रेंद्रिय का विषय है 

विरुद्ध हेत्वाभास--साध्य के प्रभाव के साथ जो हेतु व्याप्त हो वह विरुद्ध हेत्वाभास है जैसे- 
शब्द नित्य है क्योंकि बहु कृतक हैं यहा कृतक हेतु श्रपनें साध्यभूत नित्य से रहित अनित्य में व्याप्त हैं 
धौर सपक्ष प्राकाश्ष प्रादि में नही रहता ह श्रत विरुद्ध हेत्वाभास हू! 

अनेकान्तिक हेल्थाभास- जो हेतु व्यभिचार सहित हैं साध्य के अभाव में भी रहता है या विपक्ष 
में चला जाता है वह भ्रनकान्तिक है। शब्द प्रनित्य है क्योंकि वह प्रमेय है यहा प्रमेयत्व हेतु भ्रपने 
साध्य पनित्य का व्यभिचारी है। क्योकि प्राकाश झादि विपक्ष में नित्यत्व के साथ भी रह जाता है 
हत' विपक्ष से प्रलग न होने से यह हेतु भ्रमेकान्तिक हेत्वाभास है। 

कालात्ययापदिष्ट हेत्थाभास--जिस हेतु का विषय प्रत्यक्षादि प्रगाणो से बाधित हो बह कालात्यया 
पदिष्ट हेत्वाभास है। जसे-- भग्नि ठण्डी है क्योकि वह पदाथ है' यहा परदायत्व हेतु अपने विषय 
ठण्डापन मे प्रत्यक्ष से बाधित है। अत पग्रवाधितविषयता न होने से कालात्ययापदिष्ट हेत्वाभास है । 

प्रकरणसम हेत्वाभास--जिसका विरोधी साधन मोजूद हो वह हेतु प्रकरणसम अथवा सत्प्रतिपक्ष 
हृत्वाभास है । जसे-- शब्द अनित्य है क्योकि वह नित्यथर्म से रहित है । यहा नित्यघर्म रहितत्व हेतु 
का विरोधी साधन मौजूद है भ्र्थात्‌ शब्द नित्य है क्योकि पनित्य धर्मों से रहित है इस प्रकार नित्यता 
का साधन करना उसका प्रतिपक्षी साधन है। झत श्रसत्म्रतिपक्षता के न होने से नित्यधमरहितत्क हेतु 
प्रकरणसम हेत्वाभास है। 

इन पाच हेत्वाभास दोषों से रहित पांच रूपता हेतु का लक्षण है। पाचो रूपो में से किसी एक से 
रहित होमे से हेतु भ्रहेतु है। यहा तक नैयायिक ने कहा है । 

जैनाचारयों द्वारा पांचरूप्य हेतु का खड़न 

नैयायिको द्वारा हतु का पाचरूप्य लक्षण भी ठीक नहीं है क्योकि पक्षघर्मत्व से रहित भी 
कृत्तिकोदय हेतु! रोहिणी के उदय रूप साध्य का गमक है । प्रत पचरूपता लक्षण हेतु प्रव्याप्ति दोष से 
दूषित है। [नया पूँ ८५ ५६] 

दूसरी बात यह है कि भ्राप नैयायिको ने ही हेतु के तीन भेद माने हैं। केकलान्वयी केवलब्यतिरेकी' 
झोर प्रत्वयम्यत्तिरेंकी । इन तीनो में से पहले के दो हतु में पाचरूपता नहीं है मात्र श्स्वयू्यतिरेकी 
हेतु में ही पांचरूपता है । 

केंवलान्वयी हेतु 

'पक्षसपक्षदशिविपक्षरहिंत केयलान्वमी । य्ञा-अवृष्टादय कस्पचित्‌ प्रत्यक्षा अपुमेयल्यातू 

पशददुतित तत्तत्केस्अजिरास्थक्ष वयाप्मयादि । [सवा प्‌ ८६] 


रै६ [ ज्यायधार 


जो पक्ष और सपक्ष मे रहता है तथा विपक्ष से रहित है वह केव्लान्वगी ह॒तु है जैसे--(पुष्यपापादिं 
किसी के प्रत्यक्ष है क्योकि वे झनुमान से जाने जाते हैं ।जो-जो अनुमान से जाते जाते हैं वे किसी के 
प्रत्यक्ष होते हैं जैसे-- अग्नि भादि । यहा प्रुण्यपापादि पक्ष है। किसी के प्रत्यक्ष' यह साध्य है भनुमान से 
जावा जाता है यह हतु है। प्रति श्रादि यह श्रवय दृष्टांत है। यह श्रनुमेयत्व' हतु प्रदष्ट झ्ादि पक्ष 
में रहता है भौर सपक्ष प्ग्नि प्रादि मे भी रहता है। झ्त इस हतु में पक्षधर्मत्व सपक्ष सतत हैं। किन्तु 
विपक्ष यहाँ कोई है ही नही क्योकि सभी पदाथ पक्ष और सपक्ष में श्रा गये इसलिये विषक्ष यावत्ति 
है ही नही । 
फ्ेवल व्यतिरेकी शा कथन 
पक्षबसिविपक्षव्यावत्तः सपक्षरहितों हेतु' केवलव्यतिरेकी । यथा-जीबच्छरीर सात्मक भधितु 
महँति प्राशादिमत्यात यद्त्सात्मक न भवति तत्तत्प्राणाविम-न भवति यथा लोष्ठ इति । 
[यापू ) 
जो हतु पक्ष मे रहता है विपक्ष मे नहीं रहता है और सपक्ष से रहित है वह हतु केवल 
व्यतिरेकी है। जैसे जि-दा शरीर जीवसहित होना चाहिए क्योकि वह प्र। णादि वाला है। जो जो जीव 
सहित नही होता है वह वह प्राणादिमान नही होता है जसे मिट्टी का ढला । यहा जिंदा शरीर पक्ष है 
जीवसहितत्वसाध्य है । प्राणादिमान हतु है श्रौर लोष्ठादिक व्यतिरेक द्टान्त है । प्राणादिमान्‌ 
ह॒तु पक्षभूत जिंदा शरीर म रहता है और विपक्ष लोष्ठादिक से यावत्त ह। तथा सपक्ष यहा है ही नही 
क्योकि सभी पदाथ पक्ष श्रोर विपक्ष के झ्न्तगत हो जात हैं । प्रत इसम भी पचरूपता नही हैं । 
पन्वय व्यतिरेषी हेतु का उदाहरण 
तत्र पञचरूपोपप नोड वयब्यतिरेकी । यथा शब्दोध्नित्यों भवितुमहति कृतकल्थात्‌ यदात्कतर्क 
तत्तदनित्य यथा घट यदहादनित्यं न भवति तत्तत्कतक न भवति बथा झाकाश” तथा जाय कतक तस्सावद 
नित्य एवेति । [ न्‍्याप ५६ ] 
जो हतु पाचरूपो से सहित है वह श्रन्वय व्यतिरेकी है। जैसे शब्द प्रनित्य है क्योंकि कृतक है 
जो जो किया जाता है वह-बह भ्रनित्य होता है जसे घडा जो जो झनित्य नहीं होता है वहु बहू किया नहीं 
जाता जसे-प्राकाश धौर यह शब्द किया जाता है इसलिए भ्रनित्य ही है । 
यहां शब्ट पक्ष है उसकी प्रनित्यता साध्य है। कंतकरव हेतु है। वह हेतु पक्षभ्रत भ्रब्द का 
धर्म है प्रत इस हैतु मे पक्षघमत्व है। सपक्ष घटादिकों में रहता है प्रतः 'सपक्षत्त्त्व है। विपक्ष 
प्राकाश में नहीं रहता है प्रत विपक्ष से व्यावृत्त है। हेतु का विषय- भ्रमित्य किसी प्रमाण से बाधित 
नही है पत प्रबाध्तितविषयत्व है । एव प्रतिपक्षी साधन के न होने से भ्रसत्पतिपक्षतव भी विद्यमान 
है। भरत कृतकत्वात्‌ हेतु इन पाचों रूपा से विशिष्ट होने से 'भ्र वयव्यतिरेकी' कहलाता है । 


कीर आानोद्य प्रस्यम्ाला ] ३७ 


इन तीन हेतुओों के लक्षण से श्राप नयायिको द्वारा ही मान्य हेतु की पचरूपता का निराकरण 
हो जाता है। क्योंकि केक्ला वयी प्ौर केवल ध्य तिरेकी हेतुझो में पचरूपता नही है । 
जो नैयायिक का कहना है कि अ्रसिद्ध विरुद्ध श्रादि पाँचो दोषों को दूर करने के लिये हेतु मे पात्र 
रूपता है वह भी गलत है। क्योकि प्रयथानुपपत्ति लक्षण से विशिष्ट हेतु प्रसिद्ध श्रादि दोषो का 
निराकरण कर देता है और यदि ये पाच रूप विद्यमान हैं कितु प्रयथानुपपत्ति रूप प्रविनाभाव नहीं है 
तब तो बह हेतु हेत्वाभास ही कहलाता है। तथाहि-- 
[ पाचरुप्य त्रखूप्यहेतु हेत्वाभास क्यों है ? ] 


ग़भस्थों मत्रीतनय इ्यासो भवितुमहति मश्रीतनयत्वात संप्रतिष नर्मत्रीतनयव॒त । 
[या पृ «€१] 
गर्भ में स्थित मत्री का पुत्र काला होना चाहिये क्योकि वह मत्री का पुत्र ह भ्रय मौजद मत्री के 
पुत्रो की तरह। यहा मत्रीतनयत्वात हतु पक्षभूत गभस्थ मंत्री के पुत्र मे रहता ह भ्रत इस हतु में पक्ष 
धर्मत्व मौजूद है। सपक्षभूत मौजूद मत्रो पुत्रो में रहने से सपक्षसत्त्व भी है विपक्षभृत गोरे चन्र के पुत्रों 
से व्यावत्त होने से विपक्ष से -यावृत्ति रूप भी है। कोई बाधा नहीं है इसलिये भ्रवाधितविषयता भी है 
क्याकि गर्भस्थ मैत्रीपुञ्र का कालापन किसी भी प्रमाण से वाधित नहीं है। विरोधी समान बल वाला 
कोई प्रमाण न होने से इस हतु में प्रसत्प्रतिपक्षत्व भी है । इस प्रकार मत्रीतनयत्वात्‌ ह॒तु में पाँचों रूप 
विद्यमान हैं । तीन रूप तो हजार मे सौ के याय से स्वय सिद्ध हैं कितु प्र यथानुपपत्ति न होने से यह 
हतु हत्वाभास है क्योंकि मंत्रीतनयत्वात हेतु से गभस्थ पुत्रों के कालेपन का प्रविनाभाव निश्चित नही 
है कदाचित गर्भस्थ बालक गोरा भी हो सकता है। 
प्रत प्रयधानुपपत्ति रूप हतु हो सम्यक हेतु ह। यदि श्रयथानुपपत्ति से सहित हां पाचरूपता 
हतु का लक्षण ह तो प्रन्यथानुपपत्ति हो हतु का लक्षण सिद्ध हू पाचर रूपता नो हू । 
[ बौद्ध के रूप्य हेतु का निराकरण ] 


 अन्यथानुपपन्लत्व पत्र तत्र त्येरा किस । नास्ययानुपपस्मत्व यत्र सत्र जयेरा किम ॥१) 
भ्र्थ--जहा प्रस्यथानुपपत्ति ह वहा तीन रूपो के मानने से क्या ? झौर जहा प्रन्यथानुपपत्ति नही 
है वहाँ तीन रूपो के सदभाव से भी क्‍या ? तात्पर्य यह है कि प्रयवानुपपत्ति के बिता हतु की तोन 
रूपता प्भिमत फल का संपादक नही है। वौद्धो के लिये यह उत्तर है । 
[ नैयाधिक के पांचरूप्य हेतु का खड़न ] 


'झन्यअालुपपन्तत्म यत्र कि तत पंचलि । नास्मभानुपपन्‍्तत्व यत्र कि तज्र पचलि ॥॥२॥ 
[ प्रमाख प थु ७२ | 


खिक्साई 


पथ--जहां हेतु मे प्रन्यधासुपपत्ति है वहा पाच रूपो के सानने से कया प्रयोजन है. ? झौर जहां 
अन्ययातुपपत्ति नही है वहां पाच रूपो के सदभाव से भी कया प्रयोजन है ? तात्पय यह है कि प्न्पभा 
नुषपत्ति के बिना पाच रूप सवधा निष्फल है। भन्यथानुयपत्ति -जो साध्य के साथ श्रविनाभादो है--साध्य 
के होने पर ही होता है भोर साध्य के बिना नही होता है वह अन्यथानुपपत्ति रूप हेतु है । 

हेतु के दो भेद हैं-विधि रूप झौर तिषध रूप । विधि रूप हेत के भी विधि साधक और प्रतिषेष 
साधक ऐसे दो भेद है एव निषध रूप हेत के भी दो भेद हैं--विधि साधक झोर प्रतियेष साधक । 

इन सबके भेद प्रभेदो के नाम बताये जा चुके है। 

विशेष लक्षण श्रन्य ग्रथा से देख लेना चाहिये । 

जैनाचार्यों ने हेत्वाभास के चार भेद ही माने हैं जिनका वणन पहले किया जा चुका है। 


दर 


[ आगम का लक्षण ] 
“प्राप्तवाक्यनिवधनसथज्ञानमागम । [या प ११३ ] 
भाप्त के वचनो से होने वाले श्रर्थज्ञान को प्रागम कहते हैं । 
[ प्राप्त का लक्षण ] 
झाप्त प्रभेतिसकलाथरव सति परमहितोपदेश । [नया पृ ११ ] 
जो प्रत्यक्ष ज्ञान से समस्त पदार्थों का ज्ञाता-सवज्ञ है और परमहितोपदेशी है वह प्राप्त है। 
नयायिक प्रादि के द्वारा माने गये प्राप्त सवज्ञ न होने मे आ्राप्ताभास है- सच्चे आप्त नहीं हैँ । 
क्योकि उनके द्वारा माने गये ग्राप्त का ज्ञान स्वथ को नही जानता है। पुन उसके एक ही ज्ञान है उसको 
जानने वाला ज्ञानातर भी नही है। जब वह ईश्वर विशेषण भूत अपने ज्ञान को ही नहीं जानता है तो 
उस ज्ञान विशिष्ट आत्मा को कि मैं सवज्ञ द। ऐसा के जानेगा ? श्लौर जब प्रनात्मज्ञ है तब न 
ही है सर्वेज्ञ नही है। एवं बद्ध आदि भी सचे आप्त नहा है। इसका स्पष्टोकरण शझ्रगे किया हे छ । 
[ प्रमाण का विषय | 
“झनेके झाता धर्मा सामान्य विशेषपर्यायगणा यस्येति सिद्धोध्वेकान्न । [नया ११७ ) 
जिममे प्रनेको अत धम सामाय विशेष पर्याय श्रोर गुण पाये जाते हैं उसे अ्नेकाल कहते हैं। 
मतलब सामाय प्रादि प्रनेक धम वाले पदाथ को प्रनेकात कहते हैं । 
तत्र सामा यमनुव्त्तिस्वरुपम । तद्धि घटत्व पृथुबुष्नोदराकार गोत्वयभिति साध्नादिमस्यमेद । 
[नया ११७ ] 
अनुगत व्यवहार के विषयभूत सदुश परिणामात्मक घटत्व” गोत्क श्रादि अजुगतः स्वेरप को 
सामान्य कहते हैं। वह घदत्व स्थूल कम्बु ग्रीवादि स्वरूप तथा गोत्व सास्ना झादि स्वकूष ही है। 


आर आधोदद इंजमांसा ] बे 

विश्ेदीएधि स्वूलोध्यं घट' सुक्भः इत्यांविं व्यावत्तप्रत्यवालस्यर्त घटादित्यरूपसेज ।' 

ब्थापष्‌रर 

विशेष भी साभाम्य की हो तरह यह स्थूल घट है यह छोटा है। इत्यादि व्यावृत्त प्रतोीति का 
विषयभूत घटादि व्यक्ति स्वरूप ही है। इसी बात को भगवान्‌ माणिक्यत॒दि भट्टारक ने भी कहा है कि 
'प्रमाण का विषय सामान्य विशेष रूप है । 

पर्याग--परिणमन को पर्याय कहते हैं । उसके दो भेद हैं श्रथपर्याय व्यजन पर्याय । 

उसमे भूत धौर भविष्य के उल्लेख रहित केवल वर्तमान कालीन वस्तु स्वरूप को प्रर्थपर्याय 
कहते हैं। प्राचायों ने इसे ऋजसूत्र नय का विषय साता है । इसी एक देश को मानने वाले क्षणिकवादी 
बौद्ध हे । 

प्रवृत्ति और निवत्ति में कारणभूस जल के ले झाने रूप प्रथक्रियाकारिता का नाभ्म व्यक्ति-व्यजन 
है उस व्यजन से युक्त पर्याय को व्यजन पर्याय कहते है । जैसे -मिट्टी प्रादि को पिड स्थास कोश 
कुशल झौर कपाल झ्रादि पर्यायें ह। 

गृण--जओ सपूर्ण द्रब्य में व्याप्त होकर रहते हैं मौर समस्त पर्यायो के साथ रहने वाले ह उह 
भुण कहते ह। भौर वे वस्तुत्व रूप गध स्पश झादि हैं । गुण के भो दो भेद ह--सामान्य प्रौर विशेष । 
जो सभी द्रव्यों मे रहें वे सामान्य गुण ह जैसे प्रस्तित्व वस्तुत्व' श्रादि। जो उसी एक द्रव्य मे रहते हें वे 
विशेष गुण कहलाते हैं। जैसे -- रूपरसादि । इन सामान्य विशेष रूप गुण झौर पर्यायो का झाश्रय द्रव्य 
है। ऐसी प्नेकान्तात्मक द्रव्य रूप वस्तु ही प्रमाण का विषय है। एवं झनेक धर्मात्मक वस्तु को विषय 
करने वाला प्रमाण है। वस्तु के एक धर्म को सापेक्ष ग्रहण करन वाला नय है। वस्त के एक धम को 
निरपेक्ष रूप से ग्रहण करत वाले नय नया मास या कुनय कहलाते हैं। 

यहा तक सक्षेप से प्रमाण धौर प्रमाणाभास को बताया है भागे कुछ विशेष समीक्षा करते हैं । 

प्रमाणो के बारे में विशेष समीक्षा 
प्रमाण विचार 

दाक्षनिक परम्परा में सवत्र प्रमीयते येन सत्रमाण इस निरुक्ति के प्रनुसार जिसके द्वारा पदार्थों 
का शान हो उसे प्रमाण कहते हैं । 

तास्तिक वादी चार्वाक ने मान त्वक्षणमेव हि इन्द्रियजन्य प्रत्यक्ष को ही प्रमाण माना है । 


वैजेषिक-लैयायिक 
अजगिक लोगों में सर्वप्रथम कणाद ने प्रमाण का सासाय लक्षण निदिष्ट किया है। भ्रवृष्ट विद्या 


िशेशिक सुत्र ६२२०-१२] निर्दोष क्या को अमाण कहा है। 
न्याम दर्शते के प्रवंतक गोतस के न्याय सूच में तो प्रभाय का सामात्य सक्षम उपलब्ध सहीं है. पर 


च व्थायसार 


उनके टीकाकार वात्स्थायन ने प्रवध्य ही लक्षण किया है-- उपलब्धिसाधनानि प्रमाणानि' [स्थान भा 
पृ १०] उपलब्धियों के साधन को प्रमाण माना है। 

उद्योत कर ने भी उपलब्धिहेतु प्रसार [याय वा प ५] उपलब्धि के हेतु को ही प्रमाण कहा है। 

जयतभट्ठनें प्रसाकररा प्रमाण [न्याय म प २१] प्रमा के करण को प्रमाण कहा है । 

उदयन ने यथार्थानुभवों मानमनपेक्षतयेष्यते [या कुसु ४ १] यथाथ भ्रनुभव को प्रमाण कहा है। 

यहाँ यह बात ध्यान मे रखना कि उदयन के पहले याय वशेषिक दशन में श्ननुभव पद दृष्टि 
गोचर नही होता है । 

इस प्रकार नैयायिक वैशेषिक दशन मे प्रमा के करण को प्रमाण माना गया है। उन्होने प्रत्यक्ष 
प्रमा के तीन करण माने हैं--इतद्रिय इद्रियाथ सप्लिकष श्रौर ज्ञान। किन्तु इद्रिय झोर इन्द्रियाथ सन्ति 
कष को प्रत्यक्ष प्रमा का कारण मानना ठोक नही है क्योकि ददद्रिय प्रोर सन्निकष श्रज्ञान रूप हैं भ्रत 
वे भ्रज्ञान की निवत्ति रूप प्रमा के करण कसे हो सकते हैं ? अज्ञान निवत्ति मे भझ्ज्ञान का विरोधी ज्ञान 
ही होना चाहिए । सन्निकष को प्रमाण कहने मे पहले दोष दिखाया है । 

वृद्ध नयायिको ने कहा है कि-- श्रयभिचारिणीमसदिग्धामर्थोपल-धि विदधती बोधाबोधस्वभावा 
सामग्री प्रमाण | [न्याय म प १२] 

प्रयभिचारिणी अभ्रसदिग्ध अ्थ की उपर्ला घ को कराने वाली ज्ञानात्मक तथा भ्रज्ञानात्मक दोनो 
प्रकार की सामग्री ही प्रमा का करण है वही प्रमाण है। भ्रत वे कारक साकलल्‍्य इद्रिय मन पदाथ 
प्रकाश श्रादि कारणों की समग्रता को प्रमाण कहते' हैं। इस विषय में यहा इतना हो कहना पर्याप्त है कि 
झ्रथ की उपलध में साधकतम कारण तो ज्ञान है और कारक साकल्य की साथकता उस झञान को उत्पन्न 
करने मे है क्योकि ज्ञान को उत्पन्न किये बिना कारक साकत्य ग्रर्थ का बोध नही करा सकते | झ्मत प्रमा 
का करण रूप प्रमाण ज्ञान ही है इद्रिय सन्निकष कारक साकल्य झ्रादि नही हैं क्योकि ये भ्रवेतन हैं । 
सोमांसक -- 

मीमांसा दश्न मे प्राभाकर प्योर भाट्टू दो सम्प्रदाय हैं--उनमे से प्राभाकरो ने-- भ्रनुभृतिशच्ष न 
प्रमाशभ [वहती ११५] शझनुभूति ही प्रमाण का लक्षण है ऐसा कहा है। एवं ज्ञातृ व्यापार को भी 
प्रमाण कहा है । 

कितु एक ही प्रथ की प्रनुभूति विभिन “पयक्तियो को श्॒पनी श्रपनी भावना के झनुसार विभिनत 
प्रकार की होती है इसलिये केवल अनुभूति को प्रमाण नहीं माना जा सकता । ज्ञाता के व्यापार को 
प्रमाण मानने मे उनका मतलब यह है कि अ्रथ प्रकाशन ज्ञाता के व्यापार द्वारा होता हैं जत जाता का 
ध्यापार प्रमाण है। किन्तु ज्ञाता का व्यापार श्रर्थ प्रकाश्षन में या उसके जानने में प्रभाण तभी बना जा 
सकता है जब कि उसका व्यापार यचाय वस्तु के बोध में कारण हो। जहां पर अयार्थ कातु के शान में 
कारण न होकर विपरीत ही ध्र्थ शान करा रहा है वहां प्रमाण कैसे होगा ? 


बऔर शानीदय गर्व मात्रा ] डर 


भाट्टों ने 'अनधिगततथाभूतार्थ निश्चायक प्रंमाराम्‌ [शा दी पृ १२१] 

प्रज्ञात यथावस्थित श्रथ के जानने वाले ज्ञान को प्रमाण कहा है कफितु यह लक्षण भ्रव्याप्ति दोष 
से दूषित है क्योकि उन्होंने स्वय गृहीतग्राट्टो घारावाही ज्ञान को प्रमाण माना है। 

कुमारिल भट्ट ने प्रमाण के सामान्य लक्षण में पाच विशेषण दिये हैं-- 

तत्रापृधाथ विज्ञान निश्चित बाधव्जितम । 

झदुष्टका रशारब्धं प्रमाण लोकसस्मतम्‌ । [प्रमाण वा पृ २१] 

जो अपूर्व को जानने वाला हो निश्चित हो बाधाओ्ो से रहित हो निर्दोष कारणों से उत्पस्त 
हुप्ा हो श्लौर लोकसम्मत हो वह प्रमाण कहलाता है । 

उक्त प्रमाण लक्षण में यद्यपि कोई बात आ्आपत्ति जनक प्रतीत नही होती फिर भी अय दाशनिको 
ने इस लक्षण की श्रालोचना की है। विशेष दूषण यह है कि--मीमासको ने ज्ञान को परोक्ष माना है कितु 
उनकी यह मान्यता ठीक नही है क्योकि जो ज्ञान स्वय परोक्ष है वह प्रमाण कसे हो सकता है ? 

सौद्ध दशन में श्रज्ञाताथज्ञापक प्रभाणम [प्रमाशस दी प्र ११] भ्रज्ञात के प्रकाशक ज्ञान को प्रमाण 
कहा है । 

दिग्नाग ने-- स्वसंविज्ति फल चात्र तदूपार्थनिश्वय । 

विषयाकार एवास्य प्रमाण तेन मोयते ॥ [प्रमाण त प्‌ २१ ] 

विषयाकार को प्रमाण तथा विषयाकार पभ्रथनिश्चय को भौर स्वसवित्ति को प्रमाण का फल 
माना है। 

धमकीति ने प्रमाण के लक्षण में अविसवादी पद को जोड़कर दिग्नाग प्रतिपादित लक्षण का ही 
समथतन किया है। तत्त्वसग्रहकार क्षातरक्षित ने सारूप्य भौर योग्यता को प्रमाण माना है। तथा विषया 
घिगति झौर स्वसवित्ति को फल माना है। मोक्षाकार गुप्त ने--प्रभाण सम्पस्क्ानमपुवगोच्चरम्‌ [तक भा 
मोक्षकार गुप्त ५ १] 

प्रपृूव भ्रथ को विषय करने वाले सम्यग्श्ञान को प्रमाण कहा है । इस प्रकार बोढ़ो ने भ्रज्ञाताथ 
प्रकाशक अविसवादि ज्ञान को प्रमाण कहा है । 

बौद़ों के यहां प्रमाण झ्लोर फल में प्रभेद होने से यद्यपि प्रमाण ज्ञान रूप है तथापि विषयाकारता 
को ही इहोंने प्रमाण माना है। यद्यपि ज्ञान गत सारूप्य ज्ञान स्वरूप ही है फिर भी ज्ञान का विषयोकार 
होना एक जटिल समस्‍या है क्योंकि प्रमूतिक ज्ञान का मूरतिक पदार्थों के भाकार होना समव नहीं है । 
दूसरी बात यह है कि ज्ञान को विषयों के भाकार होना ही मानने से सशय विपर्यय ज्ञान को मी प्रमाण 
आानवा पड़ेगा क्‍योंकि वे ज्ञान भी तो विषयाकार हैं । 


| जधकषार 
डे 


का सास्यो ने इन्द्रियवुत्ति प्रभाणम्‌ [गोगद ब्या प्रृ २७] 

श्रोत्रादि हीी्ययों की वत्ति-व्यापार को प्रमाण माना है। किन्तु इस्द्रिय व्यापार की प्रमाण मानना 
उचित नहीं है क्योकि इीद्रियों के संबात उनका व्यापार भी झचेतन प्लौर प्रज्ञान रूप ही होगा। भरत 
झज्ञान रूप व्यापार जानने रूप क्रिया का साधकतम कारण नहीं हो सकता है । 

उपसंहार--यौग (नयायिक वशेषिक ) इरद्रिय इन्द्रियाथ सॉनिकष शौर ज्ञान को प्रमा का करण 
मानते हैं। प्राभाकर ज्ञाता के व्यापार को मीमासक इाद्रिय को बौद्ध सारूप्य (तदाकारता) भौर 
योग्यता को जानने रूप क्रिया का करण मानते हैं किन्तु ये सब मान्यताए दूषित हैं । इनको विशेष 
समझते के लिए प्रमेयकमल मातड न्यायकुमुदच द्र भादि ग्रथ देखना चाहिए। 

जनाचाय ज्ञान को ही प्रमा--जानने रूप क्रिया का करण कहते हैं। उसीका स्पष्टीकरण-- 
जन-- 

जैन दशन में श्रावाय श्री समतभद्र महोदय ने तत्त्वज्ञान प्रमाण तत्त्व शञान को प्रमाण कहा है 
[अष्ट स ] श्नरयत्र स्वयभुस्तात्र म- स्वपरावभासक यथा प्रभाभ भुवि बुद्धलक्षण स्वपरावभासक 
ज्ञान को प्रमाण कहा है। 

प्राचाय सिद्धसेन दिवाकर ने प्रमाण स्वपराभासि शान बाधविवर्जितम [न्यायावतार श्लो १] 

स्वपर अ्रवभासी तथा बाघारहित ज्ञान को प्रमाण वहा है। श्री भकलक देव ने व्यवसायात्मक 
ज्ञानमशश्सस्थग्राहुक॑ मतम अपने भोर भ्रथ के ग्राहक व्यवसायात्मक ज्ञान को प्रमाण कहा है । 

[ सचीयत्रस्थ का ६० | 
इन्यत्र श्री अकलक देव ने ही -- प्रभाशमविसवादि शानमनधिगतार्थाधिगभलक्षभत्थात्‌ 
[ अ्रष्टश्ती का ३६ ] 

ह्रनधिगत प्रथ को जानने वाले श्रविसवादी ज्ञान को प्रमाण का लक्षण कहा है 

श्री विद्यानन्द महोदय ने ध्रम्यर्ज्ञानं प्रमाराम [अमारणापरी पृ ५१] पहले सम्यण्जञान को प्रमाण 
का वक्षण कहकर पुन स्वायव्यवत्तायात्मक सम्परज्ञान सम्परज्ञानत्वात [प्रमाण ५ ] 

सम्यग्ज्ञान स्वाथ व्यवसायात्मक है क्योकि वह सम्यग्ज्ञान है। ऐसा स्पष्ट किया हैं। 

इन्होने प्रमाण के लक्षण में अनधिगत या ग्रपृव विशेषण नहीं दिया है। क्योकि उनके प्रसुसार 
जात चाहे श्पूर्व श्रथ को जाने या गृहीत प्र्थ को स्वार्थ व्यवसायात्मक होने से ही प्रमाण है किस्से 
आणिक्यनन्दि आचाय महोदय ने-- स्वापूर्वायव्यवसावात्मकं शान भ्रभाखभ्‌ [परीक्षा मु सू १] 

स्व और झपूर्व भ्रथ के व्यवसायात्मक-निश्चय कराने वाले शान को मा कहा हैं। एवं स्व 
प्रन्थकार ने प्रपूर्वार्थ पद का लक्षण किया है--भनिश्चितोध्यूधार्स:।४॥ [प मुत्रप,] 


बोर आवीदय प्ंथसामा | ६. 


जिस पदार्थ का पहले किसी प्रमाण से निश्चय नहीं किया गया है वह अ्रपूर्वार्थ है। भर्थोत्‌ जो वंह्तु 
किसी यथार्थ आंही प्रमाण से भ्रमी तक जानी नहीं गई है वह अपूर्वाय है। क्योकि जो किसी शात से 
जाने ली गयी है उसका जानना व्यर्थ है इस वास्ते प्रपूष विशेषण सूत्र में दिया है। इसलिए यहां पर 
ईहा ध्रादि झ्ञानो का विषय भूत पदाथ श्रवग्नह श्रादि ज्ञानों के द्वारा ज्ञात होने पर भी पूर्वार्य नहीं है; 
अपितु भ्रपूर्वांथ ही है क्याकि अ्रवप्रह्मदि के द्वारा ईहादि ज्ञान के विषयभूत अवान्तर विशेष का निश्चय 
नहीं होता है। प्रस्य प्रकार से भी भ्पुव का लक्षण करते हैं - 
दुष्टोष्पि समारोपात्तादक ॥५॥ [पमुप्रय ] 
दृष्ट--प्रन्य किसी प्रमाण के द्वारा जाने गये पदाथ म भी समारोप-सशय विपयय या अनध्यव- 
साय झा जाता है तो वे भी भ्रपूर्वाथ हो जाते है । 
इस प्रकार से जनाचार्यों द्वारा कथित सभी प्रमाण के लक्षणों मे विरोध नही है । ये लक्षण एक 
दूसरे के समर्थक है क्योकि वास्तव में ज्ञान ही प्रमाण कहलाने योग्य है। उस ज्ञान से ही हिताहित- 
प्राप्तिपरिहारसमथ हि प्रमाण ततो ज्ञानमेव तत हित की प्राप्ति और झ्हित का परिहार होता है प्राय 
इगद्रिय सॉनिकष पश्रादि अवेतन से नहीं हो सकता है। झ्रत स्वपर प्रकाशी सम्यक तत्त्वज्ञान ही प्रमाण 
है। यह समभना चाहिए । 
प्रमाण के भेद का विचार 
चार्वाक ने एक प्रत्यक्ष ही प्रमाण माना है । 
बोद्ध भौर वशेषिक प्रत्यक्ष प्रनुमान ऐसे दो प्रमाण स्वीकार करते हैं। सांख्य ने प्रत्यक्ष अनुमान 
क्रौर श्रागम ऐसे तीन भेद माने हैं। नय|यिक ने उसमे उपमान और मिला दिया है। सीमांधक इसी मे 
अर्थापत्ति और प्रभाव मिलाकर छह भेद कर देते हैं । 
जनाचारयों ने सबत्र प्रमाण के दो भेद किये हैं प्रत्यक्ष आर परोल । इन दो भेंदों में ही उपयुक्त 
प्रमाण के भेद गभित हो जाते हैं । 
सिद्धास्त ग्रन्थों में प्राचाय श्री उमास्वामी आदि ने प्रत्यक्ष के द। भेद किये है विकल भ्रौर सकल 
विकल में अवधि मन पर्यय एवं सकल में केवल ज्ञान है । 
परीक्ष प्रमाण के मति श्रुत दो भेद करके मतिज्नान के पर्यायवाची नामो से श्री उमास्वाभी शभ्राचो्य 
ने कहा है कि--'मति स्मृति संशा वितामिनिबोध इस्वनथांत रस ॥१३॥ मति स्मृति प्रत्यनिभान तक॑ 
झौर भनुभान ये पाँचो मतिज्ञान के ही पर्याय बाची नाम है।.. [तस्वाबेसूत्र प्र भर] 
न्याय ग्रन्थों में भाचायों नें प्रत्यक्ष के दो भेद किये है साँव्यवहारिक और पारमाथिक | सॉम्यर्ये 
हारिक ते मतिन्ान को लिया है। भौोर उतके अवग्रह ईहा, अवाय झोर धोरणा रूफ से चार 
जद करते पाँच इसिंय भौर मने से गुणा करके बंहु श्रादि पदार्थ के १२ भेंदो से भी गुणित 


त््ह [ स्वायंत्ार 


करके ३३६ भेद कर दिये है। जिनका स्पष्टीकरण पहले प्रा चुका है। पारमाथिक के विकल 
सकल भेद करते हैं। तथ्ण मति के पर्याय वाची स्मति आदि चारो को परोक्ष मे से लेते हैं। उन चारो 
में श्रुतज्ञान को झ्ागम प्रमाण से मिलाकर के परोक्ष के पाच भेद कर देते हैं यथा--स्मृति प्रत्यभिश्ञान 
तक अनुमान झोर प्रागम ये परोक्ष प्रमाण के पाच भेद है। 

क्योकि स्मृति भ्रादि मतिज्ञान के समान इ्रिय प्रत्यक्ष नही हैं । यही कारण है कि इ हे परोक्ष मे 
लिया गया है। इस प्रकार से प्रत्यक्ष परोक्ष प्रमाण मे ज्ञान के पाचो भेद झा जाते है । 

झय दाहनिको ने स्मति प्रत्यभिशान और तक को पृथक से प्रमाण मे नही लिया है ! प्रत सभी 
के द्वारा माय प्रमाण सख्या श्रपृण है । 

जनाचार्यों ने श्रय जनो द्वारा माय उपमान प्रमाण को सादुष्य प्रत्यभिज्ञान म॑ भ्रतभू त कर 
लिया है । प्र्थापत्ति प्रमाण तो प्रनुमान मे हो शामिल हो जाता है। एव प्रभाव प्रमाण का प्रत्यक्ष 
झादि प्रमाणों में प्रतर्भाव हो जाता है ऐसा बताया है। क्योकि -- 

गृहीत्या वस्तुसदभाव स्मृत्वा च प्रतियोगिनम । 
मानस नास्तिताज्ञान जायतेउक्षानपेक्षया ॥॥ [कुमारित्र मौमासा श्लोक] 

यहाँ वस्तु का सदभाव घट रहित केवल भूतल को देखकर प्लौर प्रतियोगी घट की याद कर 
बाह्य इदि्रियो की अपेक्षा से रहित नही है इस रूप जो मानस श्वान होता है वह झ्रभाव प्रमाण है ऐसा 
मीमासक मत में कुमारिल भट्ट का कहना है। भ्रत भरृूतल को देखना प्रत्यक्ष में शामिल है। घट का 
स्मरण स्मति ज्ञान मे प्रन्तभू त है। इत्यादि । 

प्रत्यक्ष प्रमाण पर विचार 

दाद्यनिक जगत्‌ मे प्रत्यक्ष का लक्षण प्नेक प्रकार का उपनघ होता है । 

नयायिक झोर वश्ेषिक- इवद्ियायतन्तिकर्षोत्प तमव्यपवेदयसव्य भिचार। व्यवसायात्मकं प्रत्य 
क्षम । [यायस ११४] 

इदद्रिय ध्लोर पदाथ क सन्निकष से उत्पन्न होने वाला श्रव्यपपदेश्य प्रव्यभिवारी तथा व्यवसायात्मक 
ज्ञान प्रत्यक्ष हैं । 

मतलब सामान्यतया ये लोग इद्रिय श्रौर श्र के सबल्निकष को प्रत्यक्ष कहते हैं । 


सांस्य--ओत्रा दिवृत्तिर विक ल्पिका प्रत्यक्षम। ये लोग निविकल्प श्रोत्र ब्रादि इन्द्रियो के व्यापार 
को प्रत्यक्षा प्रमाण कहते है । 


सोमांसक -- तत्संप्रयोगे पुरषस्यें व्रियाणां बुद्धिजन्म तत प्रत्यक्षम्‌। [अंभिनि १९१४] 
इन्द्रियो का भात्मा के साथ सयोग होने पर उत्पन्न होने वाली बुद्धि को प्रत्यक्ष कहते हैं । 


सीरजानोदय प्रत्थमाता ] ड्पु 
बोौड-- 

बौद्धदर्शन मे तीन मायताय हैं--वसुबघु दिग्ताग झौर घमकीति | वसुकधु तें-- प्र्थादिशानं 
प्रत्यक्षम [प्रमाण स १ ३२] भ्रथजन्य निविकत्प ज्ञान को प्रत्यक्ष कहा है । 

दिग्नाम नें--प्रत्यक्ष कल्पनापोढ नामजात्याद्यतपुतम [प्रमाण स १३] 

नाम जाति प्रादि रूप कल्पना से रहित निविकल्पज्ञान को प्रत्यक्ष कहा है। 

धमकीति ने-कल्पनापोढसआत्स प्रत्यक्षम [ यायविदु प ११] 

निधिकल्प तथा श्रभ्नान्त ज्ञान को प्रत्यक्ष कहा है । 

सामान्यतया सभी बौद्ध ताकिको ने निविकत्प को प्रत्यक्ष स्वीकार किया है। 

जनाचाय -- 

जैनाचार्यों ने प्रत्यक्ष विजद ज्ञान [लघीयस्त्रय का ३] कहकर यह स्पष्ट कर दिया है कि स्पष्ट 
निमल ज्ञान प्रत्यक्ष प्रमाण है। सिद्धान्त प्रथो में तो भ्राप्मा से उत्पन्न हुये श्ञान को प्रत्यक्ष कहा है कितु 

याय में इतद्रिय मन निमित्तक ज्ञान का भी साँयवहारिक प्रत्यक्ष कह दिया है । 
ग्रकलक देव ने प्रत्यक्ष लक्षण मे उपात्त वशच्य का खलासा कर दिया है यथा -- 
अनुमाश्वतिरेकेरा विशेषप्रतिभातसनस । 
तद्॒धथ्य मत बुद्ध रवशहामत परम ॥ [लघी का ४! 

जो अनुमान झादि की श्रपेक्षा ये रहित ज्ञान का विशेष प्रतिभास है वह वशद्य--विशदता है इससे 
भिन श्रवशद्य है| 

ज्ञान के कारण-- 

बौद्ध ज्ञान के प्रति अथ ओर भ्रालोक को कारण मानते हैं। उन्होनें चार प्रत्ययो--कारणो से 
सपृण ज्ञानो (स्वसवेदनादि) की उत्पत्ति वर्णित की है। वे प्रत्यय ये हैं --समनतरप्रत्यय श्राधिपत्य 
प्रत्यय भ्रालम्बनप्रत्यय झौर सहकारिप्रत्यय | पूवज्ञान उत्तर ज्ञान की उत्वात में कारण होता है इस 
लिये वह समन'तर प्रत्यय कहलाता है। 

भक्षुरादिक इद्रिया प्राधिपत्य प्रत्यय कही जाती है । 

झथ-- विषय 'झालबन प्रत्यय कहा जाता है। भ्रालोक भ्रादि सहकारी प्रत्यय है। 

इस तरह बौद्धों ने हद्रियों के अलावा श्रथ और आलोक को भी कारण स्वीकार किया है। प्रथ 
को कारणता पर तो यहा तक कह दिया है कि जान यदि अ्रथ से उत्पन्त न हो तो दह श्रथ को जान भी 
सहीं सकता है । उनका यह सिद्धा त है कि नाकारण विषय जो पदाथ ज्ञान को उत्पति में कारण नहीं है 
बहू ज्ञात का विषय भी नही है। इसीलिय ये बौद्ध भ्रथ से ज्ञान का तदुत्पत्ति तदाकार झौर तदध्यवसाय 
हूप मानते हैं भौर इसी से प्रतिकर्मव्यवस्था सिद्ध करते हैं। 


डे _ व्याप सोर 


नयायिक भी प्रथ को ज्ञान का कारण मानते हैं परतु श्रथ से ज्ञान की उत्पति नहीं मानते हैं । 
क्योंकि ये लोग शान के प्रते सीधा कारण सप्निकष को मानते है । इसीलिए जनों ने नयायिक श्रांदि के 
झथकारणतावाद पर इतना विचार नहीं किया है जितना कि बोद़ों के भ्र्थालोक कारणतावादे पर 
किया है। जेनाचाय ध्रावरण के क्षयोपशम को ही प्रत्येक ज्ञान के प्रति कारण मानते हैं। इस विषय पर 
क्षी भ्रकलंक देव ने सक्षप से कह दिया है कि-- 

प्रयमथ इति ज्ञान विद्यानोत्यत्तिरथत । 
श्रयथा न विवाद स्थात कुल/लादिधटादिवत ।। [लघीय ५२] 

यह भ्र्थ है ज्ञान तो यह जानता है कितु अर्थ से मैं उत्प न हुआ हु इस बात को बह नहीं जानता 

है यदि जानता तो किसी को विवाद नही हाना चाहिय था । श्रत ज्ञान प्रथ से उत्पन्न नहीं होता है । 
साग्यवहारिक प्रत्यक्ष 
सांव्यवहारिकं हसद्ियानिन्द्रियप्रत्यक्षण [लघीय स्वोष का ४] 

इद्रिय और श्रनिद्रिय मन से ज य ज्ञान को साव्यवहारिक प्रत्यक्ष माना है। साव्यवहारिक उसे 
इसलिय कहत है कि लोक मे दूसरे दशनकार इद्रिय मन सापेक्ष ज्ञान को प्रत्यक्ष कहत हैं । वास्तव मे ता 
जो ज्ञान पर निरपेक्ष एव आत्म मात्र सापेक्ष तथा पूण निमल है वही ज्ञान प्रत्यक्ष है। प्त लोक व्यवहार 
की दृष्टि से भ्रक्षजय ज्ञान को भी प्रत्यक्ष कहने में काई अ्रनौचित्य नहा ह । सिद्धांत की भाषा में तो 
उसे परोक्ष ही कहा गया है । 

मुख्य प्र यक्ष 

दाशनिक जगत में प्राय सभी ने एक ऐसा प्रत्यक्ष स्वाकार किया ह जा लौकिक प्रत्यक्ष से भिन 
हु श्रौर जिसे भ्रलोकिक प्रत्यक्ष योगिप्रयक या यागिज्ञान के नाम से कहा गया है । यद्यपि किसी किसी 
ने इस प्रत्यक्ष म मन की अपेक्षा वणित की ” तथापि योगजधम की प्रमुखता होने के कारण उसे भ्रशौ किक 
ही कहा है| कुछ ही हो यह अवश्य मानना पटगा कि आत्मा म एक अतीदद्रिय ज्ञान भी सम्भव है। जैन 
दणन म ऐसे ही श्रात्म मात्र सापेक्ष साक्षात स्वरूप अती द्रिय ज्ञान को मुख्य प्रत्यक्ष कहते हैं । 

परोक्ष प्रमाण का विचार 

जैन दशन म प्रमाण का दूसरा भेद परोक्ष ह। यद्यपि बौद्धो ने परोक्ष शब्द का प्रयोग प्नुमान के 
विषय भूत भ्रथ म किया है । यथा - द्विविधो श्रय प्रत्यक्ष परोक्षदत्ष । तत्र प्रत्यक्षबिधंय शाक्षाल्किय 
मार प्रत्यक्ष । परोक्ष पनरताक्षात्परिच्छियमानोउनुमेय्वादनुमानविदय । [प्रमाण प पृ ६४] 

पथ के दा भेद हैं-प्रत्यक्ष और परोक्ष । उसमे प्रत्यक्ष का विषयभ्त साक्षात्‌ किया ग्रया अर्च 
प्रत्यक्ष है। परोक्ष अर्थात्‌ धसाक्षात किया गया पदाथ परोक्ष है वह श्रनुमेय रूप ह्वोने से प्तुसान का 
विषय है। 


और आदोका अंधमाला ) कक 


किस्तु जैनदशन में परोक्ष शब्द का प्रयोग परोक्षशञान में ही होता चला भ्रा रहा है। दूसरे प्रत्य- 
कता भौर परोक्षता वसस्‍्तुत श्ञाननिष्ठ धम हैं | शञान को प्रत्यक्ष एव परोक्ष होने से ध्रथ भी उपचार से 
प्रत्यक्ष भौर परोक्ष कहा जाता है। प्राय लोक व्यवहार में इरिद्रिय व्यापार रहित ज्ञान को परीौक्ष कहा 
गया है जबकि जैन ददान में दरद्रियादि पर की अपेक्षा से होने वाले ज्ञान को परोक्ष कहा है। यथा--- 
उपात्तानुपात्तपरप्राधात्याववगस परक्षत्‌ 0६॥ ८पात्त ई द्रय भौर मन प्रनुपात्त प्रकाश उपदेश आदि 
ये पर है इनकी प्रधानता से जा ज्ञान होता है वह परोक्ष कहलाता है। . [तत््वायवा पृ ५१] 
श्री प्रकलक देव ने शामस्थव विशदनिर्भासिन प्रत्यक्षत्वम, इतरस्प परोक्षता । 
[ लधीय सवो का ३] 
विज्ञद निर्मासी ज्ञान ही प्रत्यक्ष है एव इससे भिन परोक्ष है ऐसा कहा है बौद्ध सांख्य प्रादि किसी 
ने भी परोक्ष प्रमाण नहीं माना है कितु अनुमान भ्रागम उपमान प्रादि को प्रमाण भानते हैं सख्या के 
प्रकरण में इस बात को स्पष्ट किया है कि परोक्ष प्रमाण को माने बिना प्रमाणों की व्यवस्था पूरी नही 
होती है । बोद्ध ने ्नुमान को मान लिया कितु स्मति श्राग्रम झ्ादि को प्रमाण नही माना है। निष्कष 
यही निकलता है कि स्मति प्रत्यभिज्ञान तके भ्रनुमान और प्रागम मे पाच प्रमाण ही परोक्ष है। याय 
ग्रथ में भ्राचायों ने मतिशान के भ्रशरूप मति-हद्रियज य ज्ञान को साव्यवह्ायरिक प्रत्यक्ष बतलाकर 
शेष स्मति झादि को परोक्ष कहा है क्योकि स्मृति प्रत्यभिज्ञान प्ादि ज्ञान अ्रपनी उत्पत्ति में ज्ञाना 
तर की प्रपेक्षा रखते हैं । प्रवग्रह ईहा भ्रवाय धझोर धारणा ये ज्ञान भी ज्ञानान्तर से व्यवहित न होने के 
कारण सा -यवहा रिक प्रत्यक्ष ही हैं । 
परोक्ष के भेद प्रभेद पर विचार 
बोड-- 
तिरूप वाले हेतु से होने वाले साध्य के ज्ञान को भ्रभुमान कहते है। धनुमान के दो भेद हैं-- 
स्वायथ पराथ। 
बैशेषिक-मयापिक-- 
तत्युबक तिविधसनमान पृववत शेषवत्‌ सामान्यतोबृध्ठ ले यह न्याय दर्शन का सूत्र है। प्रत्यक्ष 
पूर्वक अनुमान होता है उसके तीन भेद हैं पृववत शेषबत्‌ श्रौर सामान्यतोदृष्ट। 
कोई इस प्रकार से व्याल्यान करते हैं कि प्रत्यक्षपृ्वंक तीत प्रकार का प्रनुमान होता है-केवला 
यो, केवलब्यतिरेकी भौर भन्वयव्यतिरेकी । इनमे से केवलान्वगी को पूर्ववरत्‌ कहते हैं वयोकि पृर्वेधन्वय । 
जिस भ्रनुमात में केवल ध्रत्वय व्याप्ति मिलती है उसे केवलास्थयी पूर्ववत्‌ भ्रमुभान कहते हैं। केवलव्य 
बिरेकी को शोषयत्‌ एवं अ्रन्वेय ब्यतिरेकी को सामान्यतोदुष्ट ब्नुमान कहते हैं । 
प्रचंधोग--असिडध वस्तु के साधस्यें से अप्रसिद्ध की सिद्धि करवा उपभान प्रमाण है। जैसे भो के 


सैसाव शबय होता है । 


डे | ब्याय सार 


सोमासकर-- 
मोमांसक ने चतुलक्षणलिग से उत्पन्न साध्य ज्ञान को प्रनुमान कहा है। नियत सबंध का एंक देश 
देखना संबंध नियम का स्मरण करना श्रबाधक होना श्रौर श्रवाधित विषय वाला होना इत्यादि । 
[प्रकरण प० पृ ६४ ७६] 
जातसबधस्पकदेशदशनादस निकष्टेईर्य बुद्धिरनुमानस्‌ साध्य झौर साधन के प्रविनाभाव का 
यथार्थ परिज्ञान रखने वाले पुरुष को एक देश साधन के देखने से साध्य भ्रथ का ज्ञान होना प्नुमान 
कहलाता है। ऐसे ही श्रागम उपमान प्रर्थापत्ति और भाव ये सब परोश प्रमाण हैं किन्तु इन सभी के 
यहा स्मृति प्रत्यभिज्ञान भर तक प्रमाण न होने से अनुभान श्रादि का लक्षण भ्रसभव है। स्मति झोर तक 
के बिना हेतु से साध्य का ज्ञान कप्ते हो सकता है । किसी ने कभी प्रग्नि से धूम निकलता हुग्ना देखा है 


तभी तो वह केवल घम देखकर पहले के सबंध का स्मरण करके तकज्ञान से धूम का अ्रग्ति के साथ श्रवि 
नाभाव समझ कर धूमहेतु से प्रग्ति का प्रनुमात लगाता है। 
प्रनुमान के प्रवयव 


नैयायिक हेतु के पाचर श्रवयव मानते हैं यथा-- प्रतिज्ञाहेतदाहरणोपनय निगमनानि पड्जावयवा 
[तकंस ग्रह] 


प्रतिज्ञा हेतु उदाहरण उपनय और निगमन । याय सूत्र के टीकाकार वात्स्यायन ने नयायिको की 
दर झ्वयव मायता का भी उल्लेख किया है- दशावयबानित्येके नपायिका वाक्षये संघक्षते जिशासा सदाय 
दाक्यप्राप्ति प्रयोजन सशयव्युदास इति [यायवात्यया भाष्य १ १ ३२] 

उपयक्त पाच में जिज्ञासा सशय शक्यप्राप्ति प्रयोजन प्लौर सशय-युदास मिला देने से दशा प्रवयव 
हो जाते हैं । 
बोौद-- 

बौद्धों ने प्रनुमान का हेतु रूप एक ही अ्वयव माना है। धमकीति नें हैतु प्रौर दृष्टांत ऐसे 
दो भ्रवयवों को स्वीकार किया है| दिग्नाग ने पक्ष हेतु और दृष्टात ऐसे तीन श्रवयव भी मान लिये हैं । 
मुख्य रूप से बौद्ध के यहा केवल एक हेतु का प्रयोग ही प्रावश्यक माना गया है। उसका कहना है कि 


क्रेवल हेतु के प्रयोग से ही गम्यमान पक्ष में साध्य का बोध हो जाता है । सोमांसक तीन प्रवयव' मानते 
हैं-पक्ष हेतु दृष्टात । कही पर चार भी मानते है। साख्य भी तीन श्रवयत्र मानत हैं । मतलब यहू है कि 


बौद्ध एक दो झोौर तीन श्रवयव मानते हैं नवयायिक पाच ही मानते है । मीमासक चार और तीन भानते 
हैं एव साख्य तीन झ्वयव मानते है । 

जनाचार्यों ने मात्र एतवद्रयमेबानमानाज़ूनोदाहरणमस्‌ [ परीक्षामुख ] इस सूत्र के शअ्रनुसार 
प्रतिशा और हेतु ऐसे दो ही प्रवयव मानते हैं उनका कहना है कि दृष्टात उपनय झौर मनियमत इन तीनों 
की स्वीकारता शास्त्र में बालबुद्धि वालो को समझाने के लिये होती है फिन्तु वाद काल में नहीं होती है 
वहाँ पर विद्वान पुरुषों को दो ही श्रवयव प्रयुक्त करने चाहिये । 


कीर क्ानोदव संधमाला ] ॥४+ 
हैतु के लक्षय पर विचार 


बौद्ध सांख्य भौर वैशेधिक हेतु का त्रैरूप्म लक्षण मानते हैं। यद्यपि हेतु का वरूष्य लक्षण प्रधिकाशत 
बौड़ों का ही प्रसिद्ध है फिर भी तैरूप्प की मान्यता साख्य और वेशेषिकों की भी है। इनकी थे परंपरा 
बौद्धो से प्राचीन है दिग्नाग के पहले होने वाले प्रशस्तपाद ने झपने प्रशस्तपादभाष्य में [प० १०० में 
कादयप और (कणाद) कथित] दो पद्चो को उद्धत किया है जिनमे पक्षघमत्व सपक्षसत्व और विपक्ष 
व्यावृत्ति का स्पष्ट उल्लेख है । नयायिक ने पांच ब्क्‍्यव माने हैं यथा-- पक्षणभ्रवम सपक्षतत्त्य॑ विपक्षाद 
व्यावत्तिरयाधित विषयत्वभस/्प्रतिपक्षत्य॑ चरेलि. एत पच मिल क्षरोरूपपनत लिगसनसापक भवत्ति 

[न्याय मं प १०१ ] 

इन तीन रूप धौर पाच रूप की मायता अति प्रसिद्ध है कितु इनके प्रलावा भी हेत के द्विलक्षण 
चतलक्षण श्रौर पडलक्षण एवं एकलक्षण की भा यताझ्रो का उल्लेख तक ग्रन्थों में पाया जाता है। इनमे 
चत लक्षण की मायता सभवत मीमासकों की मालम होती है। जिसका निर्देश प्रसिद्ध मीमासक विद्वान 
प्रभाकरानुयायी शालिकानाथ ने किया है। 

इन सबका खडन करत हये जनाचार्यों ने हेत का एक ही लक्षण माना है। जिसका नाम है 
अस्यथानुपफत्ति श्र्थात्‌ साध्य साधन का झ्रविनाभाव । इसका भी स्पष्टीकरण किया जा चका है । 

हेस्वाभास पर विचार 

नैयायिक हेत के पाच रूप मानत हैं मत उहोने एक एवं रूप के श्र॒माव में पाच हेत्वाभास माने 
हैं। प्रसिद्ध विरुद्ध श्रनकातिक कालात्ययापदिष्ट श्रौर प्रकरणसम। [ व्यायक प॑ १४ ] 

वशपिक और बौद्ध हेत के तीन रूप स्वीकार करते है इसलिय उन्होने तीन हेत्वाभास माने हैं-- 
प्रसिद्ध विरुद् ध्रनेषातिक | साख्य ने भी तऋ्रूप्य हेतु के विपरीत य ही तीन हेत्वाभास माने हैं । प्रशस्तपाद 
ने वेशषिक दहन सम्मत तोन ह॒त्वाभासों के प्रलावा एक चौथे हत्वामास की कल्पना भी को है जिसका 
नाम है भ्रनध्यवसित [प्र भा पृ ११६ ] 

जन विद्वान हत का केवल एक ही प्रयथानुपपत्ति रूप मानते हैं भ्रत उनका हेत्वाभारु भी एक ही 
होना चाहिय | इस सबंध मे सुक्ष्मप्रज्ञ श्री श्बकलक देव ने बडी योग्यता से उत्तर दिया है साधन अ्रकता- 
भावेध्तुपपन्‍्न ततो5परे । विरद्धासिद्सदिग्धा! प्रकिजित्करबिस्तरा । [ न्याय वि का २६६ ] 

बस्तृत हेत्वाभास एक ही है झोर वह है भकिचित्कर भ्रथवा अ्रसिद्ध। विरुद्ध प्रसिद्ध श्रोर संदिग्ध 
ये उसी के विस्तार हैं। चू कि भ्रयधानुपपत्ति का श्रभाव धनेक प्रकार से होता है धश्रत हेत्वाभास के 
प्रसिद् विरुद्ध व्यभिज्षारी ध्लोर प्रकिचित्कर य चार भेद भी मानेगय हैं । 

झागम प्रमाशय का विचार 

यद्यपि बार्याक ग्रागम प्रमाण नही मानता है फिर भी वृहर्पति गुरु को चार्वाक मत प्रवर्तेक मानता 

है भत' उन बृहस्पति के द्वारा कहे गय. वचन भौर तत्व ही भागम सिद्ध होते हैं प््यथा थे अपने शुक्र 


प्० [ ख्थावत्तार 


कथित तत्वों का वर्णेन था मुरु का नामोल्लेख भी कैसे कर सकेंगे ? 

बोड़ों ते भी प्रत्यक्ष भौर अनुमान इन दो को ही प्रमाण माता है प्रत ये लोग भी बयान को 
भ्रभाण नही मानते हैं। फिर भी झ्मागम झादि प्रप्रत्यक्ष प्रमाण झनुमान में श्रतभू त हे क्योंकि वे श्रप्रत्यक्ष 
भदाय को विधय करने वाले प्रमाणहैं । ऐसा कहा है [ घट दशन प ५७ ] 

एव बौड्धों ने त्रिपिटक ग्रन्थ को भी माता है। उनका कहना है कि महात्मा बुद्ध के बचसों का 
सकलम उनके निकटतम दिष्यों द्वारा त्रिपिटको में ही हुआ है। उनके नाम-- विनयपिटक सुत्त पिटक 
झौर भ्रसिधम्मपिटक हैं। इनकी भाषा पालि है। इन ग्रथों भें के वल प्रायोन बौद्ध धम का वणन 
मिलता है। भस्तु ! बुद्ध भगवान वक्ता ही प्रमाण नही हैं तब उनके श्रागम भी प्रमाण कसे होगे ? बुद्ध 
की प्रमाणता--भाप्तता का निराकरण आप्तसमीक्षा मे किया जावेगा । 

न थायिक-- 

नयायिको ने कहा है कि छाब्दसाप्तोपदशस्तु [ पडद प १ ६] 

झाप्त के उपदेश को झ्ागम प्रमाण कहते हैं। जो एकात से सदा सत्यवादी झौर हितकारी है वहीं 
प्राप्त है। प्राप्त के वचन को श्राप्तोपदेश कहते है। 

बद्धिक ने प्रत्येक प्रनमान दो ही प्रमाण मान हैं ध्रत झ्रागम को प्रमाण नहीं माना है कित 
झाग्रम प्रवश्य माना हैं। 

सांह्य न भ्राप्त भर वेदों के वचनों को श्ाब्द-शागम प्रमाण कहा है। रागद्व षादि से रहित 
बीतराग ब्रह्म सनत्कुमार झ्ादि श्राप्त हैं। भोर श्र ति--वेद इन्ही के वचन भ्रागम हैं। (घडद ) 

भोमांसक शादशाब्यवतवदोत्य --नित्यवेद से उत्पन्न होन वाले ज्ञान को भागम कहते हैं । 

( षपडद प्‌ ४४ ) 

वास्तव मे इन नयायिक वशपषिक न जो ईश्वर का लक्षण किया ह उसका प्राप्त समीक्षा मे विधार 
किया जावेगा । जब इनका माय श्राप्त ही सिद्ध नही ह तब उनके वचन प्रागम कसे हो सकेंग ? 

यही हाल साख्या का है उहोन भी कपिल को प्राप्त माना हू परतु उनकी मान्यता ठीक नही 
है। भत उनके प्रागम प्रमाण का लक्षण गलत सिद्ध होता ह। 

पझपोरुषेय वेद का विचार 

मीमांसक ने तो वेद को श्रपोौरुषय सिद्ध करने मे बडा पुरुषाथ लगाया 
वेद ध्रपौदषय है इसलिये बे प्रमाण हैं क्योकि उनके कर्ता का स्मरण नही 
रे प्रणम झ्ादि प्रतीद्रिय पदार्थों का ज्ञान होता है। जनाचाय उनस ऐसा पूछते हैं कि भाई! उस 

द वाक््यों का व्याश्याता रागी है या वीतरागी ? यदि व्यास्याता राग्री है दो विपरीत प्रध॑ भी 

दैगा । यदि वीतरागी कहो तो आप सवज्ञ मानते नहीं। इत्यादि रूप से वेद प्रमाणीक बहीं हैँ कर 
झनमे परस्पर विरोधी वचन पाये जाते हैं । 


है। इनका कहना है कि 
ही है भ्रत बेद वाक्यों से ही 


जर शॉनोबेय प्रनेदमासा ] ५१ 


यंश्षपि सीमांसकों नें बेंद को श्रपोरषेय कहा है फिर भी उन्हीं के थहां किन्हीं किन्ही ने वेद के 

कर्ता भी मान लिग्रे हैं। काणाद वशेषिक लोग अ्रष्टक ऋषि को वेद का कर्ता कहते हैं पौराणिक लोग 
ब्रह्मा को एवं जैन कालासुर को वेद का कर्ता कहते हैं। यदि श्राप कहे कि बेद में विशेष शक्तिशाली 

मंत्रादि पाये जाते हैं ग्रत वेद प्रमाण हैं । इस पर भी हम जनों का उत्तर है कि उन विशेष मन्‍्तो की उत्पत्ति 
हँम जैनो के विद्यानुबाद पूव से हुई है। भ्रनेको रत्न राजा के भडार मे हैं किन्तु उनकी उत्पत्ति समुद्र, 
खान श्रादि से हुई है न कि भडार से । यदि श्रपौरुषय होने से ही वेद प्रमाण हैं तो म्लेच्छो के यहा मातृ 
विवाह मांसाहार अ्रादि क्रियाये भी प्रमाण हो जावगी क्योकि उनका कर्ता कोई पुरुष भी स्मृति में नहीं 
है वे क्रियायें भी पुरुषकृत्‌ प्रतीत न होने से प्रपौरषय ही हैं कितु ऐसा है नहीं । प्रत वेद प्रमाण नहीं हैं । 

जनो द्वारा मान्य झागम का लक्षण 
प्राप्त के वचन प्रादि निरभित्त से होने वाला प्रथ ज्ञान ही प्रागम है । एवं सर्वज्ञ से ही भ्रागम 


सिद्ध होता है भोर उसके श्र्थ भ्रनुसार भ्रनुष्ठान करने से ही सवज्ञ बनते हैं। इस प्रकार बीजाकुर याय 
से सवज्ञ भ्रौर प्रागम की सिद्धि होती है । 


झभाव का विधार 


मीसांसक ने स्वत एक श्रभाव प्रमाण माना है। इसलिये उनका कहना है कि--- श्रृभावह 
प्रागभावा दिभेद भिश्नोवस्तुरुषोस्युपान्तव्य*॒प्रन्थथा कारणादिव्यवहारस्थ लोकप्रतोतस्थाभावप्रसगात 
[ षढद पृ ४४६ | 
प्रभाव प्रमाण का विषयभूत प्रभाव पदार्थ वस्तुभृत है तथा वह चार प्रकार का है--प्रागभाव 
प्रष्यसाभाव भ्-योग्याभाव प्रोर अ्रत्यताभाव । यदि ये जार भ्रभाव न हो तो ससार में कारण काय घट 
पट जीत्र भ्रजीव प्रादि की प्रतिनियत व्यवस्था का लोप होकर समस्त व्यवहार ही नष्ट हो जावेगा । 
वषोषिकों दारा मान्य सात पदार्थों मे एक प्रभाव नाम का पदार्थ है उसके भी उन्होने चार भेद 
किये हैं। यथा--अभावदचतुविष --प्रागभाव प्रध्यंसाभाबोत्यताभादो5न्यो याभावश्चेति ।। 
[ तक संग्रह | 
शभाव के बार भेद हैं प्रागभाव प्रध्यंसाभाव अ्रत्यस्ताभाव और प्रयोन्याभाव । 
मैबाधिक लोग धरभाव के बार भेद करके भी उन्हें सर्वथा तुच्छाभाव रूप कहते हैं । 
साक्ष्य इन झभावों को सर्वया भावरूप ही सिद्ध करते हैं। 
“ कितु जैताचायों ने इन भावेकांतवादी सांख्य का खड़त करके एवं नैयायिक के तुष्छोआाव का भी 
विधेध करके बारों प्रभावों को भावांतर रुप स्वीकार किया है। भ्रमाव के चार भेद हैं--प्रामसाक, 
प्रध्यंसामाव, अन्योग्वाभावे भौर प्रत्यंताभाव । 


भर पृ ध्वावह्ञार 


कारण में कार्य का न होना प्रागभाव है जैसे--मिट्टी मे घट नहीं है उस प्रागभाव का पझंभाव 
होने के बाद घट बनता है | 
कार्य का विनाश न होना प्रध्वस्ताभाव है जैसे--घट मे प्रध्वंवाभाव है उसका श्रभाव न होवे तो 
घट झनत काल तक बना रहगा कितु उसका प्रभाव प्रध्वत होकर घट से कपाल श्रादि बन जाते हैं । 
एक पर्याय का दूसरी पर्याय में प्रभाव प्रन्योयाभाव है जसे घटपर्याय में पट श्रादि पर्याये नहीं 
हैं। यदि इसको न मानों तो सभी पर्याय एकमेक हो जावगी--सभी पदाथ सर्वात्मक हो जावेंगे । 
एक द्रव्य का दूसरे द्रव्य मे भ्रभाव होना श्रत्यताभाव है जसे-जीवद्रव्य में प्रजीव पुदयल झादि 
दव्यो का श्रभाव है इसको न माने तो भी सभी वस्तुय प्रपने स्वभाव से रहित सर्वात्मकया नि स्वरूप 
हो जावेंगी । 
इन चारो ही प्रभावों का वणन पभ्रष्टसहस्ली में कारिका €१ ११ में बहुत ही विस्तृत रूप से 
किया गया है । 
इन झ्रभावों को ग्रहण करने के लिये झभाव नामक प्रमाण की ग्रावश्यकता नही है क्योकि ये प्रत्यक्ष 
श्रादि से ही जाने जाते हैं। प्रत मीमासको द्वारा माय श्रभाव प्रमाण व्यर्थ है । 
इस प्रकार से प्रमाण समीक्षा प्रकरण समाप्त हुप्ना । 
प्रमेयस्तमीक्षा 
प्रमारपन शानेन प्र मीयते ज्ञायते यत वस्तुतत्व तत सव प्रमय शयमित्यथ । 
प्रमाण-ज्ञान के द्वारा जो वस्तु तत्त्व जाना जाता है वह सभी तत्त्व प्रमेय ज्ञय कहलाता है। 
धर्यात्‌ शान से जाने गये सभी पदाथ ज्ञय कहलाते हैं मोर ज्ञान को ही प्रमाण माना है प्रत प्रमाण से 
जाने गये सभी पदाथ प्रमेय कोटि म श्रा जाते हैं। ससार में कोई भी एसा पदाथ नहीं है जो ज्ञान का 
विषय न हो चाहे वह प्रत्यक्ष ज्ञान का विषय हो या परोक्ष ज्ञान का विषय हो कितु सभी चेतन ग्रवेतन 
पदाथ ज्ञान के विषय प्रवश्य हैं जो ज्ञान के विषय नही हैं वे पदाथ ही नहीं है वे ता श्राकाशकमलबतु 
झसत्‌ ही हैं। प्रत प्रमेय शब्द से सम्पूण चेतन प्रचेतन पदाथ झा जाते हैं। यहा तक कि प्रमाण भी कथ 
खित प्रमेय है जैन दशन मे ज्ञान को स्वसवेदी सिद्ध किया है प्रत ज्ञान जानने वाला होने से ज्ञान है एवं 
स्‍्वय के द्वारा स्वय जाना जाता है प्त ज्ञय भी है। यथा-- ज्ञानपदेन प्रमातु प्रमितेदल प्यावृत्ति । सनु 
जशानपदेन यथा प्रमातु प्रसितेदत व्यावृत्ति कता तथा प्रमेयस्थ कथ न कता तस्यापि शानत्वाभावात्‌ इति 
थेसस्यापि चशब्वात्‌ प्रहरां बोध्यं | यद्यपि स्वपरिष्छलापेक्षया ज्ानस्थ प्रभेगत्वमस्त्येक तथापि धटपटा 
विवहिरथपिक्षया नास्तीत्यतो युक्त च्‌॒ क्षब्दासस्य ग्रहूणष | [न्यायदी० टिण्पृ १] 
आचार्य कहते हैं कि सम्यत्शञान अमाण सूत्र मे ज्ञान शब्द से प्रमाता-आत्मा पीर अमिति-क्षान 
की व्यावृत्ति हो जाती है इस पर शंकाकार कहता है कि जसे ज्ञानपद से प्रमाता भौर प्रसित्रि का मिरा 
करण किया है वैसे ही प्रमेय का निराकरण क्यो नही किया, क्योकि प्रमेय भी ज्ासंक्रप महीं है। इस पर 


और काजोदव प्रच्थमाला ] ५३ 


भ्ैमायार्य कह रहे हैं कि श्र झल्द से प्रमेय का भी निराकरण हुआ समभना चाहिये। यद्यपि स्व को 
जानने की भ्रपेक्षा से ज्ञान प्रमेय. ही है फिर भी घट पट झादि बाह्य पदार्थों को भ्रपेक्षा से प्रमेय नहीं 
भी है श्रत च शब्द से प्रमेय का भी निराकरण हो जाता है। यहा इस बात को समझ लेना चाहिये कि 
ये प्रमाता प्रमिति और प्रमेय तीनों ही यद्यपि श्ञान नही हैं फिर भी इनमे सम्यक्पना सिद्ध है। इसलिये 
सच्चे ज्ञान के द्वारा जाने गये पदाय सच्चे ज्ञय प्रमेय कहलाते हैं । ये ही शयभूत जीवादिपदाय द्रव्य तत्व 
झादि सम्यक्त्व के विषयभूत हैं । 

इसलिये मद्यपि प्रमेय शब्द से प्रमाण को भी लिया जा सकता है फिर भी इस ग्रथ में प्रमाण 
की समीक्षा करने के बाद प्रमेय की समीक्षा की गई है क्योकि न्याय शास्त्रों में प्रमाण का विषय ही 
मुख्यतया प्रतिपाद्व है झौर य न्याय शास्त्र प्रमाण शास्त्र भी कहलाते हैं । 

इस प्रभेय समीक्षा में सबसे प्रथम दशन शब्द का निरक्ति प्रथ करते हुय सभी दशनों की सक्षिप्त 
समीक्षा की जाती है । 


दशने शब्द का महू व भौर प्राधार 


बुश्यते निर्णोय्ते बस्तुतस्वमनेनेति दश्नस भ्रथवा दृश्यत निर्णायत इद वस्तुतरवलिति दशनम 
व्याकरण शास्त्र की इन दोनो ब्युत्पत्तियों के श्रनुसार दृश धातु से दशन शब्द बना है। जिसके द्वारा वस्तु 
का स्वरूप देखा जाय निर्णीत किया जाय वहू दशन है या दूसरी ब्युत्पत्ति के आधार पर दशन शब्द का 
प्रथ उल्लिखित विचारधारा के द्वारा निर्णीत तत्त्वो की स्वीकारता होता है। एव पहली ब्युत्पत्ति के 
ग्राधार पर दशन दाब्द तक-वितक मथन या परीक्षास्वरूप उस विचार घारा का नाम है जो तत्त्वों के 
निणय मे प्रयोजक हुआ करती है । जसे--यह ससार नित्य है या अनित्य ? इसकी सृष्टि करने वाला 
कोई है या नही ? प्रात्मा का स्वरूप कया है ? इसका पुनजम होता है या नही ” ईश्वर की सत्ता है 
या नही ? इत्यादि प्रश्नो का समुचित उत्तर देना दशन शास्त्र का काम है। 

शास्त्र शब्द की व्युत्यत्ति दो धातुग्रो से हुई है-शास-श्राज्ञा करमा तथा शस वणन करना। 
“शासनात्‌ झससात्‌ क्षासत्रं शास्त्रसित्यभिधीयते प्रथम व्युत्पत्ति के अनुसार शासन भ्रथ मे शास्त्र शब्द 
का प्रयोग धर्म शास्त्र के लिय किया जाता है। शसक शास्त्र-बोधक शास्त्र वह है जिसके द्वारा वस्तु के 
यथार्थ स्वरूप का वर्णन किया जाय । धर्मेझास्त्र कर्तव्य भ्ौर प्रकतवज्य का प्रतिपादन करने के कारण 
पुरुष परतन्त्र है। किन्तु दर्शन शास्त्र वस्तु के स्वरूप का प्रतिपादन करने से वस्तु परतत्र है। 


दर्शनों को दो भागों में विभक्त किया गया हैं-- 

भारतीय दक्षत श्र पाश्चात्य दर्दान । भारतीय दंशन में भी वैदिक दशन झौर धझ्वदिक देशन से 
ही भेद ही गये हैं । 

वैदिकदर्भन में--मुख्यत सांख्य, बेदांत भीमासों, योग न्याय तथा बेशेषिक दर्शन जिये जाते हैं । 


रे [ भाव 


प्रवेदिक दर्शन में--जैन बोद्ध और चार्वाक माने जाते हैं। वेद परम्परा के पोषक बेदिक शर्म 
वेदिक परंपरा से भिन्न दशतों को भ्रवेदिक दशन कहते हैं । 


“याय वैशेषिक साख्य ग्रोग मीमासा भौर वेदात इन छह दर्शनो को भ्रास्तिक एवं जैन चावकि 
तथा बौद्ध दशनो को नास्तिक कहा जाता है। यहा वेदों को मानने वालो को आ्रास्तिक एवं वेदों को 
ने मानने वालो को वास्तिक कहा है कितु यह ठीक नही है क्योकि प्राय प्राणियों को जन्सान्तर रूप 
परलोक स्वमग नरक तथा मुक्ति को न मानने वालो को नास्तिक कहा जाता है इससे जैन भौर बौद्ध 
दोनो भ्रवदिक दशन नास्तिक न होकर भ्रास्तिक हो जाते क्योकि हैं ये दोनो दशन परलोक स्वग पब्रादि 
को स्वीकार करते है । यदि जगत्‌ के कर्ता झ्रनादि निधन ईश्वर को मानने मे प्रास्तिकता है तब तो 
साख्य मीमासक भी ईश्वर की सृष्टि का कर्ता न मानने से नास्तिक बन जावेंगे क्योकि ये दोनो ईश्वर 
को सृष्टि का कर्ता नही मानते हैं। तात्पयें यह है कि जन नास्तिक नहीं है परलोक स्वग चरक मुक्ति 
झ्रादि मानते है ईश्वर को सृष्टि का कर्ता न मान कर भी निरीश्वरादि नही है क्योकि भ्रनत ईएवरा 
सवज्ञों को स्वीकार करते हैं । 


झव यहा भारतीय दशनो की सक्षिप्त मायता दिखाकर उनकी समीक्षा करना है। इनमे सबसे 
पहले चार्वाक दशन को स्पष्ट करगे। 


ज्ार्वाक मत 


चार्वाक-- ननु अनाशनतरूप हति विशेषशमात्मम कथ योगज्यते । कायाकारपरिशतियोग्येम्पों 
सूतेम्पेश्वतन्य जायते । जलबुबबुदबदनित्या जोबा इत्यभिधानात । न केषामपि संत जीवस्थानानन्धनस्स 
स्वप्राहक॑ प्रमाण जाघटयत । [विद्व त श्र १] 


प्रात्मा का प्रनादि भ्रनत विशेषण कैसे बन सकता है ? झ्रीर के प्राकार को प्राप्त हुये प्रथ्वी 
जल झम्नि वायु इन भूत चतुष्टयो से ही चैतन्य उत्पन्न होता है। जीव पानी के बुदबुद्‌ के सम्रात भ्रनि 
त्य है। जीव को प्ननादि झनन्‍्त कहने वाला कोई भी प्रमाण नही है। प्रत्यक्ष प्रमाण से केवल वर्तमान 
काल से सबद्ध पदार्थों का ही ज्ञान होता है। भ्रत प्रत्यक्ष प्रमाण जोव को झनादि प्रनन्त सिद्ध नहीं कर 
सकता । जन्म समय के पहले माता पिता का चत-य होता ही है यह बात प्रत्यक्ष सिद्ध है श्रतः उससे 
भिन्न भ्रन्य चैतन्य की कल्पना करना व्यथ है। इत्यादि 


ये चार्याक काम झौर श्रथ इन दो ही पुरुषाों को मानते हैं एव स्वर्गादि प्ररतौकिक सुख का 
निराकरण कर देते हैं म्तएव चार्वाक का 'लोकायत यह दूसरा नाम झन्यर्थ है क्योंकि ये शोर अधिड़ 
के अतिरिक्त प्रन्‍्य कुछ भी पदार्थ वहीं मानते हैं । 


मरे आाोद्न प्रवमाजा ] श्श्‌ 


पात्र अत्यारि भुतानि सूभिब्राग्यनिश्ानिला:। 
चतुस्य खलु॒ भृतेम्यदचेतन्यमुपजायते ॥ 
किण्यादिन्य समेतेस्यों द्र्येस्यों भदपझक्तिवत्‌ । 
भ्ह स्थल कुशोश्स्मोति सामानाधिकरण्यत' ॥१॥ 
देह स्वोल्यादियोगाक्य स एथात्मा स चापर । 
सम वेहोयमित्युक्ति:ः संभवेदोपचारिकों ॥२७ 
सिंवद प ५] 
प्रथ-चार्वाक के यहां पृथ्वी जल श्रग्नि वायु ये चार तत्त्व हैं। किप्वादिमादक द्रव्य के समुदाय 
से उत्पत्त मदशक्ति के समान इन्ही तत्त्यों से चैतन्य उत्पन हो जाता है। मैं स्थूल हु कृष हू इत्यादिं से 
देह भौर जीव में समान अ्रधिकरण होने से शरीर ही प्रात्मा है मेरा देह इत्यादि व्यवहार उपचार मात्र 
से होता है। सक्षपत इस मत का सिद्धात है कि कण्टक आदि से उत्पन्न हुआ दुःख है नरक है लोक 
प्रसिद्ध राजा ही ईश्वर है मरण ही मुक्ति है । 
ये चार्वाक जंडवादी हैं इनके यहा प्रत्यक्ष एक ही मात्र प्रमाण है श्रनुमान शब्द ब्रादि जितने 
हरप्रत्यक्ष प्रमाण हैं वे सभी अममूलक हैं। श्रत प्रत्यक्ष से ज्ञात वसतुगो के श्रतिरिक्त किसी भी वस्तु के 
प्रस्तित्व को नही माना जा सकता है। यह जड़ जगरत्‌ चार भौतिक तत्त्वों से बना हुआ्ा है इन पृथ्वी 
झादि तत्त्वो का ज्ञान हमे इद्ियो से प्राप्त होता है। 
एक ही वरतु की भिन्‍न भिन्‍न अवस्थाशरो में नय नय गुणों की उत्पत्ति हो सकती है। यद्यपि 
लाल रगन तो पान मे है न सुपारी मे न चूने मे है फिर भी उनको एक साथ चबानें से लाल रम की 
उत्पत्ति हो जाती है। गुड मे मादक गुण नहीं है फिर भी सड़ जानें रो उसमे मादकता शभ्रा जाती है। इसी 
तरह भौतिक तत्वों का जब विशेष ढंग से मिश्रण होता है तब जीव धौर शरीर का निर्वाण होता है 
प्रौर उसमे चैतन्य का सचार हो जाता है। शरीर के नष्ट हो जाने के बाद चत-य भी नष्ट हो जाता हैं। 
मुत्यु के बाद कुछ भी भ्रवदिष्ट नही रहता है भ्रत मृत्यु के बाद कर्मों के फल भोग की कोई सम्भावना 
नहीं है. । [भारतीयद पे १६] 
ाद-सुन्दर वाक--बातों को भ्र्थात्‌ लोगो को श्रिय लगने वाली बातो को कहने के कारण प्रथवा 
प्रात्मा परलोक भ्रादि को चर्वण-भक्षण कर जाने के कारण इनका चार्वाक नाम साथक है। चार्वाक 
दंदेन के संस्थापक बृहस्पति ग्रुद हू श्रत इस दशशन का नाम वाहेस्पत्य दशन भी है। 
चार्याक का देष्ट कथने-- 
“याचस्जोधेत सुल जोबेत्‌ नास्ति मृत्योर्गोचर' । 


भस्मीमृतस्थ वेहत्य पुनरामसन कुत ॥ 
सिर दर्बोल संग्रह] 


2 ६ खामसार 


मृत्यु से कोई नही बच सकते श्रत जब तक जीवो सुख से जीवो भस्भीभूत हुये शरीर की पु 
उत्पत्ति कैसे हो सकती है । 
विचित्रता यह है कि यह भार्वाक जड़ से चत्तय की उत्पत्ति मानकर झात्मा ईइवर भौर पर 
लोक सबको समाप्त कर देता है । 
उपसहार--चार्वाक भात्मा को भप्रनादि अ्रनन्त एवं अ्रजीव से भिन्न जीव नाम का द्रव्य नही मानते 
हैं कितु वास्तव मे जाति स्मरण संस्कार व्यवर आदि के निमित्तों से पुतज मे प्रिद्ध है। ये एक प्रत्यक्ष ही 
मानते हैं कितु श्रनुमान के बिना परलोकादि का निषध और पर मे ज्ञान आदि के भ्रत्तित्व को कहना भी 
प्रसमव है। य जड पृथ्वी झादि से चतय की उत्पत्ति सिद्ध करते हैं यह तो सवथा प्रत॒भव है। पूवज-म 
के मनुष्य गति प्लायु आदि कम के निमित से जाव माता पिता आदि निमित्तों से जन्म लेता है। प्रचेतन 
वेतन की उत्पत्ति मानना सवथा गलत है अन शुभ कार्यों से अपनी श्रात्मा को नरकादि से बचाकर 
सुखी बनाने का प्रयत्न करो 
बोद दशस 
बोद् दशन का मौलिक सिद्धा त है सब क्षरिक सत्त्वात सभी पदाय क्षणिक हैं क्योकि सत्रूप हैं। 
बोौद्ाना सुगतो वेवो विश्व व क्षणभगुरम्‌ । 
झ्राय्यसत्त्वास्यया तबचतुष्टयमिद क्रमात ॥॥ 
दु लमायतन चव तत समुदयों मत । 
मामइचेत्यस्य थ व्या्या ऋ्रमेश भ्रूयतामत ॥ 
दुख संसारिण स्कधास्त च पच प्रकोतिता । 
विज्ञान वेदना सज्ञा संध्कारोरुपमेव थे ॥ 
पच्चेज्रियाणि श्ज्दाद्या विषया पल मानसभ | 
धर्मापतनमेता नि हावशायतनानि तु ॥ सिर्दद पृ ४६] 
झथ-बौडों के भगवान बुद्ध है। ससार क्षणिक है । दुख समदय तन्निरोध श्रौर मार्ग ये यृत्रोक्त 
चार ही तत्त्व हैं। विज्ञान वेदना क्ज्ञा सस्करार शोर रूप य पाच स्कथ सासारिक दु ख है । शब्द स्पर्श 
रूप रस और गध ये पाच विषय हैं। य पाँच विषय पाचज्ञानद्विय मन प्रोर बुद्धि ये द्वादश-प्ायतन 
हैं। इत्यादि । 
साध्यमिक योगाचार सोत्रा तिकवभाषिक्त सज्ञामि प्रतिद्धा बोद़ा ययाक्रस सवशुन्यत्ववाहय 
शुयत्वबाह्मार्पानमिपत्ववाह्माधप्रत्यक्षत्ववाद[नातिष्ठत । [सर्वेइ० पृ १६] 
माध्यमिक योगाचार सौत्रान्तिक ओर वभाषिक के भेद से बौद्धो के चार भेद हैं। साध्यभिक 
बाह्य अ्रभ्यन्तर समस्त वस्तु को शूय मानते हैं। योगाचार बाह्य वस्तु का प्रभाव मानते हैं। सोचान्तिक 
बाह्य वस्तु को अ्नुम्मन ज्ञान का विषय मानते हैं। एवं बैभाषिक लोग बाह्य वस्तु की प्त्यक्ष कहते हैं। 


औद शाओोदडे प्रत्यभाता ] छ 
अुअससुदयभिरोधसाररता इति जत्वार पदार्था एव मुमुझुसिक्षतिव्या / । 
[विश्तत० बन पु० ३ २] 
बौद्धो का कथन है कि दु ख समुदस निरोध तथा मार्ग ये लार (आये सत्य) पदार्व ही मोक्ष के 
लिये जानने योग्य हैं। शारीरिक, मानसिक झ्ागतुक झोर सहुण से उत्पन्न हुये 'दुख कहलाते हैं। इन 
"हों के उत्पादक तथा कमबंध के कारण दो हैं श्रविद्या तृ्णा इन्हे ही 'समुदय' कहा है। श्रविद्या भौर 
तृष्णा के त्रांश से निराखव चित्त उत्पन्न होना या चित्त के सतान का उच्छेंद होता 'निरोध है इसे ही 
मोक्ष कहते हैं। भोक्ष माग के झ्राठ प्रंग हैं । सम्यनत्व श्लादि जिनके नाम हैं । 
चार झायें सत्य - (१) सांसारिक जीवन दुखो से परिपूर्ण है। (२) दुखो का कारण है। 
(३) हु खो का अन्तसम्भव है। (४) दु खों के श्रत्त का उपाय है। इहें क्रद् दुख दुखसमुदय, दुःख 
निरोध तथा दुखनिरोध मार्ग कहते हैं । [भारतीय द ५ ७७] 
बौद्धों के यहां प्रिपिटक प्रन्थ हैं-- 
त्रिपिटको के भ्रन्तगेत विनियपिटक सुत्तपिटक तथा अ्रभिधम्मपिटक हैं। प्रत्येक पिटक मे अनेक 
ग्रथ हैं इसलिये पिटक' (पेटी) मास पड़ा। विनयपिटक में सघ के नियमों का सुत्त पिर्क में बुद्ध के 
वार्तालाप शौर उपदेक्षो का तथा प्रभिधम्म पिठक मे दाशनिक विचारों का सश्रह हुआ है। इन पिटको 
में केवल प्राचीन बौद्ध धर्म का वर्णन मिलता है। इनकी भाषा पालि है।.. [भारतीय द० पृ ७५] 
बोदो के कुछ अमृख सिद्धान्त ये हैं--भ्रनात्मवाद, प्रतीत्यक्षमुत्पाद क्षणभगवांद विज्ञानवाद शून्य 
वाद प्रस्यापोह आदि । बोद्ध दहन मे प्रात्मा का स्वत त्र कोई प्रस्तित्व सही है किन्तु रूप वेदना संज्ञा 
संस्कार झोौर विशान इन पाँच स्कधो के समुदाय को ही प्ात्मा माना गया है। 
योद्धों के प्रमाण के दो भेद हैं- प्रत्यक्ष प्लौर प्रनमुमान | य स्मृति तक आदि को प्रमाण नहीं 
मानते हैं। 
प्रत्यक्ष क वार भेद हैं... इरिद्रिय प्रत्यक्ष मानस प्रत्यक्ष स्वसवेदन प्रत्यक्ष भौर योगि अत्यक्ष । 
स्पश्न प्रादि पांच इद्ठियो से उत्पन्न हुआ शान इब्रिय प्रत्यक्ष है। 
मन से उत्पन्त हुआ शान मानस प्रत्यक्ष है। 
सब चित झौर पेतों का जो भ्रात्म संगेदन है वह स्वस्नवेदन प्रत्यक्ष हे। . >्यायबिन्दु] 
दुख समुदय आदि भार प्ार्य सत्यों की भावना करते करते एक समय ऐसा प्राता है जब भावना 
झंपनी चरम श्रीमा तक पहुच जाती है भौर तब भाग्यमान प्र का साक्षात्कारी शान उत्पन्न होता है 


कही योनि अत्पक्ष हैं। 
इनके महाँ ये कारों प्रत्यक्ष निदिकल्प ( क्रनिष्चायक ) हैं यह प्रत्यक्ष ज्ञान क्षणिक स्वलक्षण सात 


भरे (पक अंशम की प्र्याव को) ही ऊातता है । 
समुमाव अमाण आत्त है क्योंकि वह सामान्य पदार्थ को विषय करता है। 


् है जएद कहर 


पनुमान का लक्षण 

परक्षधर्मत्व सपक्षसर्व झौर विपक्षव्यावत्ति इन तीन रूप वाले लिंग-हेतु से होने वाला साध्य का 
शान अनुमान कहलाता है। वह ग्रतुमान दो प्रकार का है-स्वाथ भौर परार्थ । 

हेतु के तीन भेद हैं--अनुपलब्धि हेतु स्वभाव हेतु और कायहेतु । 

प्रनुपलब्धि के ४ भेद हैं--विरुद्धोपलब्धि विरुद्धकार्योपलब्धि कारणानुपलब्धि शोर स्वभावानु 
प्रलब्धि । 

विरद्धोपली ध--यहा शीत स्पश नही है क्योकि शीतस्पश की विरोधी झरिन मौजूद है । 

विरुद्धकार्योपला ध--यहा शीत स्पश नही है क्योकि शीतरपश्ञ क विरोधी प्ररिति का कार्य धूम 
उफ्लब्ध हो रहा है । 

कारणानुपलाघ--यहां धूम नही है क्योकि यहा धम का कारण झ्रग्नि नहीं पाई जाती । 

स्वभावानुप्लाघध--यहा घृम नही है क्योकि उपला्धि लक्षण प्राप्त होने पर भी उसकी उपलब्धि 
गहीं हो रही है। प्रयत्र भ्रनुपलब्धि क सात भेद भी मान हैं। 

स्वभावहेतु-- यह वक्ष है क्योकि श्िशपा है। 

कार्यहेतु-- यहा भ्रग्ति है क्योंकि घूम का सदभाव है। . [षठदशन पृ० ६७] 

सौन्नान्तिक ध्रौर वैभाषिको के अनुसार भ्रथ दो प्रकार का है-स्वलक्षण श्लोर सामान्यलक्षण | 
इनमे से स्वलक्षण प्रत्यक्ष का विषय है प्रौर सामान्यलक्षण भ्रनुमान का विषय है। प्रत्येक वस्तु में दो 
प्रकार के तत्त्व होते हैं। एक भ्रसाघारण दूसरा साधारण । स्वमसाधाररालक्षण तत्त्व स्वलक्षण । 


_न्यायबिस्डु] 
बर्तु का जो प्रसाधारण तत्त्व है वही स्वलक्षण है इसे ही विशेष कहते हैं। अन्यत्‌ सामाम्यलक्षर 
जो स्वलक्ष ग से भिन्‍न है वह सामा-य लक्षण है । स्थायबिम्द] 


प्रत्येक गो मे गो स्वलक्षण है भ्रौर श्रनेक गायो में जो गोत्व रूप एक सामाय की प्रतीि होती है 
वह सामान्य लक्षण है । 

बौद्धों के यहा विनाश को पदाथ का स्वभाव माना गया है वे कहते हैं कि मुद्भर की चोट से घट 
फूटा तो घट के विनाक्ष में मुदगर कारण नही है विनाश स्वय स्वभाव से हुप्ना है। हा | कपाल की उत्पत्ति 
में मुदगर कारण झ्वश्य है । 

इनकी एक मायता और भी बडी विचित्र है कि शब्द झपने प्र्थ को न कहकर 'पन्यापोह को 
कहते हैं जैसे--भापने गो शब्द कहा तो इसका प्रथ होता है भ्रत्व का प्रसाद ऊंट का अभाव इत्यादि 
गो से भिन्‍न पदायों का भ्रभाव ही भ्रथ होता है न कि गो शब्द का शर्थ गाय वाचक कोई पशु । ऐसे दी 


ये बौद्ध पदार्थों से ज्ञान की उत्पत्ति मानते हैं उनका कहना है कि ज्ञान पदार्थ ते उत्पस्त होकर उसका 
भाकार धारण करता है भौर उसे ही जानता है । 


और आजोदम बंग्भभाला ] न 


उसके यहाँ एक सवृतति सत्य भी मजेदार है जो कि हरएक बातों को कल्पित कह देता है। 

माध्यमिक लोग बाह्य धौर श्वम्यन्तर चेतन प्रचेतन सभी को भ्रभाव कहकर जगत्‌ को शून्प्र पे 
सिद्ध करते हैं इसलिए ये धून्याद्वतवादी हैं । 

भोभाजार--विशान को ही तत्त्व भानते हैं धन्य कुछ भी बाह्य पदाय नही मानते हैं। श्त ये 
विशानाइंतवादी हैं । य दोनो ही प्रनेको पदार्थों के सदृभाव को सवति-कल्पना रूप कहते हैं। 

अष्टसहसी भ्रादि प्रन्थो मे स्थल स्थल पर इस बोद्धोको मान्यताझो का निराकरण किया गया है। 

उपसहार--बोद्ो ने सभी पदार्थों को क्षणिक कहा है यह कथन झ्सभव है। हा पदार्थों की भर्थ 
पर्याय अतिक्षण नष्ट होती है किन्तु ब्यजन पर्याय बहुत काल तक भी स्थाई रहती है। देखो सुमेर पवत 
ध्रादि अनादि निधन हैं उनमे झ्थपर्याय का परिणमन प्रतिसमय चल रहा है किन्तु व्यजनपर्याय श्रौर 
प्रौ्य की भ्रपेक्षा हम उसे नित्य बहते हैं। ऐसे ही प्रात्मा झ्ादि कथचित द्रव्यदृष्टि से नित्य हैं। इन्होने 
विज्ञान आदि स्कधो को सासारिक दु खरूप सिद्ध किया है परन्तु विज्ञान कभी दुःखरूप नही होता कुशान 
प्रवदय दु खरूप हैं। कोई विज्ञानाईतवादी लोग सवथा ज्ञान मात्र ही जमत सिद्ध करते हैं. किन्तु प्रत्यक्ष 
में ज्ञान भौर जडरूप दो तत्त्वगोचर हो रहे हैं। स्मृति श्रादि को प्रमाण माने बिना भी प्रात घर से 
निकलकर वापस वही पाना प्रशक्य होगा । हतु के तीन रूप का भी पहले खण्डन किया गया है । 
इनक यहा शब्द का भ्रन्यापोह श्रर्थ तो बहुत ही हास्यास्पद है । 

विनाश को प्रहेतुक कहना भी प्रत्यक्ष बाधित है एवं वस्तु के स्वलक्षण को इग्द्रिय प्रत्यक्ष ग्रहण 
नही कर सकता है। झत इाव्िय प्रत्यक्ष ज्ञान का विषय भी व्यजन पर्याय ही हैं। सिर्फ दो प्रमाण से एग्र 
ब्रागम प्रमाण श्रप्रमाणिक होने से बौद्धों का क्षणिक सिद्धात भी किस पर निभर रहेगा । प्रत कथचित 
नित्य कथचित्‌ प्रनित्य रूप भ्नेकान्त शासन ही जयशील होता है। 

सांच्य मत 
सांल्या निरीश्वरा केलित्‌ केखित ईश्वरदवता । 
सर्बेबासपि तेथा स्पात्तत्वानां पंचविशति ॥ [पढूद पृ १४२] 

कुछ साख्य ईह्वर फो नही मानकर केवल अ्रध्यात्मवादी हैं। कुछ साख्य ईश्वर क्रो ही देवता 
भानते हैं। सभी सेश्वर तथा निरीक्वर साख्य साधारण रूप पच्चीस तत्तो को स्वीकार करते हैं । 

साश्य के मत में सत्त्व रज प्लौर तम ये तीन गुण है। प्रसाद ताप तथा दीनता झ्रादि कार्यों थे 
क़मक्ष उतका क्नुसात होता है। एक दुसरे का उपकार करने बाले परस्पर सापेक्ष इन सत्त्वादि तीन 
भुणो से समस्त जगत्‌ व्याप्त है। इन सत्त्वादि गुणो की समस्थिति ही प्रकृति कही जाती है । प्रकृति भौर 
आत्मा के सथोग से ही सृष्टि उत्पन्न होती है । 

“सक्ष देख कि सांस्यक्षारतस्प चततो विधा' संभाष्यत । कविजवरर्य- प्रकृतिरेश शश्चिर्‌ बिक लिरेब, 


; 'करियात्‌ विकृति, प्रकृतिइ व ऋष्निरभुभप इंति [सर्व ६० १० २५६] 


च्० _ स्वोपक्षॉर 


! संक्षेप से सास्यक्ार्त्र में पदाय के चार क्रम हैं। कोई पदाय कबल प्रकृति ही हैं कोई केवल 
मिंक॒ति रुप हैं कोई प्रकृति विकृंति रूप एवं कोई प्रकृति विक्ृति से भिन्न ्रनुभय रुप हैं। 
सुलप्रकतिरविकृतिर्महदाद्या' प्रकतिविकतय सप्त | 
बोडदाकह्तु विकारों न प्रकतिन विकृति पुरुष. | [सस्थि का० ३] 
क्रें-"इनमें प्रकृति किसी का विकार कार्य नहीं है भरत मूल प्रकृति विक्ृति रहित है। महाय 
पझांहकार झौर पांच तन्माजायें ये सात प्रकृति धौर विकृति दोनो रूप हैं-अर्थात्‌ का रण कार्य रूप हैं । पोडश 
प्रथमात्र विकृति रूप हो हैं क्योकि वे काय हैं। पुरुष तो न किसी को उत्पन्न करता है न किसी से 
उत्पन्न होता है भ्रत कारण कार्य रूप न होने से प्रकृति विकृति से रहित है । 
साख्य क २५ तत्व 
प्रकृति से महान्‌ (बुद्धि) उत्पन्न होती है बुद्धि से प्रहकार भहकार से सोलहगण उत्पन्न होते हैं। 
घोडश्षयपण--स्पशन रसन प्राण चक्षु झ्रोर श्रोत्र ये पाच बुद्धी द्रियाँ पायु उपस्थ वाणी, हस्त 
चाद थे पात्र कमें द्रय तथा मन ये ग्या रह इतद्रिया तथा रुप रस गध स्पश भौर दाद य पांच तमात्राय 
मिलकर सोलह गण कहलाते हैं। पाच तमात्राप्नो से पाच भूतो की उत्पत्ति होती है यथा--रूप से श्ग्नि 
रस से जस गध से पृथ्वी शब्द से श्राकाश प्रोर स्पश से वायु उत्पन्न होते हैं । 
इस प्रकार से सांख्य मत मे प्रकृति प्रादि चौबीस तस्‍्त्वरूप मे परिणत होने वाला प्रधान तत्त्व है। 
स्थय प्रकृति महान भ्रहकार ये तीन सोलह गण भ्रौर पाच भूत मिलकर चौबीस तत्त्व होते हैं । इनसे 
सिन्‍्त्र पच्चीसवां पुरुषतत्व है जो भ्रकर्ता निगुण भोक्ता नित्य श्लौर चेत-य स्वर्प है। 
झमतबवेतनो भोगी नित्य सर्वगतोड़किय । 
झकता नियु ण सुकम झात्मा कापिलदशने ॥ 
प्रय- प्रात्मा प्रमूर्त चेतना भोक्ता नित्य सवग्रत निष्क्रिय भ्रकर्ता निर्गुण भ्रौर सूक्ष्म है ऐसा 
सास्यमत में कहा है। 
सब्य के यहां मोक्ष--अक्ृति के वियोग का नाम मोक्ष है. वह प्रकृति तथा पुरुष में विज्ञान रूप 
लत्वज्ञान से होता है । 
साख्यमत मे प्रत्यक्ष, भनुमान भोर भागम ये तीन प्रमाण हैं। 
खांख्य के प्रभाण का लक्षण-- 
अं पलब्धिहेतु प्रामण' प्रधोपलब्धि में जो साथकतम कारण है वह प्रमाण है। उससें सिभि 
आर्म-श्रोभादि इन्द्रियो की वृत्ति को प्रत्यक्ष प्रमाण कहते हैं । 
पूर्ववत्‌ ऐेषवत्‌ भौर सामान्यतोदष्ट के भेद से ्नुभान के तीस भेद हैं। । 
प्राप्त भौर वेदों के वचन झागस प्रमाण हैं इनके यहां 'पतम्जलि' सेश्वरसांस्य शारत्र के प्रदर्धर 
याने गय हैं। इसके यहां छल्जीसवा तत्त्व ईएवर' है। हज 


और आलीडिंग प्रंकमाला ] च्त 
“बकृति इस ससार का धादि कारण है, यह एक निश्य तथा जड़ वस्तु है. स्वेदा परिवर्ततशीस 
है। देस्‍य रज; तम थे प्रकृति के तीन गुण या उपादात हैं तृष्टि के पहले 4 तीन गुण साम्बावस्था में 
'ऋहते है; में संसार के विषय सुल दुख या मोहजनक हैं, सुख दुःख या विषाद होते के कारण हस इन तीन 
सुर्थों का ध्रनुभाव करते हैं. पुरुष भौर प्रकृति के सयोग ते सृष्टि का प्रारम्भ होता है। पुृदष थे तो 
किसी के। कारंण है न कार्य है वह निरपेक्ष तथा नित्य है । [भारतीय ६० पू २७] 
इनक यहा चित्त वृत्ति के मिरोध को योग कहते हैं। सेश्वर साहय ने ईश्वर की सत्ता मातकर श्रम, 
नियम पह्ासन, प्राणायाम प्रत्याहार घारणा,ध्यात शौर सम्राधि-योगसे श्राठ भ्रयों का प्रतिपादन किया है। 
इसके यहा प्रधान के दो भेद हैं--भव्यक्त घोर व्यक्त ध्रग्पक्त | प्रधान कारण है और व्यक्त प्रधान 
काय है । इनमें व्यक्त प्रधान हेतुमान श्रव्यापि सक्रिय ध्नेर्क अश्वित लिंग सावयव प्ोर परतत्र है. 
लेकित प्रय्यक्ष इससे विपरीत अहेतुमान एक इत्यादि रुप है। मे दोनो ही प्रधान त्रिगुणात्मक हैं--सत्व, 
रज तसम रुप हैं। प्रविवेकी विषय सामान्य प्रचेतन शौर प्रसवधर्मी हैं। परन्तु पुरुष मे त्रिगुण झ्रादि 
नहीं हैं। प्रधान से उत्पन्न हुआ सारा जगत्‌ प्रधान रूप है। 
सांख्य किसी भी पदाथ की उत्पत्ति और नाश नही मानते हैं। किन्तु झ्राविर्भाव झ्लौर तिरोभाव 
मानते हैं ये कूटस्थ भ्रपरिणामी नित्य एकांत को स्वीकार करते हैं । 
इनके यहां सत्कार्यवाद की मान्यता बड़ी ही विचित्र है। इनका कहना है कि कारण मे कार्य स्वेव 
विद्यमान रहता है कारणों से उत्पन्न नही होता है। काय कारणों से झ्रभिव्यक्त-प्रगट होता है। मिट्टी में 
घट विद्यमान है कुभार दण्ड चक्र भादि निमित्तों से प्रयट हो गया है झ्रादि। नित्यकात की ये सब 
बातें प्रत्यक्षविरद्ध हैं । 
साख्यो के यहा ज्ञान पुरुष का गुण न होकर भ्रचेतन प्रकृति का परिणाम है। मोक्ष मे प्रकृति का 
सयोग समाप्त होते ही शान का भी भ्रभाव हो जाता है। 
उपसहार--सांख्य ने अ्रवेतन को सृष्टि कर्शी माना है यहू सर्वेधा प्रसम्भव है। श्रात्मा को कूंटस्थ 
नित्य मानने से उसमे रागादि परिणाम ने होने पर जडकमों का बंध प्रसम्मव है एवं ज्ञान ओर सुख 
प्रात्मा के स्वभाव हैं न कि जड प्रकृति के । इसलिये सांख्य के २५ तत्त्वों की मायता बिल्कुल भ्रसंगत है। 
प्रात्मा को निर्गुण निष्किय, प्रकर्ता मानना नितांत भूल है। प्रकृति के श्रपराध से आत्मा ससार में दुख 
सठावे यह बात तो स्वयं उनके कूटस्थ नित्य मत का निराकरण कर देती है। इनके द्वारा मान्य मोक्ष 
तस्य का भी कथम विरुद्ध है क्योंकि ये ज्ञानमात्र से मोक्ष मानते हैं क्या प्राज तक कोई प्रोषशि के जानने 
भाष से स्वस्थ हुये हैं। इनका सत्कायेवाद भी बड़ा विचित्र है मिट्टी मे सदा घट को विद्यमात कहुना भौर 
कुंभार झादि से उसकी प्रकटता मानता मरिल्कुल गलत है। हा! दक्तिकुप से सिद्टी में घट को हम जैन 
जी मात तेते हैं। जैसे कि संझ्ारी प्रात्मा में परमात्मा क्षक्ति हूप से है। इसके प्रमाण और प्रमेय दोनों 
व्यशस्था भी श्रषट्धित है। मे स्वधा नित्य एकासबादी हैं मर कथम्रित्‌ आत्मा को कर्ता, भोक्ता मान 
; में हो भहूंत ही मक्का हो शावे। तब तो स्पाह्ोद शासन ही उन्हें सेयस्कर हो जावे 


| मैं भ्वावश्ार 


सैयायिक दर्शन 
नैयायिक भत के प्ररंधापक गौतम सुनि है। इस थाय दर्शान का दूसरा माम धक्षपाद दर्शन है 4 
प्रमाणप्रसेयेत्यादितस्वशानान्निश्ेयसाधिगम यह न्याय शास्त्र का प्रथम सूत्र है। भ्रमाण असेय 


इत्यादि तत्तवशान से मोक्ष की प्राप्ति होती है । 
/ तच्चतविध प्रत्यक्षानुमामोपभानशब्दमेदात । प्रमेयं हादशप्रकार अत्मधरीरेमियावंदुद्धिसतः- 
अवत्तिदोषप्रेत्मभावफलबु खापवगमेदात । [सब दद्दान स पं २ १] 


प्रमाण के चार भेद हैं--प्रत्यक्ष अनुभान उपमान प्ौर प्रागम । 
प्रभेय के बारह भेद हैं- श्रात्मा शरीर ईरद्विय ब्रथ, बुद्धि मन प्रवृत्ति दोष प्रत्यभाव, फल, 
दुख और श्रपवर्ग । 
नयायिक के मत में सोलह तत्त्व हैं-१प्रमाण २ प्रमेथय ३ सशय ४ प्रयोजन ४ दृष्टात ६ सिद्धात 
७ प्रवयव ८ तक € निर्णय १ वाद ११ जल्प १२ वितण्डा १३ हेत्वामास १४ छल १५४ जाति 
१६ निग्नहस्थान । इहे पदाथ भी कहत हैं। . [षटदक्षेत् प्ृ ८5२] 
प्रमाण के १६ भेद प्रमेय के १२ सशय के ३ प्रयोजन के २ दष्टान्त के २ सिद्धान्त के ४ प्रव 
यव के ५ तक के ११ निणय के ४ वाद का १ जल्प का १ वितण्डा का १ हत्वाभास के ५ छल के ३ 
जाति के २४ एव निग्नह स्थान के २२ भेद है। इनके नाम श्रोर लक्षण सर्वदर्शन सम्रह झौर षडदशन 
समुज्यय ग्रन्थों से देखना चाहिये ।. [सर्वे द १ २ १से२ ४] 
भ्रक्षपादमते दव' सब्टिसहारकृत शिव । 
विभनित्यकसवज्ञों नित्यवद्धिसमाश्रथ ॥१३॥ [पद पृ ७८] 
नयायिक मत में जगत की सृष्टि तथा सहार को करने वाला व्यापक नित्य एक सर्वज्ञ नित्य 


ज्ञानशाली शिव देवता हैं । 
प्रक्षपाद नाम के प्रादिगुरु ने नैयायिक मत के मूल सूत्रों की रचना की है इसलिये नयायिक 


प्रक्षपाद कहलाते है। 

नयायिक ने प्रनुमान के पाच भ्रवयव माने है प्रतिज्ञा हतु उदाहरण उपनय झौर निगर्मन । हेतु 
के पाच अभ्रवयव माने हैं-पक्ष धमत्व झ्रादि । 

प्रनुमान के तीन भेट माने हैं--कैवला वयी केवलव्यतिरेकी भ्रन्वयव्यतिरेकी। 

इनके यहा-- जिसके द्वारा प्रमिति-उपलाधि या ज्ञान उत्पन्त किया जाता है. उस शान के जतक 
कारण को प्रमाण कहते हैं। एवं भ्रक्षपाद ने स्वय यायसूृत्र में कहा है कि-- हम्द्रिय और पदार्थ के 
सन्निकष से होने वाला भ्रव्यपदेश्य प्रव्यभिचारि तथा व्यवसायात्मक ज्ञान श्रत्यक्ष है। 

वश्षेधिक वर्शत 
स्थाय झोर वैद्येषिक इन दोनो दक्षतों का यौग' नाम से उल्लेश किया थया है। कुँछ बातों को 
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शोड़कर म्यार्य भौर वैदोषिक में समानता! पाई: जाती है। शिवादित्य (१६ क्रताब्दी ) के सप्तपदार्थों में 
डक्त दोनों का समन्यव किया गया है। मालूम पडता है कि दोनो के योग-जोडी को यौग नाम दे दिया 
गया हैं। स्थाथ सूत्र के रचधिता गौतम ऋषि हैं जैसा कि ऊपर कह झ्ााय हैं। वैशेषिक दशन के सूचकार 
महँदि कणाद है। विशेष नामक पदाथ की विशिष्ट कल्पना से इस दशेन का वैश्वेषिक नाम हुष्ा है| ऐसा 
भागा जाता है। वेशेषिक ते सात पदाय मान हैं- प्र्यशुशकुमसामान्यविज्षणसमवायाभावा. सप्तपदार्था । 

द्रद्य थुण कर्म सामान्य विशेष समवाय भोर भ्रभाव ये सात पदार्थ हैं । 

इनमें से द्रव्य के नव भेद हैं-पृथ्वी जल प्रश्ति वायु झाकाश काल दिशा प्रात्मा शौर मन । 

गुण चौबीस हैं- रूप रस गन स्पद्म सख्या परिणाम पृथकक्त्व सयोग विभाग परत्व 
अपररत्व गुरुत्य द्रवत्व स्नह शब्द बुद्धि सुख दुख इच्छा द्वष प्रयत्न घम प्रधम झौर सस्कार । 

कर्म के पाच भेद हैं- उत्क्षपण भ्वक्षपण आक्रुओड्चन प्रसारण प्लोर गमन । 

सामान्‍य के दो भेद हैं--परसामाय भ्रष्रसामान्य । विशेष केवल नित्य द्वव्यों मे रहता है भौर 
यह झनत है। 

पूर्वोक्त नव द्रव्य श्रौर परमाणु नित्य द्रव्य हैं । 

'समवायस्त्वेक एव समवाय एक ही है । 

प्रभाव के बार भेद हैं--प्रागभाव प्रध्वसाभाव प्रन्योन्याभाव भ्ौर प्रत्यताभाव। . [तिकत ] 

ध्रात्म द्रव्य का लक्षण धोर भेद-- 

शानाधिकरंणसात्मा स हिविध --जीवात्मा परमात्मा चेति तत्रेश्वर सर्वक्ष परसात्मा एक 
एव । जोवस्त प्रतिशरोरं भिनो विभुनित्यइच् । 

जिस द्रव्य में समवाय से ज्ञान रहता है वही ध्रात्मा है क्योकि प्रात्मा मे ज्ञान समवाय सम्बंध से 
रहता है। झात्मा के दो भेद हैं-- जीवात्मा परमात्मा | परमात्मा ईई्वर सवज्ञ झ्नौर एक है। जीवात्मा 
प्रत्येक शरीर में भिन्‍न भिन्‍न है व्यापक झोौर नित्य है ।[ तक सम्रह ] 

वैक्षेषिक के यहा द्रव्य गुण प्रादि परस्पर मे' भिन्‍न भिन्‍न हैं । समवाय सम्बध से रहते हैं + 

ये लोग झब्द को झ्ाकादा का गुण मानते हैं । 

नैयायिक और वेशेषिक दोनो ही ईश्वर को सृष्टि का कर्ता मानते है-- पृथ्वी पवत प्रादि पंदा्थे 
किसी बुद्धिमान्‌ पृशप के द्वारा उत्पत्त किये भय हैं क्योकि वे कार्य हैं।' इस भ्रनुमान क द्वारा ये लोग' 
बुद्धिभान्‌ ईश्वर को सृष्टिकर्ता सिद्ध करते हैं । 

इन्होंने कारण को तीन प्रकार से माता है-- 

। ऋराणु तीव बकार के हैं--समवायिकारण, असमपायिकारण और निमिस्तकारण ३ 
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लिप्त द्रव्य में समवाय तम्बन्ध से कार्य उत्पन्त हो वह समवाधिकारण होंती है। जैगे:-रखतुधों के 
पट समंवायसम्वध से उत्पन होता है झत तंतु पठ के समवॉोधिकारण हैं। समरवाधिकारण अब्य ही होता 
है. (जिसे जैन उपादान कारण कहते हैं) । तन्‍्तु का संयोग पढ का प्तमवाधिकारण है । भ्रश्ममदायिका रण 
संयोग रूप गुण ही होता है । 

जो इन दोनों कारणों से भिन है वह निमिश्तकारण है जेसे--तुरी वेम, क्षम्राका श्रादि वस्त के 
लिमित्तकारण हैं। यहा ईदवर भी प्रृथ्वी श्रादि सृष्टि को बनाते में निमित्तकारण है । 


प्रत्यक्ष प्रमाण का लक्षस 
हृष्ियाथसन्निकषजत्य शान प्रत्यक्ष तब्‌ द्विविध निविकल्पक सविकल्पक सेति । 
जो ज्ञान इन्द्रिय भौर पदाथ के सम्निकष-सम्ब"ध से उत्पन्न होता है वह प्रत्यक्ष है उसके दो भेद' 


है-ह-निर्विकल्प शोर सविकल्प । 
सन्मिकर्ष के ६ भेद 


प्रत्यक्षश्ानहेतुरिशियाथस  निकव बडविध - सयोग' सयुक्तससभाय- सयुतक्ततमबतसभथाय 
ससवाय सम्रवेतसमवाय' विशेषणवित्रेष्यमावर्चेति । 
जो हा प्रिय और प्रश्न का सन्निकर्ष सम्बंध है यही प्रत्यक्ष ज्ञान का कारण है उस सम्निकर्ष के 
६ भेद हैं- 
सयोग-नत्र से जो घट पट भ्रादि का प्रत्यक्ष होता है वह सयोग है । 
घट पट झ्ादि क रूप का नत्रो से शान है-वह सयुक्तसमवाय है। 
घट के रूप में जो रूपत्व है उसका नत्रों स प्रत्यक्षनान सयुक्तसमवेतसमवाय है। 
कर्ण इद्निय से शब्द के प्रत्यक्ष मे समवाय सचन्निकर्ष है। 
श्रोत्र से दब्दत्व का साक्षात्तार करने में समवेततमवाय सन्निकर्ष है। 
एवं झ्रभाव को--घटा भात पटाभाव झ्ादि को इद्ियों से प्रत्यक्ष करने में विशेषण विशेष्यभाव 
सन्तिकर्ष होता है। तिक संग्रह] 
वैदोषिक ने बुद्धि सुख दु ल आदि आत्मा क नव विशेष गुणों क विनाध्य को मुक्ति थाना है । 
इन वेशेषिक नेयायिको नें श्ञान को भ्रस्वसंविदित माना है। 
एवं धाराबाहिकज्ञान को भी प्रमाण माना है। तथा पदार्थ धोौर धालोक को शान का कारण 
मात्रा है। समवाय की कल्पना तो इसके यहा बहुत ही विवित् है। 
हे १ 
सबंध इह प्रत्ययहेतु स हि भवति समवायः |”... कह ७७ १५४९४] 
प्रथ--अयुतसिद्ध भर धाघार धाधेयभृत पदार्थों का 'पह इसमें है इक हे मत्थक्ष में आरणजूत 
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सम्बन्ध समवाय कहलाता है। एवं प्रागभाव भ्रादि झ्रमावों को इन लोगो ने सर्वथा तुज्छामाव रूप सिद्ध 
किया है । 

वेशेषिक न नेयायिक के समान चार प्रमाण न मानकर प्रत्यक्ष प्ौर प्रमुमान य दो ही प्रमाण सान 
हैं। सर्वदशनसग्रह में इस वैशेषिक दर्शन को भ्रौन्लुक्य दर्शन कहा है। 

उपसहार--नैयायिक प्लोर वशेषिक का बहुत से विषयो मे एक मत हैं पदाथ गणना प्रमाण संख्या 
ध्रादि में ही भतर है। दोनो ही ईश्वर को सृष्टि का कर्ता मानते हैं किन्तु श्रागे ईइवर परीक्षा मे इसका 
ग्रन्‍्छा समाधान किया जायगा । वास्तव में कृतकृत्य ईश्वर विश्व की रचना में राम ढ्घ क बिता कसे प्रवृत्त 
होगा ? रागद्वष सहित होने से सवज्ञ हितोपदेशी भ्रौर इृष्टदेव कसे कहलायगा ? पश्रत सर्वज्ञ सष्टि के 
ज्ञाता द्रष्टा है कर्ता नही है। इनक द्वारा मान्य पदाथ द्रव्य गुण श्रादि की व्यवस्था भी ठीक नहीं है। 
समवाय सम्बंध तो सिद्ध नहीं हो सकता हा ! यदि उस तादात्म्य सम्बंध कह दो तब तो ठीक 
होगा। मुक्ति मे सुख झान श्रादि गुणों का नाश मानना ज्ञान को झ्पने सवेदन से रहित मानता द्रव्य से 
गुणों को भिन्न मानकर समवाय से उसमे स्थापित करना सवथा प्रशक्य है। इनका सन्निकष प्रमाण भी 
प्रव्याप्त है मन भ्रौर चक्ष से पदाय को छूकर ज्ञान नही होता है प्रत्युत दूर से ही हो जाता है। एव 
सन्निकष को प्रमाण मानने से संर्वज्ञ की सिद्धि होना शक्य नही है क्योकि भूत भविष्यत्‌ पदार्थों का 
सन्निकष होगा नहीं श्रौर सनिकर्ष से विश्व का ज्ञान हुये बिना सर्वेज्ञष होगा नहीं। आत्मा को व्यापक 
कहना दिल्ञा और मन को द्रव्य कहना बिल्कुल गलत है झ्रात्मा शरीर प्रमाण है मन आत्मा में ज्ञानावरण 
की नोइदद्रियावरण के क्षयोपशम से होता है। भ्रत सबज्ञ को वीतराग एवं निर्दोष मानना उचित है उनके 
तत्वों पर श्रद्धा करना ही सम्यकक्‍त्व है । 

मीमांसा दशन 


मीमासा शब्द का ह्थ है किसी वस्तु स्वरूप का यथाथ विवेचन । मीमासा करने वालो को मीमा 
सक कहते हैं इसे ही जमिनीय मत भी कहते है । मीमासा के दो भेद हैं--कममीमासा ज्ञानमीसासा | 
यज्ञ विधि कमकाण्ड श्रनुष्ठान प्रादि का वणन कममीसासा का क्षय है एवं जीव जगत ईदवर के स्वरूप 
सम्बन्ध भ्रादि का निरूपण ज्ञानमी मासा का विषय है। कममीमासा को पृवमीमासा और जश्ञानम्रीमासा 
को उत्तर मीमासा कहते है किन्तु वतमान में मीमाँसा शब्द का प्रयोग केवल कममीमासा के लिए है 
झौर ज्ञानभीमासा या उत्तरमीमांसा को वेदान्त शब्द से कहा जाता है। 

महषि जैमिनि मीमासादशन के सूत्रकार हैं। मीमासको मे कुमारिलभट्ट के शिष्य भाट्टो ले 
प्रमाण माने हैं एव प्रभाकर मिश्र के शिष्य प्राभाकरों ने ध्भाव के बिना पाच प्रमाण भाने हैं। इस प्रकार 
से प्रीमांसादशेन में भाद्ट और प्राभाकर य दो सप्रदाय हो जाते हैं। सूत्र कारो ने मीमासक प्राभाकर धौर 
जैमिनीय इन तीनीं नामों से इस दशन का उल्लेख किया है । 


पाशाकर की भाग्यतानुसार पदार्थ श्राठ हैं-- 
द्रव्य गृण कर्म सामान्य परतन्त्रता शक्ति सादुश्य भौर सख्या। 
आष्टरो के प्रभमुतार पदाय पांच हैं--द्रष्य गुण. कस सामान्य और भभाव | 
भाट्ट ग्यारह द्रय मानते हैं--वैशेषिक के तक द्रव्यो मे अंघकार शौर शब्द ये दो द्रव्य लिलकर 
ध्यारह होते हैं। 
प्राभाकर-प्रत्यक्ष अनुमान उपसान प्रागम प्लोर प्र्थापत्ति य पांच प्रमाण मानते हैं एवं भाष्ट 
झभमाव सहित छह प्रमाण मानते हैं । 
मीमांसको ने ज्ञान को परोक्ष माना है। ज्ञान न तो श्वय वेद्य है न ज्ञानान्तर से वे है। ध्रतएव 
वह परोक्ष है। मीमांसक कहते हैं कि कोई सर्वज्ञ या अ्रतीद्रियदर्शी नहीं है। 
जमिनीया पुन प्राहु सवज्ञादिविशेषरण'। 
देवो न विद्यते को:पि यस्य मात बच्चो भवत्‌ ॥६८।॥। 
तस्मादतीनियार्थानां साक्षाद्‌ द्र्टरभावत । 
नित्येम्यो वेदवाक्येम्यो यथार्थ्वविभनिद्चय ॥॥६९६॥ [पडद पृ ४३२] 


जैमिनीय कहते हैं कि-सर्वेज्ञत्व प्रादि विशेषण वाला कोई सर्वंदर्शी दव नहीं है कि जिसके वचन 
प्रमाणीक मानें जा सकें। इस तरह जब प्रतीदद्रिय पदार्थों का कोई साक्षात्कार करने वाला ही नहीं है 
तब नित्य वेद वाक्यो से ही भ्रती(ड्िय पदार्थों का यथावत ज्ञान हो सकता है श्रयथा नहीं । 

इनक यहां नहीं जाने गये अनधिगत पदाथ को जानने वाला ज्ञान प्रमाण है । 

विद्यमान पदार्थों से इद्रियो का सम्बंध होने पर जो आत्मा मे बुद्धि उत्पन्न होती है वह प्रत्यक्ष 
प्रमाण है । 

लिंग से उत्पन्त होने वाले लेंगिक ज्ञान को प्रनुमान कहते हैं । 

नित्य वेद वाक्य से उत्पन्न होने वाला ज्ञान प्रागम है। 

सादुष्य ज्ञान को उपमान कहते हैं । 

इष्ट पदार्थ की प्रनुपपत्ति क बल से किसी श्रदृष्ट प्रथ की कल्पना को प्रर्थापत्ति कहते हैं । प्रत्यक्ष 
झादि छह प्रमाणों क विमित्त से भ्र्यापत्ति क भी छह भेद हो जाते हैं--प्रत्यक्ष पूविकाप्र्धापत्ति श्रनुमान 
पूविका प्र्थापत्ति उपमानपूर्विका प्र्थापत्ति प्रागमपू्थिका भ्र्थापत्ति अथपित्तिपूविका धंर्थापत्ति अभाव 
पूषिका भर्वापत्ति 

झभाव प्रमाण का लक्षण --- 

“प्रभारापल्चक यत्र वत्तुरुपे न जायते | 


वस्तुसतावबोधा्थ तत्राभावप्रभाणता ॥७६ 


और आतीकत इस्वमा्ली | ६७ 


बह्तु के सत्ता के ग्राहक प्रत्यक्षादि पाँच प्रमाण जिस कस्तु में प्रवत्ति नहीं करते, उसमें श्रमाव 
प्रमाण की भवृत्ति होती है । 

प्रत्यक्ष आदि पांच प्रमाण जिस भूतल भादि धाघार में घटादि रूप झ्ाधय के प्रहण करने के लिये 
भ्रवृत्त नहीं होते उस भटादि भाषय से घूत्य शुद्ध भूतल के ग्रहण करने के लिये प्रभाव की प्रमाणता है । 

प्रभाव प्रमाण का विषय भूत प्रभाव पदार्थ वस्तुभृत है तथा वह चार प्रकार का है--प्रागभाव 
प्रध्यंसाभाव पह्स्‍रम्योन्याभाव प्रत्यन्ताभाव | [पददशन स ] 

भीमांसक वेद को भ्रपोर्षय मानते हैं | क्योंकि वेद मुख्य रूप से प्रतीद्रिय धर्म का प्रतिपादक है 
और क्रतीद्विय दर्शो कोई पुरुष सभव नहीं है। इसलिये इन लोगो ने प्रत्यक्षादि पांच प्रमाणों के द्वारा 
सर्वश्ञ की सिद्धि बतलाकर प्रभाव प्रमाण के द्वारा उसके प्रभाव को सिद्ध कर विया है। 


झत इन मीमासको ने धर्म में वद को ही प्रमाण माना है। एवं बद के दोषों से मुक्त रखते के 
लिए ही भ्रपौरुषेय माता है प्लौर इसीलिए उ'हे शब्द मात्र को नित्य मानना पडा क्योंकि यदि क्ठद को 
पनित्य मानते तो शब्दात्मक वेद को भी प्रनित्य श्नौर पौरषय मानना पडता जो कि श्रभीष्ट नही है । 

उपसहार-मीमांप्तक ने सवज्न का प्रमाव कर दिया है एवं वद को ब्रपौरषेय मानकर शब्द को 
नित्य एक प्मुत सवध्यापी मानते है कितु प्रनुमान एवं श्रागम से सर्वेज्ष का स्वभाव सिद्ध है क्षास्त्र 
कथचित्‌ श्रथ की श्रपेक्षा प्रनादि प्नन्‍्त है फिर भी रचना की श्रपेक्षा सादि साँत है। शब्द कोंणाये 
पुदूगल द्रव्य की भ्रपेक्षा नित्य-अ्रनादि प्रनन्‍्त होते हुये भी पर्याय की प्रपेक्षा प्रनित्य हैं प्रनेक हैं मूतिक 
अ्रव्यापि हैं। इन मीमासको द्वारा माय प्रमाणों के लक्षण पदार्थों के लक्षण गलत हैं। कही श्रभाव को 
प्रमाण कहा जा सकता है ” जनो के मान्य प्रागभावों का लक्षण इसके द्वारा मान्य प्रमाव के क्षक्षणों को 
बाधित कर देता है। मीमांसकों के ज्ञान को परोक्ष कहा है कितु ज्ञान स्वय का ग्रनुमव स्वय कर रहा 
है। इसलिए ज्ञान स्वसवदन प्रत्यक्ष है। प्रत मीमासा दशन की मीमासा करने से इनका प्रमाण प्रमेय 
तत्व बाधित हो जाने से जैनसिद्धांत ही प्रदाधित सिद्ध होता है । 


वेदांत दशन 
सब व खल्विद ब्रह्म तेह तानात्ति किचन। 
भाराम तस्य पश्यन्ति न त पद्यति कक्चन ।। 
[छोवोग्योपमियत्‌ ३ १४ १] 
यह सारा जगत्‌ एक ब्रह्म स्वरूप ही है, यहा भ्रम्य कुछ भी नही है सब उसके प्रभाव को देखते 


हैं उसे कोई नही देस सकता । 
“ये तुशरमीजरांसाधादित ते बेदान्तिनों अह्माहंसमेव मन्यंत। उत्तर मीमासावादी वबेदाँती मात्र 
प्रढ़ेत अदा को सानते हैं, यहू सका सूस सिद्धात्त है कि 'स्थ वे शल्यिद ब्रह्म इत्यादि । इसके यहां 


॥ [ परिसर 


ध्यान करने के लिये श्रात्मा वा अरे व्रष्टअ्य' भोतध्यों सस्तब्यो निदिध्यासितव्य ” भरे भक्त ! तुम 
झ्ात्मा को देखो सुनो मानो भौर ध्यान करो । [सवदशन ११६] उनका यह कहना है कि एक ही बहा 
सरमी प्राणियों के शरीर मे भासमान होता है। यथा-- एक ही भूतात्मा सिद्ध ब्रह्म प्रत्येक प्राणियों में 
व्यवस्थित है वही एक रूप से तथा प्रनेक रूप से जल मे चद्रमा की तरह चमचमाता है । 
[पड दर्शन ४३०] 

उपनिषदो के सिद्धा तो पर प्रतिष्ठित होने के कारण इस दर्शन का नाम वदात (वद का श्रन्त 
उपनिषद्‌ ) प्रसिद्ध हुआ है। ब्रह्मसूत्र वदात सूत्र के रचियता महृषि वादरायण व्यास हैं। दकर रामा 
गुज झौर मध्व ये ब्रह्म सूत्र के प्रसिद्ध भाष्यकार है। मीमासको की तरह वदाती भी छह प्रमाण मानते 
हैं। इनके मतानुसार ब्रह्म ही एक मात्र तत्त्व है इस ससार में जो भी चेतन प्रचेतन पदार्थ दिखते हैं 
व सब श्रविद्या से जनित है। एक ही तत्त्व स्वीकार करने से ये भ्रद् त वादी सत्ताद्न तवादी भी कहलाते 
हैं। ये श्रपोरुषय वद के श्राधार से ही ब्रह्म की सिद्धि करते है उक्त श्रति के समथन में ये लोग प्रत्यक्ष 
तथा झनुमान प्रमाण की दृहाई भी देते है। फिर इन प्रमाणा को भी अविद्या का विलास कह देते है । 
झत उनका माय तत्त्व ही भ्रविद्या का विलास प्रतीत होता है । 


उपसंहार-यदि ध्रद्गततत्त्व को श्रागम से माना जाता है तो स्‍ग्रागम झौर ब्रह्म दो होने से द्वत श्रा 
जाता है यवि प्रत्यक्ष से कहो तो बाधा भ्राती है क्योंकि एक को सुख प्रय को दुख झाद विचित्रताय 
दृष्टिगोचर हैं प्रनुभव गोचर हैं। यदि एक ही ब्रह्म सबमे है तो सभी को एक साथ सुख दुख का पझनु 
भव होना चाहिये कितु ऐसा तो है नहीं। बड़ प्राश्वय की बात है कि चेतनस्वरूप ब्रह्म से चेतन 
झ्रचेतन रूप जगत्‌ मान लिया जावे । क्या श्राप स्वय चेतन ब्रह्म भ्रवेतन बनना अच्छा समझगा ? वास्तव 
में झस्तित्व रूप से सभी चेतन प्रचेतन वथचित एक रूप हैं। इसी का विपर्यास करके वेदातवा दियो ने सारे 
जगत को ब्रह्म रूप से एकरूप मान लिया है कितु यह मायता कथमपि वाक्य नही है । किसी भी तरह से 
इस प्रद्गवत को सिद्ध करने मे द्वत भ्रा ही जाता है। यदि सब द्वत को श्रविद्या का विलास कहो तब तो यह 
प्रद्वत भी श्रविद्या का ही विलास सिद्ध होगा । 

जैन दर्शन 

यह जैन धम प्रनादि निधन धर्म है इसकी स्थापना किसी ने भी नही की है। स्थाहाद प्रहिसा 
अपरिय्रह श्रादि इसके मौलिक सिद्धात हैं। जेन सिद्धात मे- सात तत्त्व नव पदाय छह द्रव्य भौर पात्र 
प्रस्तिकाय माने गये हैं। जीवाजीबासववधसंवरनिजराभोक्षास्तत्त्वम्‌ इस सूत्र ते जीक भ्रजीव झ्रासव 
बध सवर निजरा और मोक्ष ये सात तत्त्व हैं। इन्ही में पुण्य श्लौर पाप मिलाने से नव पदार्थ बन जाते हैं । 

जीव पुदगल घम श्रधम झाकाश धौर काल ये छह द्रव्य हैं। इनमे काल को छोड़कर पांच अ्रस्ति 
काय कहलाते हैं। सम्यग्दक्षनज्ञानचारित्राणि मोत्साग हस सूत्र से सम्बरदशत, सम्यज्ञान, सम्बकू- 


और हतीदय अस्यपाता | ड्ह 


जारित्र की एकता ही मोक्ष की प्राप्ति का उपाय है। एवं सपूर्ण कर्मों से आत्मा का छूट जाना ही मोक्ष है । 
सर्वक्ञ प्रणीत भ्रागम ही सच्चे शास्त्र हैं एवं घांतिया कर्म मल से रहित शुद्ध हुई प्रात्मा ही श्रईत 
सर्वश् वीतराग श्रोर हितोपदेशी है। उन सर्वेश् के बंचनो पर पूण श्रद्धान करना ही सम्यक्त्क है। 


छप्पच्षणवविहाणं भ्रत्थाण जिणवरोबइटठाण । 
झाणाएं भ्रहियमेश ये सहहरा होइ सम्मत ॥५६॥ [ गोम्मटसार जी ] 

छह द्र॒य पाच प्रस्तिकाय श्लौर नव पदाथ इनका जिनद्रदेव ने जिस प्रकार वणन किया है उस हीं 
प्रकार से श्रद्धान करना सम्यग्दशन है । यह दो प्रकार से होता है--एक तो केवल प्राज्ञा से दूसरा 
झधिगम से । 

जिनेद्रदेव ने जो भी वस्तु तत्त्व का वणन किया है बह ठीक है क्योकि जिनदेव ग्रसत्यवादी नही 
हो सकते ऐसा केवल प्राशञा मात्र से श्रद्धान करना आज्ञा सम्यक्त्व है। तथा इन द्रव्यादिको का प्रत्यक्ष 
परोक्ष प्रमाण नय प्रादि से निर्णय करके श्रद्धान करना प्रधिगम सभ्यक्त्व है । 

सम्यकत्व होने के बाद जो यथाथ ज्ञान है वह सम्यस्शान है उसके भी प्रथमानुयोग करणानुयोग 
चरणानुयोग भ्ोर द्र मानुयोग के भेद से चार भद हो जाते हैं । 

सम्यग्दशन भर ज्ञान के बाद रागद्व ष को दूर करने के लिये जो चारित्र ग्रहण किया जाता है वह 
सम्पकचारित्र है। इसके पचमहात्रत झ्रादि रूप से सकल चारित्र और पत्र अणुशत्नत आदि रूप से विकल 
चारित्र ऐसे दो भेद होते है । 

इस जन सिद्धात में स तभगी नय पद्धति झ्रादि विशेष बात बहुत ही उत्तम हैं वस्तु तत्त्व को ज्यों 
की त्यो समभाने वाली हैं । द्र याथिक नय से प्रात्मा प्रादि पदाथ नित्य हैं कितु पर्यायाथिक नय से ये 
प्रनित्य भी है । इत्यादि रूप से वस्तु की व्यवस्था सुधटित सिद्ध है। यह प्रनेकात शासन झात्मा स्ंज्ञ 
परलोक मोक्ष ध्रादि की व्यवस्था करते हुये सदा जय शील हो रहा है । 

सभी दाशनिको के मुख्य मुख्य सिद्धांत 

दार्वाक--भूतचतन्यवाद प्रत्यक्षक-प्रमाणवाद । 

बोद-निविकल्पप्रत्यक्षवाद साकारज्ञानवाद क्षणभगवाद चित्राद्न तवाद विज्ञानाह तवाद 
शून्यवाद त्रेरूप्पहेतुवाद भ्रपोहवाद। 

सांध्य--प्रकृतिकतृ त्ववाद प्रचेतनश्ञानवाद इद्वियवृत्तिवाद सत्कायवाद नित्येकातवाद। 

मपायिक वेशणिक पोडशपदायवाद सप्तपदाथवाद सन्निकषवाद कारकसाकल्यवाद ज्ञाना 
स्तरवेक्षक्षानवाद ईएवरकतृ त्ववाद पाचरूप्यहेतुबाद समवायवाद। 

मोभांसक--वेद भ्रपोर्ययवाद परोक्षज्ञानवाद श्र॒भावप्रमाणवाद शब्दनित्यत्ववाद | 


पैधाकरण--क्षतदाद तवाद स्फोटवाद । 


बेबांतो-- ब्रह्मगाद प्विद्यावाद । 
इन सबके प्रमुख मुझ एवं सतों के साभ 

१- चार्वाक को लौकायतिक भी कहते हैं इनके गुरू वृहस्पत्ति हैं । 

२--नैयायिक-- याय दशन के प्रवत्तक महर्षि गौतम हैं । 

इन्ही का नाम अक्षपाद भी है श्रत इसे श्रक्षपाद दशन भी कहत हैं इसका भूलग्रल्थ न्यायसूत्र है। 
न्याय भाध्य के झनेको ग्रन्ध हैं । 

जसे-वात्स्यायत का यायभाष्य उद्योतकर का यायवातिक वाचस्पति की 'न्यायवातिक 
तात्पयय टीका उदयन की न्याय वातिक तात्पय परिशुद्धि तथा कुसुमाञज्जलि जयन्त की न्याय मजरी 
झादि । ऐसे ही श्रीकण्ठ प्रभय तिलकोपाध्याय विरचित यायालकार वृत्ति आदि प्रमुख तक ग्रथ हैं। 
भासचपंज्ञ कृत यायसार की प्रठारह टीकाय हैं। इनमे यायभूषण नाम की टीका सवश्रमुख है। 

प्राचीन समय के 'याय को प्राचीन याय एवं आराधनिक काल के याय को नव्ययाय कहते हैं। 
प्राचीन न्याय के भ्रतगत गौतम का न्यायसूत्र उसके भाष्य श्रादि हैं। नव्य याय का प्रारभ गगेश की 
तत्त्वचितामणि से हुआ है इसे यायदशन या शव दान भी कहते है एवं घोग भी कहते हैं । 

३--वैशेषिक - वशेषिक दशन के प्रवतक मह॒षिकणाद है। कहा जाता है कि ये इतने बड सतपेषी 
थे कि खेतो से चने हुये श्नतकणो के सहारे ही जीवन यापन करते थे । इसलिये इनका उपनाम कणाद 
पडा है। उनका वास्तविक नाम उलूक था भ्रतएव वशेषिक दशन कणाद या प्लौलूक्य दशन नाम से 
प्रसिद्ध है। इस दशन मे विशेष नामक पदाथ को विशद विषेचना है श्रत इसे वशेषिक भी कहते हैं। 


प्रन्यत्न भी यही बात है । 
मुनिविशेषस्य कापोतों वत्तिमनुतिष्ठवतो रथ्यानिपतांस्तंडलानादायादाय कृताहारस्याहारमि 

मित्तात्कणादसज्ञा प्रजनि। तस्य कशादस्य पर शिवेनोलूकरुपेण मतमेतत्प्रकाक्षितम तत झ्रोलुक्य प्रोच्चते । 
पशुपतिभक्तत्वन पाशपत चोच्यत । 

कापोत सदुझ्षवृत्ति का अनुसरण करने वाले माग मे प्रतित तदुल कणो को खाने वाले होने से इ हे 
कणाद सजा हुई इनके भागे शिव ने उल्ल का शरीर घारण करके इस मत को चलाया झत श्रौलूकय' 
हैं । वैशेषिक लोग पशुपति शिव क भक्त है प्रत यह दशन पाशुपत भी कहलाता है । वैजेषिक कणाद के 
शक्षिष्य हैं भ्त काणाद भी कहलाते हैं। [पडद ४ ६] 

इनक यहा कणाद कृत मूलग्रत्थ षटपदार्थी वश्षेषिक सूत्र नाम से है। इसपर प्रशस्तप्राद का 
पदाय घम सगम्रह है इस प्रशस्तपाद भाष्य पदाथ धमसंग्रह पर दो उत्तम टीकाय हैं, उदयत आचायें 
की किरणावली श्लौर श्रीधरात्राय की यायकदली । इसक बाद का जो वशेषिक साहित्य है वह 
न्याय भौर वजह्षषिक इन दोनों का समिश्रण है। ऐसे प्रन्थों मे छ्विवादित्य की 'सप्ठधदायों 


और आभीदेत प्रस्थमाणा ] है १ 


शौधांशिं भॉस्करें की 'तंककोमुदी' वल्लभाचाये की “पामलीलाबंती और विदगनाथ पचातन का 
भावों परिच्लेद (सिद्धांत मुक्तावली टीका क साथ ) प्रमुंख है। [मारतीयव० प १४६] 
व्योगशिवात्रार्य कृत व्योमक्ती टीका भ्रीवत्साचार्यक्त लीलाबती तक आ्रात्रयत-त्र श्रादि 
४-मौमॉसकर--मीमांसा का मूल ग्रथ है जैमिलिसूत्र इस जैमिति क सूध पर शवरस्कामी का विद्यद 
भाष्य है जिसे 'शावरभाष्य' कहते हैं। उतक वाद बहुत से टीकाकार पौर स्वतत्र ग्रन्थकार हुये उनमें 
दो मुख्य हैं-- कुमारिल भट्ट पौर प्रभाकर । इन दोनो क नाम पर मीमासा में दा प्रधान सप्रदाय चल 
पड़ जिनका नाम है--भाट्ट मोमासा श्र प्रभाकर मोमासा। [भारतीयद पृ १६६] 


मौमांसा दर्शन के दो भेद हैं--पृव मीमासा उत्तर मीमासा । पूव मीमासावादी यजन याजन 
प्रध्ययन-अध्यापन दान भौर प्रतिग्रह इन छह ब्राह्मण कर्मों का अनुष्ठान करने वाले हैं ब्रह्म सूत्रधारी 
हैं यज्ञादि क्रिया काण्ड में मुख्य रूप से प्रवत्ति करते है । इनके साधु एक दण्डी त्रिदण्डी गेरुआ वस्त्रधारी 
मृगछाला कमड़लु ब्रादि रखते हैं. सिर मु डाते हैं। इनका वेद हो गुरु और भगवान है ये लोग वेद के 
सिवा किसी को सर्वश मानने को तैयार नहीं हैं। इनमे कुमारिल का मीमासाइलोकवातिक प्रभाकर 
का बुहती प्रादि ग्रथ प्रसिद्ध हैं। 

५--उत्तर सोसांसावादी बदांती--फहलाते हैं ये केवल भद्द॑त ब्रह्म को ही मानते हैं । इनके 
साधु कुटीचर बहुदक हस परमहस ऐसे चार तरह के होते हैं । जो त्रिदण्डघारी शिखाधारी ब्रह्म 
सूत्रधारी हैं यजमानों के यहा भोजन करते हैं गह त्यागी हैं कूटिया बनाकर जंगल मे रहते हैं वे कटी 


चर कहलाते हैं। बहुत जल वाली नदी मे स्नान करने से बहूदक होते हैं। हस साधु ब्रह्मसत्र शिला नही 
रखते कधामवस्त्र दण्डघारी ग्राम मे एक रात नगर में तीन रात निवासी हस कहलाते हैं। 


इन हंस साधु को तत्त्वज्ञान होने के बाद परमहस कहते हैं। इस ही वेदात दशन कहत ह । 

वैदात का प्रथ है वेद का भ्रत | उपनिषदों को भिन भिन्‍न प्॒थों मे वेद का भ्रत कहा जाता है। 
बैदिक काल मे तीन तरह के साहित्य होते हैं। सबसे प्रथम वदिक मत्र जो भिच भिन्न सहिताधो-- 
ऋग्वेद यजुर्वेद सामवेद मे सकलित हैं। 


तत पर ब्राह्मण भाग जिसमे वदिक कर्मकाण्ड की विवेचना है प्रत मे उपनिषद जिसमे दर्शनिक 
तथ्यों की प्लालोचना है। ये तीनो मिलकर श्रुति या वेद कहलाते हैं। अ्रध्ययन के विचार से उपनिषदों' 
की बारी धंत में प्राती थी। लोग सहिता से घुरू करते थे । गृहस्थाअ्रम मे प्रवेश करने पर मृहस्थीचित 
वज्ञादि कर्म करने से ब्राह्मण यानप्रस्थ या संन्यास लेकर वत में रहने पर भारण्यक नाम होता है । 


उपसिषदों का विकास पारण्यक साहित्य से हुआ है। स्वयं उपनिषदों में कहा है कि वेद-वेदांग 
सभी शास्त्रों का प्रध्वयत कर लेते पर जब तक झ्ञाने पूर्ण ते हो जावे तव तक मनुष्य उपलिषदों को 


छह _ भ्यावक्तार 


शिक्षा प्राप्त नहीं कर सकता उपनिषद्‌ (उप+नि-+सद) जो ईश्वर के सभीप या गुरु के समीप पहुंचांवे 
वहु उपनिषद है। भिनभिन्‍न उपनिषदो के विचार भेद का परिहार करने के लिये वादरायण ने ब्रह्म 
सूत्र ग्रन्थ की रचना की । इस वेदात सूत्र शारीरिक सूत्र शारीरिकमीमांसा या उत्तरमीमांसा थी कहते 
हैं। ब्रह्मसूत्र पर प्रनेको भाष्य है शकर रामानुज, मध्वाचाय वल्लभाचाय निवाकतार्य श्रादिके 
भाष्यों से उनके नाम पर भित भिन-सप्रदाय चल पड हैं। प्राजकल शकराचाय का अ्रद्वतवाद झौर 
रामानुजाचाय का विधिष्टाद्ैतवाद प्रधिक प्रसिद्ध है। 

६ सांख्य-- 

कुछ साख्य ईइवर मानते हैं कुछ निरीश्वरवादी है जो निरीश्वर हैं उनके नारायण ही देवता ह्‌। 
इनके झाचाय विष्णु प्रतिष्ठाकारक चेत-य प्रादि शब्दो से कहे जाते हैं । 

साख्य दशन के रचियता महषि कपिल हैं। साख्य अत्यन्त प्राचीन मत है इसमें पचीस तत्त्वों की 
सख्या होने से इसे साख्य मत कहते है । साख्य दशन का मूल ग्रथ है कपिल का तत्त्वसमास । इसमे 
निरीश्वर साख्य का दहन है । योगदशन मे ईइवर का प्रतिपादन किया गया है प्रत इसे सदवर साख्य 
कहते हैं । इस सेश्वर साख्य मत के प्रवतक पतञ्जलि ऋषि हैं प्रत इसे पातमञ्जल दर्शन भी कहते हैं । 


कपिल प्रासुरि पचशिख भार्गव तथा उलूक आदि साख्य मत के प्रमुख प्रवक्ता ह । इसलिए इसे 
साख्य या कपिलमत भी कहते हैं। कपिल को परम्धि कहने से इस मत को पारमष भी कहते हैं । 
साख्यो का प्राचीन ग्रथ है ईश्वर कृषण की साख्यकारिका गौडपाद का साख्यकारिकाभाष्य वाचस्पति 
की तर्क कोमुदी विज्ञान भिक्ष का साख्य प्रक्चन भाष्य श्रोर साख्यसार झादि ग्रथ हू। एवं इनके 
पष्टितत्र का पुन सस्करण रूप माठर भाष्य साख्यसप्तति तत्त्व कौमुदी आज्रयतत्र श्रादि हैं। 

७ बोद-- 

बौद्ध धम के प्रवतक गौतम बुद्ध हैं। दृ हे सुगत भी कहते हैं श्रत इनके झनुयायी बौद्ध या सौगत 
कहलाते हैं इनमे चार भेद हैं --सौन्नातिक वभाषिक योगाचार झ्लौर माध्यमिक । 

बौद्धो के ज्ञान पारमिता प्रादि दश ग्रथ हू--तकभाषा हेतुबिदु प्रचटकृत हेतुविदुृ की प्रचट 
तक नाम की टीका प्रमाणवातिक तत्त्वसग्रह न्‍्यायबिदु कमलशीलकृत तत्त्क्सगअ्रह पजिका “यायप्रवेज्ष 
भ्ादि ग्रथ हैं। 

महात्मा बुद्ध के उपदेश के तीन पिटक इनके यहा माने गये हैं उनमे विनयपिटक सुत्तपिटक झौर 
प्रभिषम्म पिटक ये नाम हैं । इन पिटको में केकल प्राचीन बौद्ध धम का वर्णन मिलता है। 

धमकीति का प्रमाणवातिक उसकी टीका में प्रभाकर गुप्त का प्रमाणवात्तिकॉलकॉर है। 
शातरक्षित का तत्त्वसप्रह' दिग्ताग का यायप्रवेश धर्मकीति का व्यायबिदु श्रादि। 


और अआनोदग अन्‍्यम्रोला ] ७ 


शहदर्सन समुच्चय में जोड़ नेयोयिक साखूय जैन, वेशेघिक और कैमिनीय इनको पडदशन 
कहा है। झागे चलकर नेयाथिक और वशेषिक दशनों को दो न कहकर एक कहने से झ्ास्तिकवादी के 
पांच ही दर्शन कह देते हैं एवं उसमें नास्तिक चार्वाक की सख्या मिलाकर 'घडदशन कहते हैं। इस पड 
दर्शन मे मीमासक धझ्लोर वेदाती को भी एक ही में लिया है । 

५ जैनधस में किसी को इस जैनधर्म का प्रव्तंक नही माना गया है क्योकि यह जनधम अनादि 
निधन धम है । भ्रनादि काल से जीव कर्मों का नाशकर सवज्ञ होते रहे हैं भ्ौर बतमान से लेकर प्रमंता 
नन्‍्त काल लक सवज्ञ होते रहेंगे । जन दश्शन में ससार पृवक-बधपूवक ही मोक्ष माना गया है। झत 
संसारी जीव ही झ्ात्मा की सर्वोच्च विशुद्धि प्राप्त करके भगवान बन जाते हैं कर्मारातीन जधतो ति जिन 
जिनो देवता प्रस्थ स जम जो कमे शत्रश्नो को जीतते है वे जिन कहलाते हैं एवं जिन देवता जिसके 
उपास्य हैं वे जैन कहलात है यह धर्म भ्रहिसामय है भ्रत सर्बेम्यों हित साव प्राणिमात्र का हित 
कारी होने से सावधम कहलाता है।जिन भगवान के ही सावे सर्वज्ञ प्रहत जिनेद्र शिव 
परमेश्वर महेध्वर महादेव झ्ादि साथक नाम हैं। जनधम में मनुष्य रत्लत्रयरूप उपाय तत्त्व 
से भोक्षरूप उपेयतत्व को प्राप्त कर लेता है जनधर्म मे--सभी वस्तुय द्वव्यदृष्टि से नित्य 
हैं एवं पर्याय दृष्टि से श्रनित्य हैं सत्‌ रूप--महासत्ता से एक एवं पृथक-पृथक अ्रवातरसत्ता से 
प्रनेक हैं किंतु इस मम स्याद्राद को न समककर बौद्धों ने वस्तु को सवथा क्षणिक कह 
दिया है। साख्य ने ही सवथा नित्य कह दिया है। वेदाती ने एक ब्रह्मह्प एवं श्यो ने 
पझ्नेक रूप कह दिया है। ऐसे ही कर्मों की विचित्रता से ससार का वजितश्र्य देखकर वैशेषिको ने 
ईश्वर को सृष्टि का कर्ता कह दिया है. किन्तु जनाचार्यों ने सृष्टि को प्रनादि निधन एवं जीव 
पुद्गल सयोग से उत्पन्न हुई सिद्ध किया है। मीमासक ने वेद को श्रतादि कह दिया है किन्तु वास्तव में 
झ्र्थ की अपेक्षा म्रागम झनादि हैं एव सवज्ञ को वाणी द्वारा गणधर ग्रथित होने से परम्परा कृत आचाय 
प्रणीत होने से सादि भी है। प्रनेकात शासन में कुछ भी दोष नही है। इसलिए इन प्रन्य मतावलबियो के 
ग्रथा का पठम मनन कुश्नुत का पठन सनन है इससे मिथ्यात्व का झ्ाखव होता है ऐसा समझना चाहिये। 
जैनाथायों ने इन ग्रथों का ध्रवलोकन केवल उनके तत्त्वो की मान्यताशो का खण्डन करने के लिये ही 
किया है। जब बौद्ध परपरा मे दिडनाग के पदचात धमकीति जसे प्रखरताकिकों की तृती बोलती थी 
तो ब्राह्मण परम्परा में कुमारिल जसे उदमट विद्वानों की प्रतिध्वति मद नही हुई थी दोनो ही विद्वानों 
में झपनी अपनी कुंतियों मे जन परम्परा के मतव्यो की लिलली उडाई थी भौर समतभद्र जैसे ताकिको का 
छण्डन किया था । उस समय मवलक देवने झाजीवन ब्रह्मचयत्रत लेकर वौद्धधशन प्रादि पढने का सकल्प 
किया उत् ससय श्री क्रंकलक दव ने “याय प्रमाण विधयक अनेको ग्रन्थ रचे, लघीयस्त्रयी “याय विनिशषय, 

सिद्धि विमिश्वय, भरध्टशती प्रमाणसंग्रह आदि ग्रन्थों में दिउनाग घर्मकीति जैस बोद्ध ताकिकों की एव 
सथोवकर भर्तूँ हरि दुमारिण जैसे ब्राह्मण ताकिकों की उत्तियो का निरसन करते हुये जैन मन्तव्यो को 
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स्थापना ताकिक शली स की है। इन प्रकलक दव स पूर्व श्री समतभद्र स्वामी से सगवान को स्तुति करते 
हुये न्‍्थाय का बहुत ही सुन्दर विवेचन किया है। श्री उमास्वामी झाचाय॑ के महाश्वास्त्र तस्‍्वार्थ सूत्र के 
मगलाचरण पर आध्तमीमासा स्तुति बनाकर तो एक अलौकिक प्रतिभाशाली कहलाये हैं । श्री विधानद 
भहोदय ने झ्ाप्तपरीक्षा प्रमाणपरीक्षा एवं प्रष्टसहल्ली श्लोक वातिकालकार टीका प्मादि प्रंथों मे न्‍्याय 
का विशद वर्णन किया है। श्री माणिक्यर्ना द के परीक्षामुखसूत्र प्रथ पर प्रमेयरत्ममाला प्रमेषकमल 
मातण्ड झादि विस्तृत टीकाय हुई है। जन -याय का मतलब यही है कि 'प्रमाखरच्ंपरोक्षस न्याय 
प्रमाणो के द्वारा प्रथ की परीक्षा करना न्याय है। याय शद की -युत्पत्ति करते हुये सभी शास्त्रकारो 
ने उसका यही प्रथ किया है नोयत ज्ञायत विवक्षितार्थोउनेनेति स्याथ “यायकु । भितरामोयत गस्‍्गते 
गत्यर्थातां शानाथत्वात ज्ञायतर्था श्रतित्यश्वास्तित्वादयोड्नेनेति “याय तकमाग [त्याय प्रवेशप पर १] 
जिसके द्वारा विवक्षित प्रथ का ज्ञान हो उसे याय कहते है। भ्रतिशयरूप से जिसके द्वारा भ्रनित्यत्व 
झस्तित्व भ्रादि प्रथ जाने जाये वह याय-तक माग है। यायविनिश्चयालकार मे जैनाचार्यों ने भी 
विद्वेष रूप से कहा है कि-- 
निरिचित च निर्बाध व बस्तुतत्वमोीयतपनेनेति न्याय [स्यायविनिश्वयालकार भा १५ ३३] जिसके 
द्वारा निश्चित भ्रोर निर्बाध वरतु तत्त्व का ज्ञान होता है उसे याय कहते हैं। इसमे निर्बाध पद जन याय 
की निर्दोषता को प्रगट करता है। ऐसा ज्ञान प्रमाणो के द्वारा होता है इसी से याय विषयक ग्रर्थों का 
मुख्य विषय प्रमाण होता है। प्रमाण के ही भेद प्रत्यक्ष अनुमान भागम झ्ादि माने गये हैं. किन्तु प्रत्यक्ष 
प्रौर श्रागम के द्वारा वस्तु तत्त्व को तानकर भी उसकी स्थापना ध्रौर परीक्षा में हेतु श्रौर युक्तिवाद का 
झवलम्बन लना पडता है । इसी से याय को तकमाग ओर युत्तिशास्त्र भी कहा है। जनधम के बारहव 
दृष्टिवाद भ्रग मे ३६३ मिथ्यामता का स्थापनापृवक खड़न किया गया है। यायविनिश्चय के प्रारम्भ में 
श्री प्रकलक देव ने लिखा है-- 
बालानां हितकामसिनाम तिमहापाप परोपामित । 
माहात्म्यात तमस स्वयं कलिबलात प्रायो ग्रुराद्रेषिभि ॥ 
पायोप्ध सलिनोकत कथ्सपि प्रक्षात्थ नेनीयले । 
सम्थग्ञञानजलवचोभिरमल तत्रानुकपापर ॥ 
कल्याण के इछक प्ज्जना के पूर्रोपाजित पाप के उदय से एवं स्वय कलिकाल के प्रभाव से गुण 
द्रषी एकातवादियों ने यायशास्त्र को मलिन कर दिया है। करुणाबुद्धि से प्ररित हो करके हम उस मलिन 
किये गये -यायशास्त्र को सम्यग्शान रूपो जल से किसी तरह प्रक्षालित करके निर्मल करते हैं | इसी 
भावना से ही श्री प्रकलक देव ने छ महीने तक बौद्धों की प्रधिष्ठात्री तारादेदों से शास्त्राथ॑ करके उसे 
पराजित करके जनघम के स्याद्वाद की विजय पताका लहराई थी। धौर भाज भी वीरप्रभु का अ्रनेकांत 
शासन जयशील हो रहा है। तीथकर श्री वषभदेव या महावीर प्रभुने इस जनघर्म को स्थापना नहीं को हैं, 
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प्रत्युत सभी तीर्थंकर धमतीथ के प्रकाश्षक उपददाक मात्र होते हैं स्याद्रादमय धर्म तो वस्तु का स्वरूप 
होने से किसी के द्वारा प्रस्थापित नही है। जेनधम में वतमान मे दो भेद दिख रहे हैं दिग्रम्बर भौर 
इवेताम्बर । इवेताम्बर सप्रदाय मे स्त्रीमुक्ति केवली कवलाहार सवस्वमुक्ति श्रादि माने गये हैं किन्तु 
दिगम्बर सम्प्रदाय में स्त्रियों को उसी भव से मुक्ति का निषध केवली वे कवलाहार का निषध एवं 
सकस्त्रमुक्ति का निषध किया गया है । 

जनधम के मम को समभने के लिय्रे महापुराण पद्मपुराण भद्रबाहुचरित्र झ्रादि प्रथमानुयोग 
तत्त्वार्थ सूत्र गोम्मटसार त्रिलोकसार षडखडाग्म श्रादि करणानुयोग रत्नकरण्डश्रावकाचार बसुनदि 
श्रावकाचार पुरुषाथसिद्ध युपाय मूलाचार प्र।नचारसार आदि चरणानुयोग एवं समाधितत्र पचास्ति 
काय परमात्मप्रकाश समयसार प्रादि द्व यानुयोग ऐसे चारो श्रनुयोगो के ग्र थो का गुरुमुख स पठन 
स्वाध्याय करना चाहिये । 

इस प्रकार से सवदशन के सिद्धान्त की सक्षिप्त समीक्षा की गई है । 

ईइवर सप्टि कत त्व खण्डन 

वशेषिक कहते हैं कि-- सदाशिव नाम का एक महेश्वर है जो सदा ही मुक्त है कभी भी कममल 

से लिप्त नही था ग्रनादिकाल से ही मुक्त है और सम्पृण सृष्टि का कर्ता है यथा-- 
तनुभुवनक रणादिक विवादापन बुद्धिमानिमित्तकम कायत्वातू। यत्कार्य तद बुद्धिसन्निमित्तक 
दृष्ट यथा वस्त्रादि । काय चेद प्रकत तस्माद बुद्धिर्मा नमित्तक योज्सो बुद्धिमांस्तद्धतु स ईश्वर इति। 
शरीर जगत इसद्रिय श्रादि विवाद की कोरि में आये हुये पदाथ बुद्धिमान निमित्त कारण से हुये 

हैं क्योकि वे काय हू । जो काय होता है वह बुद्धिमान निमित्त कारण से ही होता है जसे वस्त्रादि। 
ह्रोर कार्य प्रकृत शरीर प्रादि हैं इसलिये बुद्धिमान निमित्त कारण से हुये है। जो बुद्धिमान उनका कारण 
है यह ईदवर है। इसलिए यह सिद्ध होता है कि श्रनादि सिद्ध ईश्वर ही सम्पूण विश्व का बनाने 
वाला है । 

जैनाचायों का कहना है कि तनुभवनकरणादयों न बुद्धिर्मा नसित्तका वृध्टकतृ कप्रासादादि 
विलक्षणत्वात आकाशादिवत्‌। शरीर जगत्‌ झोर इरद्िय झादि बुद्धिमान कारण जन्य नही हैं क्योकि 
जिन मकानादि के कर्ता देखे जाते है उनस भिन्न है। जस आकाशादि। 

दूसरी बात यह है कि वह ईद्वर सब्टिकर्ता शरीर सहित है या रहित ? यदि रहित कहो तो प्रन्य 
मुक्त जीवो के समान वह भी सृष्टि नही बना सकता । यदि शरीर सहित कहो तो वह कर्मंसहित होने से 
अज्ञानी सप्षारी प्राणी के समान सृष्टि नही कर सकेगा। 

इन वैक्षेषिकों ने एक सदाशिव ईदवर को सृष्टिकर्ता माना है उसमे ज्ञान इच्छा भौर प्रयत्न ऐसी 
तीच शक्तियां मानी हैं। पुन प्रश्न यह भी होता है कि कर्म के बिता इच्छा शक्ति कस होगी ? यदि ज्ञान 
शक्ति से ही सम्पूर्ण कार्य करना मानो तो भी भसंभव है। यदि वैशेषिक कहे कि-- 
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समीहामंतरेणापि थया वक्ति बिनेश्वर । 
तथेश्वरो:पि कार्यारि कुर्यादित्यप्यपेश्कम ॥१४॥ 
सरति धमविशेष हि तीर्थकत्वससाहये । 
ब्रयाज्जिनेववरों साग न ज्ञानादब (केवलात्‌ ॥१४५॥। 
सिद्धस्थापास्तनि शेष कमणो. वागसभवात्‌ । 
बिना तोथकरल्वेत सामना तार्थोप्ठादशना !॥१६।॥। 
जिस प्रकार से आप जैनो का जिनेश्वर बिता इच्छा के मोक्ष माग का उपदेश देता है बसे हो 
हमारा महेश्वर बिना इच्छा के सपष्टि बनावे क्या बाघा है ” श्राचाय ने कहा कि भाई हमारे जिनेशंवर 
की तीथकर नामा नाग कम विशेष से उपदेश मे प्रवत्ति होती है ह्लोर व तीथकर तो कम सहित हैं 
शरीरसहित हैं। हा! मोहकम के नष्ट हो जाने से इच्छा रहित भ्रवश्य है। पूर्णकम रहित सिद्धों का 
उपदेश हम नही मानते हैं। 
यदि श्राप भी ईइवर के योग विशेष मानों तो शरीर श्रवश्य मानना पड़ेगा पुन प्रइन माला 
चलती जायगी। वह सष्टि रचने के पहले झ्रपना शरीर बना लेता है या शरीररहित ही सष्टि बनाकर 
प्रपना शरीर बनाता है? यदि कहो ईश्वर स्वय भ्रपना शरीर नही बनाता है वह स्वय बन जाता है 
तब तो जसे ईश्वर की इच्छा श्रौर प्रयत्त के बिना उसका शरीर बन गया वसे ही सारी सृष्टि बन जाव । 
यदि ईश्वर अपने पूव शरीर का कर्ता पूव पूववर्ती शरीर से होता हैतब तो शरीर परम्परा 
प्रनादि सिद्ध होने से श्रनवस्था दोष भ्रा जाता है एवं ससारी प्राणी श्लौर ईश्वर म॑ काई श्रतर नही 
दिखता है । कामणशरीर से सहित ही ससारी प्राणी श्रनादि काल से शरीरो का निर्माण करता चला 
भा रहा है। 
दूसरी बात यह भी है कि उस ईश्वर का ज्ञान नित्य है या श्रनित्य ” यदि नित्य कहो तो सारे कार्य 
एक साथ हो जावगे क्योकि ज्ञान सदा काल एक नित्य है भ्रनित्य कहो तो भी भ्रनेको दूषण पाते हैं। 
यहा ईइवर का ज्ञान व्यापी है या श्रव्यापी ? स्वसविदित है या श्रस्वसविदित ? 
वह ज्ञान महेश्वर से भिन है या श्रभित ? इत्यादि प्रइन चलते ही रहेंगे । 
वैशेषिक महेश्वर के ज्ञान को महेश्वर से भिन मानकर समवाय से महेश्वर को ज्ञानी कहता है तब 
प्राचार्य कहते हैं कि यह समवाय एक है तो यह समवाय महेश्वर में ही ज्ञान को जोड़ प्रन्यत्र झाकाश्ादि 
में नही ऐसा क्यो ? यदि कहो प्ाकाश झ्चेतन है ईइवर चेतन है तो भी ठीक नहीं है क्योंकि भापने' 
ईह्वर को चेत्तन नही माना है चेतन के समवाय से ही चेतन माना है । 
तेशों शप्ता न चाज्ञाता स्वय जानस्प केवल । 
समवायात्सदा ज्ञाता यदचात्मव स कि स्वश् ॥६५॥ 


मर जातीएंत धंधेमाल! | शा छ 


बदिं कहो कि ईईवर न ज्ञाता है न भ्रश्ञातां है िन्तु शान समयाय से शाता है तब तो बताओ ईश्वर 
घात्मा है या नही ? तब उसने कहा ईदवर न प्रात्मा है ने भ्नात्मा हैं। भ्रात्मत्व के समवाय से प्रात्मा है। 
तब तो बताप्रो उस प्रात्मत्व समवाय के पहले वह क्या है ? द्रब्य है? तंब वह कहता है कि नहीं । ईएनर 
में द्रथ्य है न॑ भ्रद्वव्य है द्रब्यत्व के समवाय से द्रव्य है तब प्रदन होता है कि द्रव्यत्व समवाय के पहले वह 
सत्‌ रूप तो प्रवर्य होगा ? उसने कहा नही | ईद्वर न स्वत सत है न श्रसत्‌ है सता के समवाय से सतत 
है तब तो बडी झाफत भ्रा गई सत्ता समवाय के पहले ईश्वर झसत्‌ ही रहेगा। भ्र्थात उस ईश्वर का कुछ 
भी स्वरूप समझ में नही झाता है। समवाय की सिद्धि तो क्‍ग्रसमव है । क्योंकि जीव में या ईश्वर में शान 
समवयाय के पहले व ज्ञानी हैं या अज्ञानी ? यदि ज्ञानी हैं तो समवाय ने क्या किया ? यदि बज्ञानी हैं 
तो पत्थर झादि पझ्ज्ञानी अ्चेतन में भी ज्ञान का समवाय क्यो नही होता है श्रत समवाय सम्ब"ध नाम से 
तादात्म्य सम्बन्ध मानकर स्वरूप का स्वरूपवान के साथ तादात्म्य ही स्वीकार करना चाहिए प्रग्नि में 
उष्ण का जीव मे ज्ञान का जो तादात्म्य सम्बंध है उसे ही समवाय भले ही कह दो । 

इसलिए उपयु क्त दोषो के निमित्त से श्रापका महेश्वर देहसहित कमसहित सवज्ञ एव मोहरहित 
सिद्ध नही होता है। 


दूसरी बात यह है कि वह ईश्वर सृष्टि क्यो बनाता है किसी भ्रय पुरुष की प्रेरणा से या दया से 
क्रीड़ा से या स्वभाव से ? 

यदि भ्रन्य से प्ररित होकर बनाता है तब तो उसकी स्वतत्रता समाप्त हो जाती है । यदि दया से 
बनाता है तो उसने दु खी प्राणी को क्यो निर्माण किये ? यदि कहो पापियों को दण्ड देना पड़ता है तब 
तो उसने पाप की सष्टि क्‍यों की ? परम पिता परमकारुणिक ईदवर पाप श्रौर पापीजनो की सृष्टि के 
बरवोन फिर उहें दुख देव यह तो उचित नही है। यदि कहो क्रीडा से सृष्टि का निर्माण करता है तबो 
तो वह प्रभु महान्‌ कसे रहेगा प्रत्युत क्रीडा प्रिय होने से बालकबत्‌ नादान समझा जावगा। यदि कहो 
स्वभाव से वह सृष्टि का निर्माण करता है तब तो ईइवर का स्वभाव नित्य है सदा काल है भ्रतः सदा 
काल एक जैसी सष्टि बनती रहेगी तरह तरह की विचित्रता का प्रनुभव नही होना चाहिये । 

इत्यादि भनेको दोष आते हैं श्रत ईश्वर को प्रनादि सिद्ध एवं सष्टि का कर्ता मानना ग्रनुचित 
है। यह सधारी प्राणी अनादि काल से कम सहित होने से स्वय ही पुण्य पाप का कर्ता है भ्ौर भोक्ता है । 
जब पुरुषाथ से कर्मों का भेदन कर देता है तो ईश्वर महेश्वर ब्रह्मा महात्मा परमात्मा सिद्ध स्लिक 
पक्षय प्रच्युत ध्रादि ध्नेको ताम से पूज्य बन जाता है। 

सांस्य की आाप्स समीक्षा 


'कप्रित एवं भोकषमार्यस्पोषपेक्षक कलेशकर्स विपाकाक्षयानां सत्ता भ्र॒ रणस्तमसोस्तिरस्करणात । 
[ भाष्त व पृ १४६ |] 


छ्द | श्याद्शार 


कपिल ही मोक्ष माय का उपदेशक तथा क्लेश कम्र विपाक और भ्राह्यों का भेद करने वाला 
है; क्योकि उसके रज भौर तम्र का सवथा प्ममाव है। यह कथन साख्यो का है। इस पर झाचाय कहते हैं 
कि कपिल सवज्ञ नही है बयोकि वह स्वय झपने ज्ञान से सर्वथा भिन्‍न है इसलिये सर्वेश नही है। सांख्य 
का कहना है कि मुक्त होना ससारी होता पुरुष का धर्म नही हैं । प्रधान के ही सतारीपना मुक्तपना झान 
धौर सुख का होना सभव है । 


प्रधाना शेत्वतोी समोक्षमागस्यास्तृूपदशकम। 
तस्यव विश्ववदित्वात भेदित्वात कमभूभृताम्‌ ॥८ ॥। 
इत्यसभाग्यमेवास्यथाचेतनत्वात पटादिवत । 
तदसंभवतो नृनसन्यथा निष्फल  पम्तान ॥८१॥ 
भोक्तात्मा चेत्स एवास्तु कर्ता तदविशषत । 
विरोध हु तयोर्भोक्ति स्थपादभुजों कत ता कथ ॥८६२॥ 


प्रधान ही मोक्ष माग का उपदेशक है क्यांकि वह ज्ञानी है ध्लोर ज्ञानी इसलिये है कि वह विश्व 
वेदी-सवज्ञ है तथा सवज्ञ भी इसलिये है कि कम पवतों का भेत्ता है। जेनाचाय कहते है कि साख्यो का 
यह मत प्रसमव है क्योकि वह प्रधान वस्त्रादि की तरह अचेतन हैं। इसलिय प्रधान को कर्मा का नाशक 
विश्वज्ञानी मोक्षमाग का उपदेशकत्व आदि मानना झसम्भव है । यदि मानोगे तो पुरुष की कल्पना ही 
व्यथ हो जावेगी । भ्रगर कहो कि पुरुष भोक्ता है तब तो वही कर्ता भी हावे क्योकि कतृ त्व श्ौर भोकतृत्व 
दोनो एक जगह सभव है। यदि क्रिया के कर्तापनें का विरोध कहा जावे तो भोक्ता पुरुष भज ज़िया का 
कर्ता कसे रहा ? भ्राश्चय तो इस बात का है कि प्रधान सवज्ञ है और मुमुक्षु जन स्तुति पुरुष की करते 
है। तात्पय यह है कि कपिल ने ज्ञान के भरा तय भूत प्रधान के ससग से ही ज्ञान माना है वह पुरुष स्वय 
तो शान रहित है फितु यह सिद्धात सवथा गतत है अचेतन मे ज्ञान हा और उसके ससर्ग से ससार में 
पुरुष ज्ञानी बन एव मुक्त मे प्रज्ञानी रह यह कल्पना गलत है भ्रत ज्ञानदशन स्वरूप पुरुष विशेष ही 
कर्मों का नाक्षक विद्व का ज्ञाता सवज्ञ प्रौर मोक्ष माग का उपदेष्टा झ्राप्त है कितु कपिल आप्त नही है। 


बुद्ध की ग्राप्त समीक्षा 


सुगत ही सवज्ञ है क्योकि वह सपूण तृष्णा से रहित है एव सपृण गत सुगत प्रथवा श्ोभन 
गत सुगत यदि वा सुष्ठुगत सुगत इस नियम में जो सपूणता का प्राप्त है या शोभन प्रवस्था को प्राप्स 
है या भ्रच्छी गति को प्राप्त है वह सुगत है एव उस सुगत की जगत के लिये महती कृपा है बुद्धों भवेयभ्‌ 
जगते हिताय मैं जगत्‌ का हित करने के लिये बुद्ध होऊ इत्यादि भावना से ही बुद्ध भगवान्‌ सच्चे आप्त 
हैं पोर मोक्ष मार्य का उपदेश देते है । यह तौगतो का कहना है कितु जैनाचाय उत्तर देते हे कि-- 


और कीदव अधमाजा |] छह 


सुगतोएपि न निर्वाणमार्गस्थ प्रतिपादक । 
विश्वतत्वशतापायात सत्तदत कपिलादियत ।र८४॥ 
सबृत्या विश्वतत््वत. श्र योभागोंपबेदयपि । 
ब॒ढ्ो बच्चो नतु॒ स्वप्नस्तादगित्यज्षचेष्टित ॥६५॥ 
धुगत भी मोक्ष मार्ग का उपदेशक नही है क्योकि वास्तव मे उसके सवज्ञता नही है जैसे कपिल 
प्रादि में नही है ।। यदि कहो बद्ध संवृति-कल्पना से सवश है झौर मोक्ष मास का उपदेष्टा भी है। फिर 
भी संवति से सवज्ञ होते हुये भी बुद्ध भगवान तो वंदनीक होव शोर कल्पित स्वप्न भ्रादि वच्च न होवें यह 
क्यो * यह तो श्रज्ञानी का ही पक्षपात है। 
भ्रापके द्वारा मानी गई तत्त्व व्यवस्था ही ठीक नही है पुन उसके उपदेशक बद्ध सबज्ञ कसे 
होगे | श्रापके यहा प्रत्येक पदाथ को प्रतिक्षण विनाशी एवं परमाणु रूप मानते हैं। जो कि प्रत्यक्षशान 
से अनुभव में नही भाते है । 
इन बौद्धों में योगाचार बौद्ध केवल विज्ञानमात्र तत्त्व को मानत है बाह्य पदार्थों को नही मानते 
हैं। उनकी इस मा-यता से सुगत की सिद्धि ही प्रसभव है क्योकि ज्ञान से भिन्‍न सुगत को मानन सद्व त भाता 
है ध्रोर सवत्ति से सुगत की कल्पना करने स वह स्वप्न के सदुश होने स नमस्कार योग्य नहीं रहता। 
तथब चित्राद् तवादी की मान्यता भी गलत है क्योकि चित्र ज्ञान भी कह प्रौर उस एक भ्रद्वत भी कह 
यह पझ्सभव हैं। चित्रज्ञान का भ्रथ हो है अनक ज्ञान न कि एक ज्ञान । यदि झ्लाप कह कि क्षणभगुर वस्तु 
में भौर प्रद्न त मे जो स्थायी रहना था द्व त रूप दिखना है वह सवति मात्र है। तब तो झापका बुद्ध भी 
कल्पना स ही सवज्ञ होगा पुन वास्तव में सबज्ञ न होने स कल्पित-अ्रसत्य मान्यता अपने शाप मे कल्पित 
प्रसत्य ही है। 
ब्रह्माप्तवादों के ब्रह्म को समीक्षा 
ब्रह्माइ्तवादी इस जगत को एक परम ब्रह्म स्वरूप मानते हैं उस ब्रह्म की ही उपासना करते हैं । 
ये लोग प्रत्यक्ष झनुमान श्रोर भ्रागम से ब्रह्म की सिद्धि कर रहे हैं। उनका कहना है कि प्रत्यक्ष प्रमाण 
तो उस ब्रह्म का ग्राहक है ही क्‍्योवि भ्राख खोलने के भ्रनतर संवविकल्पों से रहित शुद्ध सत्तामात्र 
ब्रह्म ही भलकता है। भनुमान भी परम ब्रह्म को ही सिद्ध करता है। प्रामारामादय पदार्था प्रतिभा 
सान्‍्त प्रविष्टा' प्रतिभासमानत्वात्‌ । यात्रनतिभासते तत्प्रतिभासान्त प्रविष्टम प्रणा प्रतिभासस्वकृपम्‌ । 
प्रतिभासंते से विधादापत्ता' हति ग्राम शौर उद्यान भ्रादि सभी दिखलाई देने वाले पदाथ प्रतिभास 
परम बद्य के श्रत प्रविष्ट हैं क्योंकि वे प्रतिभासमान होते हैं। जो प्रतिभासित होता है बह सब प्रति 
भास के धत प्रविष्ट है जसे कि प्रतिभास का स्वरूप । विवादापस्न ग्राम श्र उद्यान झादि प्रति 
भाषित होते है इसलिये वे सभी परमब्रह्म के ही स्वरूप हैं । इस परमन्नह्य को सिद्ध करने के लिये श्रतरि 
बॉय भी धनेकों पाये जाते हैं । 


प्र | ज्यानसांद 


सब 4 खल्थिव अह्म सेह सानात्ति किचन । 
झारास तस्य पद्यति सम त पश्यति कश्शन' || 

सभी दह्यमान पदाथ बह्य स्वरूप हैं इससे भिम जगत में ताता पदाथ कुछ नही हैं । हम सभी लोग 
उस ब्रह्म की पर्यायों को ही देखते हैं कितु उसे कोई नही देखते हैं।। इत्यादि रूप से ब्रह्मतादी अपना 
पक्ष स्थापित करते हैं। प्रव झ्राचार्य कहते है कि झापने जो परमन्रह्यम को प्रत्यक्ष का विषय कहा है बहू गलत 
हैं क्योकि विशेष से मिरपेक्ष सामान्य सात्र का प्रत्यक्षज्ञान से प्रनुमव होना ही श्रशक्य है। जो आपने 
प्रनुमान से ब्रह्म को सिद्ध किया है उसमे प्रश्न यह होता है कि प्रतिभासित होने बाले घर्मी हेतु 
दृष्टात प्रादि प्रतिभासरूप बह्म के प्रत प्रविष्ट होकर (भीतर घुसकर ) प्रतिमासित होते हैं या ब्रह्म से 
बहिभूत रहकर ही प्रतिभासित होते हैं ? यदि भदर होकर प्रतिभासित होते है तब तो प्नुमान नहीं 
बनेगा। पनुभान में साध्य हेतु उदाहरण श्रवय होने से द्वत भरा जावेगा । यदि बहिमत होकर प्रति 
भासित होते है कहो तो स्पष्ट ही द्त हो गया | आपने भद्गत को सिद्ध करने के लिये श्रनुमान बनाया 
उसने द्वत को ही सिद्ध कर दिया। 

प्रागम प्रादि भी ब्रह्म से भिन है या अभिन्‍न ? इत्यादि विकरप उठते रहने से आपका ब्रह्माद्रत 
सिद्ध नही होगा । एवं उस ब्रह्म से सृष्टि की मान्यता कहता तो बिल्कुल ही भ्रसभव है। एक परमत्रह्म 
रूप चतय प्रात्मा से घनेको चेतन ग्चेतन रूप जगत को उत्पन्न हुआ मानना गलत है। झ्त परमब्रह्म 
को झाप्त भगवान कहना सवथा गलत है। 

उपसहार- इस प्रकार महेशवर कपिल सुगत और परमन्नह्म इनके सवज्ञत्व धौर ग्राप्तपने का 
प्रभाव होने से मोक्षमाग का प्रणयन नही बनता है और जो सवज्ञ हैं कम पवतो के भेत्ता हैं मोक्ष 
माग के प्रणता हैं वे श्रहत ही है वे ही सच्च प्राप्त है । 
चारवक्ष-- 

चार्वाक कहता है कि कोई पुरुष सबज्ञ है यह बात किसी प्रमाण से सिद्ध नहीं हैं। श्रागम प्रमाण से 
सवश् का भ्रस्तित्व बतलाना योग्य नही है क्योकि जब सवज्ञ का अस्तित्व सिद्ध नहीं तब उसका कहा 
हुआ झागम केसे होगा ? एवं भ्रसवज्ञप्रणीत झ्रागम से सवज्ञ को सिद्ध करना गलत है क्योकि प्रल्पज्ञ का 
कहा हुमा आगम प्रमाणिक नहीं है । प्रत्यक्ष प्रमाण से भी सवज्ञ का ज्ञान नही होता है क्योंकि इस समय 
यहा सवज्ञ नही है यह बात प्रत्यक्ष से स्पष्ट है। प्रनुमान से भी सवज्ञ का ज्ञान नही होता क्योकि सर्वज्ञ के 
साथ जिसका अविनाभाव हो ऐसा कोई साधन नही है प्रत कोई पुरुष तीर्थंकर आ्राप्त सवश्ञ भगवान 
नही है। न उनके द्वारा कथित भ्रात्मा और परलोक आादि ही हैं। 

इसपर जनाचाय कहते हैं कि ध्राज भले हो इद्विय प्रत्यक्ष से यहां पर सबज्न न हो फिर भी सबश् 
के प्रतिपादक ब्रागम एवं प्रतुमान सिद्ध हैं यथा-- कश्चित पुरुष” सकलप्दायसाक्षात्कारो, तद्ग्रहुतारण 
भावत्वे सति प्रक्षीणप्रतिबंधश्त्ययश्वात यव्‌ यद्‌ प्रहणस्थभावत्ये सतत प्रक्षोणप्रतिबधत्रत्यत्नं शत तत 


और ऑसीशस प्रंशभाता ] के 


सकलपवचंसाकवात्कारी सा अपराततिभिरं लोचन हृपसाक्षात्कारि तथा चाय पुरुष तस्मात्सकलपदार्थ 
साक्षातकारी इति [विश्वत प्र पृ ४] 


कोई पुरुष सम्पूर्ण पदार्थों का साक्षात्कार करने वाला झवश्य है क्योकि उसके पदार्थों का भ्रहण: 
स्वभाव होने से ज्ञान के प्रतिबधक कारण नष्ट हो चुके हैं। जो-जो पदाथ के ग्रहण स्वभाव वाला होने 
पर प्रतिबधक कारण से रहित है वह वह सकल पदार्थों को साक्षात करने वाला है जसे तिमिर दोष से 
रहित नेत्र रूप का साक्षा(कार करने वाले है श्लौर उसी प्रकार से यह कोई पुरष है इसीलिय सम्पूर्ण 
पदार्थों को साक्षात्‌ करने वाला है। 

दूसरी बात यह है कि जब चार्वाक प्रत्यक्ष से सारे विधव को देखकर झ्ावे कि कोई स्वज्ञ नहीं है 
तभी वह निणय दे सकता है कि विश्व मे कही भी कोई पुरुष सवश्ञ नही है श्र यथा सारे विद्व को देखे 
बिना कसे निर्णय देगा ? शौर जब सारे विश्व को देखकर आयेगा तब वही तो सवज्ञ बन जायेगा क्योकि 
जो सारे विश्व को जाते वह सर्वज्ञ है। पुन सबझ् का निषध वह कसे करेगा श्रर्थात्‌ नही कर सकेगा । 
मीसांसक -- 

मीमासक भी यही कहते हैं कि प्रतीन्द्रियदर्शी कोई भी सवज्ञ नही है भ्रतः नित्य वेदवाक्यों से ही 
प्रती द्रय पदार्थों का ज्ञान होता है. किन्तु जनाचार्यों ने इत मीमासको के मत की भी मीमांसा करके 
सवन्न की सिद्धि की है। 

कुमारिल भट्ट कहता है कि- धमशत्वनिषेषस्तु केयलो5श्रोपयुज्यते । सवमत्यर विजानान परुष 
कैन बामते अर्थात्‌ हम तो मनुष्य का केवल धमश होने का निषध करते हैं । धम को छोडकर यदि मनुष्य 
सबको भी जान ले तो कौन मना करता है ? मतलब यह है कि ये मीमासक किसी को सब कुछ जानने 
बाला कहकर भी धमज्ञ का निषध कर देते हैं इनको वेद के द्वारा भ्रतीरद्रिय पदार्थों का ज्ञान होना सिद्ध 
करना है क्योकि ये क्रियाक्राडी लोग वेद को अपौरुषय कहकर उसकी प्रमाणता को सिद्ध करने में बहुत 
ही प्रमत्नशील हैं। खर ! सूक्ष्म झातरित दुर्वर्ती श्रादि पदार्थों का साक्षात्कार करने वाला प्रतीदिय 
धर्म श्रधर्म प्रादि सभी को स्पष्ट करने वाला सवज्ञ भ्रवष्य है। 


प्रकलकदेव ने सवशत्व के साधन मे भ्रनेको युक्तियों के साथ एक युक्ति बहुत विशेष दी है कि -” 
सर्वेज्ञ के सदभाव सें कोई बाधक प्रमाण नहीं हैं ्रत उसका अस्तित्व होना ही चाहिए एवं दूसरी युक्ति 
यह दी है कि-- शस्यायरणविश्छदे जश्ञम किमबक्षिष्यते । ध्प्राप्यका रिणस्तस्मात्‌ सर्वार्धावलोकनम्‌ ॥ 
[स्पायवितिश्चय 
प्रात्मा श-+शाता है भोर उसके शञानस्वभाव को ढकने वाले झ्रावरण दुर होते हैं। भ्रत* भाव 
एंगो के विस्तिन्न ही जाते पर शस्वभाव ब्ात्मा के लिये फिर अय-जानने योग्य क्या रह जाता है ? भ्र्थात 


श्र | खायतारं 


कुछ सी महीं । भधाष्यकारी शान से सकलार्थ परिशान होना श्रवश्यंभातरी है। इसलिये सर्वश का घत्तित्त 
सिद्ध है। 
तात्पय यह है कि चार्दाक शूल्यवादी भोर मीमांसक सर्वज्ञ का प्रस्तित्व ही नही मानते हैं एवं सांख्य 
बौद्ध वेशेषिक वेदांती ईश्वर का प्रस्तित्व मानते हैं किन्तु उनकी मान्यताय सुधटित नहीं हैं इसलिए 
संबका निराकरण करते हुये जैनाचाये युक्तिपृूवक सवज्ञ की सिद्धि कर रहे हैं । 
जैन--- 
सोषहन्नेव मुनोद्वरार्ा बच्च समवतिष्ठते । 
तत्सवृभाव प्रमारास्य निर्भाध्यस्थ विनिषणयात्‌ ॥८७॥ 
ततों:तरिततत्त्वानि प्रत्यक्षाण्यहतोष्ण्जता । 
प्रसेयश्वाशयास्मादक प्रत्यक्षार्थी सुनिश्चिता शघ८घ।. | भ्राप्सपरीक्षा] 
जो सवज्ञ हैं कम पवतो के भेत्ता हैं मोक्षमाग के प्रणता हैं वे भ्रहँत ही हैं प्रौर इसीलिये वे ही 
शुनीदवरों के वदनीय प्रसिद्ध हैं क्योकि सर्वश का पअ्रस्तित्व सिद्ध करने के लिय प्रवाधित भौर निश्चित 
प्रमाण पाय जाते हैं। एवं ईश्वर झ्रादि सर्वेज्ञ नही हैं इसलिये सूक्ष्मादि प्रन.तरित पदाथ श्रहँत के 
परमा्थत प्रत्यक्ष हैं ब्योकि वे प्रमेय है जसे हम लोगो के द्वारा जाने गये प्रत्यक्ष पदाथ । 
शझशका-- भ्रात्मा का दद्रियो के साथ समीचीन सम्बंध होने पर जो ज्ञान उत्पन्न होता है. वह 
प्रत्यक्ष है। झ्रत हम लोगो का प्रत्यप्त ज्ञान उन देशकाल श्रौर स्वभाव से भ्रतरित (दूरवर्ती) पदार्थों 
को नही जानता है भ्रत धर्मी असिद्ध होने से हेतु प्राश्नयासिद्ध है । 
समाघान--नही क्योकि स्फटिक ग्रादि श्रन्तरित कितने ही पदार्थों का सदभाव हम लोग देखते 
हैं। भोर दीवाल आदि से ढकी हुई भ्रग्नि श्रादि को भी धूमादि हेतु से निश्चित कर लेते हैं। काल से 
झतरित वर्षा भ्रादि को भी विशिष्ट मेघ प्ादि के द्वारा जानते हैं तथा स्वभाव से भ्रन्तरित इरद्रिय 
शक्ति क्रादि कितने ही पदाथ भ्र्थापत्ति से सिद्ध होने से धर्मी प्रसिद्ध है भत हेतु आश्रयासिद्ध नही है । 
झका-प्राप श्रतीदििय प्रत्यक्ष से प्रन्तरित पदार्थों को प्रहूत के सिद्ध करते हो या इंद्रिय 
प्रत्यक्ष से 
समाधान- प्रहत भगवान इृरद्य प्रत्यक्ष से धर्मादिक सूक्ष्म पदाय एवं सुमेर आदि दूरवर्ती पदार्थों 
को जानने में समथ नहीं है । भ्रत प्रतीरदद्रिय प्रत्यक्ष स ही जानते हैं । 
शका--जो झहत के प्रत्यक्ष नही है वह प्रमेय नही है जसे प्रत्यक्ष से बहिभु त मिथ्या एकान्त । 
समाधान- जो मिथ्या एकान्त ज्ञान हैं वे सभी परमागस और पनुमान से हम लोगो के प्रमेये हैँ 
झौर अहत के प्रत्यक्ष हैं प्रत वे विपक्ष नही है। 
शक्ता--धर्मादिक पदाथ किसी के प्रत्यक्ष नही हैं क्योकि सेव प्रत्मन्त परोक्ष हैं। जो किसी के 
प्रत्यक्ष हैं वे सदेव अत्यन्त परोक्ष नही हैं। जैसे घटादिक पदार्थ । 


और आागोदग इंदनासा ) थे 
समाधाम--“ग्रद्खोति व्यप्नोति जानाति इति झक्ष भात्मा भर्थात्‌ जो व्याप्त करे जाने उसे भ्रकष 
कहते हैं भौर प्रक्ष ताम प्रात्मा का है। भ्रत प्रात्मा के ग्राशय स जो शान उत्पन्न होता है उस प्रत्यक्ष 
कहते हैं। अत का प्रत्यक्ष मुख्य प्रत्यक्ष है वह सम्पूर्ण द्रव्य झ्लौर पर्यायो को विषय करने वाला है। 
क्योंकि वह क्रम रहित है। भौर वह क्रम रहित इसीलिए है कि उसमे मन तथा इन्द्रिय को प्रपेक्षा नहीं 
है। इच्तिय मे की प्रपेक्षा भी इसीलिए नहीं है कि वह समस्त दोष रहित है तथा मिथ्यात्व 
ब्रशानादि दोषो से रहित भी इसीखए है कि वह इन दोषों के कारण भूत मोहनीय ज्ञानावरण दर्शना 
वरण तथा प्रस्तराय इन चार कर्मों का नाश कर चुके हैं जो दोष रहित नही है वह कम रहित भी नहीं 
है जैस हम लोगो का प्रत्यक्ष । मोहादि कम रहित ४हँत का प्रत्यक्ष है इस कारण वह समस्त दोष 
रहित है । 
हाॉंका--भहत के मोहादि का नाश कसे सिद्ध है ? 
समाधान--प्रहत के मोहादि चार कर्मों के कारणभूत मिथ्यात्व भ्रादि के प्रतिपक्षियों का प्रकष 
देखा जाता है। यथा--मोहादि चार कम किसी आत्मा विशेष मे सवथा नष्ट हो जाते हैं क्योकि जहा उनके 
कारणो के प्रतिपक्षी का प्रकष पाया जाता है वहा उसका नाश हो जाता है। जसे प्रा का तिमिरदोष । 
मोहादि चार कर्मों के कारणो के प्रतिपक्षियो का प्रकष केवली में पाया जाता है इस कारण वहा 
उनका सर्वथा नाश हो जाता है । 
शंका--मोहा दि चार कर्मो का कारण क्या है * 
ससाधान- मिथ्यादशनमिथ्याज्ञान और भिश्याचारित्र ये तोनो मोहादि चार कर्मों के 
कारण हैं । 
शंका--मिथ्यादक्षनादि के प्रतिपक्ष (विरोधी) क्‍या हूं ? 
समाधान-- सम्यग्दद्नादि तीन मिथ्यादशन ध्ादि तीन के विरोधी हैं। क्योकि उनके प्रकर्ष होने 
पर उन मिध्यादक्षत्र श्रादि को हानि देखी जाती है। जिसके प्रकष में जिसका प्रप्रकष देखा जाता है वहू 
उसका विरोधी है | जैसे- ठढ का प्रांतपक्षी भ्रर्नि है एवं सम्यग्दशन झादि तोनों बृद्धिगत होने वाले हे । 
जो बढ़ने वाला है वह कही पर प्रकर्ष के भ्रन्त को प्राप्त होता है। जैसेपरिमाण परमाणु से लेकर 
साकाए में चरम सीमा को प्राप्त है। प्रतएवं सम्बग्दशनादि के पूर्ण प्रकष को प्राप्त होने पर मिथ्या' 
दर्शन भादि संत्यन्त नाक्ष को प्राप्स हो जाते है। उसके नाश होने पर मोहादि चार कर्मों का अत्यन्त 
क्षय होगे से भ्रहत भगवान्‌ दोष रहित स्वश्ञ वीतराग सिद्ध हो जाते हे। झोर मिथ्या एकांतों का स्माव 
जो भ्रनेकांत की सिंदधि से हीं हो जाता है । 
शुंका--अहंत भ्रज्ष नहीं है क्‍योंकि वह वक्ता है पुरुष है जैसे ब्रह्म वर्गरह । 
अधरथास--कान के बढ़ते पर वक्तापन की हासि नहीं देखी जाती है । भरत वक्तापन प्ंशता का 


कक [ शाॉगलर 


विरोधी नहीं है। तबज्ञ का जो समस्त पदार्थों को विषय करने वाला वक्तापन है वह युक्ति एव शास्त्र 
से भ्रविरोधी सिद्ध है। तथा स्पष्ट है कि समस्त प्रज्ञानादि दोष रहित पुरुषपना परमात्मा सर्वश्ञ में सिद्ध 
होता हुश्ना समस्त ज्ञानादि गुणो के परम प्रकर्ष की प्राप्ति को ही सिद्ध करता है।झ्त झापका झनु 
मान सवजन्न का बाधक नही है। 

दूसरी बात यह है कि सवज्ञ के अभाव को सिद्ध करने वाला कोई व्यक्ति पहले तीनो लोको में एवं 
तीनो कालो मे सबको देख कर यह निणय करे कि कोई भी सवज्ञ नही है तब तो वह स्वयं ही तीनों 
लोको एवं तीनो कालो का जान लेने से सवज्ञ सिद्ध हो जाता है। यदि उसने तीनो लोकों एवं तीनों 
कालो को नहीं जाना तब वह यह निगय ही कसे करेगा कि तीनो जगत मे सवज्न नहां है। श्रत' 
झाप सवशज्ञ का प्रभाव सिद्ध नही कर सकते है । 

झका- केम काय कारण रूप प्रवाह से प्रवतमान हैं इसलिए व झनादि है। उनका बिनाशक 
कारण न होने से कोई सवज्ञ भी कम पवत का भेत्ता नही हो सकता है ? 

समाधान--नही व्यांवि अहत में विराधी सम्यग्दशन झादिका की वद्धि चरम सीमा को प्राप्त हो 
जाती है तब प्रवाहरूपसेप्ननाटि होने पर भी कर्मों का सवथा नाश हो जाता है। बीजाकुर की पअनादि 
सतान भी प्रतिपक्षी प्रग्नि से जलकर खाक हुई टेखी जाती है । 

शका--कम पवता का विपक्ष क्‍या है ? 

समाधान - भ्रागामा कर्मों का विपक्ष सवर है और सचित कर्मों का विपक्ष तप से होन॑ वाली 
निजरा है । भ्र्थात्‌ कर्मो के श्रान क॑ द्वार का रुक जाना सवर है। धौर कर्मों के वे द्वार पांच हैं-- 

(१) मिथ्यात्व (२) प्रविरति (३) प्रमाद (८) कषाय (५)योग । इनके हाने पर कम प्राते हैँ 
प्रत ये प्राश्षव है। आजव का निराध सपूणतया ता गुप्तिया से हाता है । एक देश रूप समिति धर्म 
परीषहजय भनुप्रक्षा श्रोर चारित्र से हाता है। प्लौर सपृण रूप से योग निरोध रूप सब॒र तो प्रयोग 
केवली के अ्रतिम समय म॑ हाता है क्योकि वही समस्त को के निरोध का कारण है । इसीलिए प्रयोग 
केवली के प्रतिम समयवर्ती सम्यग्दशन भ्रादि तीनो साक्षात्‌ माक्ष के कारण माने जाते हैं। निर्जरा भी 
दो प्रकार की है -- 

(१) अनुपक्रमा (२) प्रौपक्रमिकी । 

प्रनुपक्रमा निजरा तो यथा समय हर एक ससारी जीवो में पाई जाती है भौर प्रौपकमिकी बारह 
प्रकार के तपो से प्राप्त (सिद्ध) होती है । प्रत सवर भौर निजरा से कर्मों का प्रत्यन्त भ्रमाव हो जाता है। 

शका--कम पवत कया हैं ? 

समाधान--कम के दो भद हैं--द्रव्य कम प्रौर भाव कर्म । 

जीव के जो द्वय कम हैं वे पोदुग॒लिक हैं उनके प्रनेक भेद हैं। धोर जो भाव कमे हैं वे ऑर्सा के 
चैत-य परिणाम रूप हैं क्योकि प्रात्मा से कथित प्रभ्रिन हैं वे कोघादिक हैं। 


चौंए आमीकद प्रभ्यताता ] है 
ये द्रव्य भाव कर्म ही पव॑त ताम से कहे जाते हैं। उनको जीव से पृथक करना ही उनका भेदन है। 
क्रैका-जञानावरण दहनावरण मोहनीय अ्रतराय ये चार घातिया कर्म जीव के प्रनतज्ञान 


झमंतदर्शन भ्रनतसुख प्रनतवीये रूप गुणों के घातक हैं। कितु नाम गोत्र वदनीय भर झ्रायु ये चार 
कर्म जीव के स्वरूप के घातक न होने मे प्रघाति कर्म कम नही हैं क्योकि ये परतत्रता के कारण नहीं हैं। 


समाधान--नही । नामादि अ्रघाति कम भी जीव वे स्वरूप सिद्धत्व रूप के प्रतिबधक हैं श्रत 
परतश्रता के कारण प्रसिद्ध ही है । 


शका-- पुन इहे भ्रधाति क्‍यों कहा है ? 

समाधान--य जीव मुक्त उत्कृष्ट प्राहत्य लक्ष्मी अनन्त चतुष्टयादि विभूति के घातक नही हैं इसी 
लिए इन्हे हम भ्रधाति कम कहते हू । 

शका--कमें धम श्रधम रूप हैं श्रौर व ब्लात्मा के गुण हैं ग्रृत कम श्रौदयिक एवं पुदगल रूप 
नही है । 

समाधान--यदि कम प्रात्मा के गुण हैं तो भ्रात्मा की परतत्रता मे कारण नही हो सकते ह झौर 
इस तरह भात्मा के कभी भो बध न हो सकन स उसके मुक्ति का प्रसग झा जावगा कितु ऐसा है नही। 

शका- मोक्ष का स्वरूप क्‍या है ? 

सम्राधान-- समस्त कर्मों की सवर श्लौर निजरा होकर जो अपने स्वरूप का लाभ होता है उसे ही 
प्रास्तिक पुरुषो ने मोक्ष कहा है। क्योकि झात्मा का स्वरूप प्रनत चतुष्टय झ्रादि रूप है न कि श्रचेतन 
रूप । 

दका--मोक्ष मार्ग क्या है 

समाधान--मोक्ष की प्राप्ति का उपाय सम्यग्दशन सम्यग्ज्ञान ह्रोर सम्यस्चारित्र की एकता ही 
है। भौर जौदहते गुणस्थान के भ्रन्त मे परम शुक्ल ध्यान रूप तपोविशेष जो कि चारित्र के प्रतगत 
है उसकी पूर्ति होने पर ही मोक्ष होता है रत्नत्रय की पूणता चौदहव गरुणस्थान के भ्रन्त में ही होती है 
झ्त तीनो की एकता ही मोक्ष माग है। 

भरत मोक्ष मे ज्ञानादि गुणो का उच्छेद नही होता है प्रत्युत श्नत शान भ्रव्यावाध सुखादि गुणों की 
यूषे प्रगटता हो जानें से यह जीव इृतडृत्य सिद्ध हो जाता है इस प्रकार स॒ भ्रहूँत में सर्वक्षता की सिद्धि 
श्रदित होती है धन्यत्र नहों होती है। 

इसे प्रकार आप्तको समीक्षा करते हुये प्रहत को ही भ्ाष्तता सिद्ध होती है। 


श्र [ धााव आए 
तत्त्व समीचा 


तत्त्व विचार 

चार्वाक पृथ्वी जल भ्रग्नि प्रोर वायु इन चार भूतो को ही चार तत्त्व मानता है इन भूत भतुध्टय 
से ही भ्रात्मा इद्रिय शान भ्रौर मन प्रादि की उत्पत्ति मातता है इसलिए जडवादी है। 

बोद्ध कहता है कि प्राकाश चित्त सतान की उत्पत्ति तथा चित्तसतान की उच्छित्ति ये तीम तत्त्व 
झसरकृत तथा नित्य हैं। बाकी सब तत्त्व सस्कृत क्षणिक कर्ता से रहित हैं। [विश्व तत्त्व पृ २५५] 

एवं इनके यहा रूप बेदना विज्ञान सज्ञा झौर ससस्‍्कार ये पाच स्कथ माने गये हैं इन पांच 
स्कधो से ही सब काय होते हैं । गौर ता क्या इनके समूह से ही इहोने प्रात्मा की उत्पत्ति मानी हैं । 
जब तक इनकी समष्टि रहती है तभी तक मनुष्य का प्रस्तित्व रहता है । इस सधात के पअ्रतिरिक्त क्‍प्रात्मा 
नाम की कोई वरतु नहीं है। [मारतीयद पृ ६ ] 
धांणख्य-- 

साख्य के यहा पच्चीस तत्त्व हैं-प्रकृति प्रकृति से महान (बुद्धि ) बुद्धि से प्रहंकार भ्रहकार से 
सोलह तत्त्व--पाच ज्ञार्नेद्रिय--स्पशन रसना प्राण चक्ष श्रोत्र पाच कर्मेंद्रिय-- वायु उपस्थ बाणी 
हस्त पाद एवं मन ये ग्यारह इद्रिया एव रूप रस गध स्पश ओर शब्द ये पाँच तमात्राए ऐसे सोलह 
गण हैं। इन पाच तन्माव्राहों से पृथ्वी जल प्ररित वायु श्रोर प्राकाश ये पाच महाभूत होते हैं। ऐसे ये 
प्रकृति महान झ्रहकार सोलह गण पाच महाभूत मिलकर चौबीस तत्त्व हुये ये अचेतन हैं एवं पुरुष 
तत्त्व चेतन है । ये चतन-झ्चेतन मिलकर पच्चीस तत्त्व होते हैं 
मयायिक-- 

नयायिक के मत में सोलह पदाथ या तत्त्व हैं-- 

प्रमाण प्रमेथयः सक्यय प्रयोजन दष्टान्त सिद्धान्त प्रवयव तक निर्णय वाद जल्प वितण्डा 
हेत्वाभास छल जाति एव निग्रहस्थान ये सोलह तत्त्व हैं। इनके भी भेद प्रभेद झनेक हैं । 
वेैशेषिक-- 

वशेषिक मत में द्र य गुण कम सामाय विज्ञेष समवाय औ्रौर ग्रमाव ये सात पदाथ हैं। इनमें 
से द्रव्य के नव भेद गुण के २४ कर्म के ५ भेद प्रादि पाये जाते हैं । 

भीमांसक के दो भेद हैं. प्राभाकर प्रौर माट । 

प्रामाकर भाठ पदाथ मानते हैं-- 

द्रव्य गुण कम, सामाय परतत्रता शक्ति सादृब्य भौर सख्या । 

भाट्टों ने पांच पदाय माने हैं-द्रव्य गुण कर्म सामान्य शौर अगराव । 

भाट्ट ग्यारह दब्य मानते हैं-पृथ्वी जल भ्रस्नि, कायु, झ्ाकाश दिखला, काल, ऑमो, भव, 
प्रधकार भ्ौर शब्द । 


बीश्पारोधा बंबमालो ]... बश 
बेदाती-++ 

वेदात्ती लोग ब्रह्मवादी हैं--ये जोग “सब वे खल्विदं ग्रह्य इस कथन से 'एक ब्रह्ममात्र ही तत्त्व 
मांसते हैं, झन्य कुछ भी नहीं मानते । उनका कहना हैं कि जगत में जितने भी चेतन झ्रचेतन पदार्थ हैं वे 
सब ब्रह्मा से ही उत्पत्न हुये हैं इत्पादि । 
जेम-... 

जनाचायों नें इन सबकी मा यता का न्‍्यायदर्शन मे तिराकरण किया है। देखिये ! थार्वाक के 
द्वारा मान्य भूत चतुष्टय से विजातीय चेतन्य स्वरूप प्रात्मा को उत्पत्ति प्रसभव है। 

थोद्धों द्वारा मान्य भी पाच स्कधो से चेतन ध्चेतन कार्य मानना नितात गलत है। 

सांख्य के पल्चीस तत्त्वो में महान्‌ शब्द से बुद्धि को लेकर उसे प्रकृति भ्रवेतन से उत्पन्न होना कहा 
है भौर पुरुष को श्रकर्ता मानकर एकात से भ्रकेली जड प्रकृति को ही सारे विश्व का कर्ता कहा है यह 
ठीक नहीं है। 

नेयामिक के द्वारा मान्य सोलह पदार्थों में संशय प्रयोजन दृष्टान्त छल हेल्वामास जल्प 
वितण्डा झ्रादि को पदाथ में शामिल करना गलत है। 

वश्ेथिक के सात पदार्थों में कर्म समवाय भ्रादि चीजें पदाथ नहीं हैं। गुण धम सबध क्रिया 
झादि को पदाथ कहना ठीक नहीं है । 

भोमांसक ने तो परत पता प्रधकार सदशता श्रादि को भी पदार्थ कह दिया है। वास्तव से 
झरधकार झ्रादि पदाथ न होकर पर्याय हैं । 

बदांती के द्वारा मान्य एक ब्रह्मतत्व तो भ्रसभव ही है। श्रत जनाचार्यों द्वारा मान्य द्रव्य 
छह हैं-- 

जीव, पुदूगल धर्म भ्रधर्म भ्राकाश प्रौर काल । तत्त्व सात हैं--जीव' अजीव, ध्रास्क बध सवर 
निजरा और मोक्ष । इन्ही तत्वों में पुण्य पाप मिला देने से नव पदार्थ वन जाते हैं । 

आत्मसमीक्षा 
झात्मा का विद्यर 

श्रार्यक-झात्मा का पृथक रूप से भ्रस्तित्व स्वीकार नहीं करते हैं इनका कहना है कि भूत 
खतुष्ट्य से प्रात्मा का जन्म हुआ है। मरने के बाद प्रात्सा कोई चीज नहीं है अत परलोक गमन पुण्य 
पाप झादि कार्य ये लोप नहीं मानते है इसीलिये ये वास्तिक' कहलाते हैं। वास्तव में स्थय भ्रपनी 
धात्मा के ध्रस्तित्व को न मावकर उसका घात करना महा मूढ़ता है । 


(दज्ञोग स्कंध चित्त हैं इसी को भात्मा कहते हैं. [सर्व द पु १६] विशान क्षणो का सास आत्मा 


चाहे [ भफालार 


है। काय चित्त श्रौर विज्ञान के समूह को झात्मा कहते हैं। समुष्य एक समष्टि का साम है जिस 
तरह चक्र धुरी नेमि ह्ादि के समृह को रंथ कहते हैं उसी तरह बाह्य रूप युक्त मानसिक अ्रवस्थायें 
प्रौर रूपहीन सज्ञा (विज्ञान) के समूह या सधात को मनुष्य कहते हैं। जब तक इनकी समष्टि क्रामम 
रहती है तभी तक मनुष्य का प्रस्तित्व रहता है। जब यह नष्ट हो जाती है तब मनुष्य का भी धंत 
हो जाता है। इस सघात के अतिरिक्त झ्ात्मा नाम की कोई वस्तु नही है। भ्रगय दृष्टि से मनुष्य पाँच 
प्रकार के परिवतनशील तत्वों का एक सग्रह है। इसे पच्र स्कध कहते हैं उनके नाम हैं रूप वेदना सज्ञा 
सस्‍्कार झौर विज्ञान । [भारतीयद ६ ] बौद्ध की यह कल्पना भी कल्पित होने से गलत है । 


सख्य-- 

साख्य झात्मा को चेतन पुरुष मानते है एवं कूटस्थ नित्य निरतिशय झपरिणामी मानत हैं कर्मों 
का कर्ता नही मानत किन्तु भोक्ता अवश्य मानत हैं इनक यहा पुरुष को--अ्रमुर्त निगण भोक्ता नित्य 
सबगत निष्क्रिय भ्रकर्ता सूक्ष्म और चेतन माना है| तथा ज्ञान स रहित माना है एव ज्ञानसहित प्रधान 
के ससग स ज्ञानी माना है। आत्मा को सवथा निष्क्रिय अमृत पश्रादि मानना एवं ज्ञानरहित मानता 
गलत है | 
सयायिक-- 


मैयायिक का कहना है कि प्रात्मा सुख दुख इच्छा द्वष श्रयत्त तथा ज्ञानादि गुणों का ग्राश्रय 
होता है चेतनत्व कतृ त्व सयगतत्व श्रादि धर्मों से भ्रात्मा की प्रतीति होती है। आत्मा के भोग का 
प्रायतम शरीर है। भोग के साधन भूत पाच ई द्रया है । रूप रस आदि पर्चे द्रया के विषय रूप प्रर्थ है। 
[पडद प्र १ ७] इतना सब कुछ मान करके भी नयायिको ने प्रात्मा में द्रव्यत्व के समवाय स॑ आत्मा 
को द्वय माना है एव ज्ञान के समवाय से ज्ञानी माना है यह समवाय सम्बंध की व्यवस्था गलत है क्योकि 
समवाय के पहले प्रात्मा क्या है श्रौर ज्ञान कहा है ” यदि दोनों ही पृथक २ कमी भी किसी के दृष्टि 
गोचर होव तब तो उनका सबंध भी मावा जावे | एवं ग्रात्मा को सवगत मानना भी अत्म्भव हैं क्योकि 
प्रात्मा स्वदेह परिमाण ही है । 


वशेधिक-- 


प्रात्मा जीवोध्नेको नित्योधमूर्तों विभुवरव्य च [पड द पृ ४ ६] प्रात्मा जीव है भ्रमेक है नित्य 
प्रमूर्त भोर व्यापक द्रव्य है। शानाधिकरणमात्मा स द्विविध -ओवात्मा परमात्मा चेति । जिस द्वव्य में 
समवाय से ज्ञान रहता है वही ग्रात्मा है क्योकि प्रात्वा मे ज्ञान समवाय सबंध से रहता है। श्रात्मा के 
दो भेद ह--जीवा मा परमात्मा | परमात्मा ईश्वर सर्वेज्ञ एक है| जीवात्मा प्रत्येक क्षरीर में सिश्र भिन्न 
है व्यापक भौर नित्य है। [वर्क संग्रह] 


और्आलोइर अंधभाणर ] थंहै 

प्रति नेयाविक के समान भैशेषिक ने भी भात्मा में स्वत ज्ञान गुण नहीं माना है किन्तु संभवाय 
से मामा है अत उसके यहां भी झात्मा शात शून्य ह एवं झ्रात्मा को सर्वेथा व्यापक ओर नित्य मानना 
प्रत्यक्ष विरुद्ध है । 
ब्रोमांसक -- 

मीमासक जन जीव का लक्षण पूर्वोक्त मानकर भी समवाय नही मानते हैं एवं अग्निहोत्र जुहुयात्‌ 
स्वाकाम' इस नियम से स्का की इच्छा करने वाला प्रग्निहोत्र यज्ञ करे ऐसे क्रिया काण्ड यज्ञ प्रनुष्ठान 
आदि से प्रात्मा को स्वर्ग मानते हैं किन्तु जीव का कर्म से रहित होकर शुद्ध होना नही मानते हैं ये लोग 
जीव को हमेशा कलफ कालिमा सहित प्रशुद्ध ही मानत ह । प्रतएव इन्होने सवज्ञ का प्रभाव सिद्ध करके 
झतीन्द्रिय पदार्थों का ज्ञान वेद वाकयों से मान लिया है। 

इन मीमासको में भाट्ट प्राभाकार प्ौर वेदांती ऐसे तीन सप्रदाय हो गए हैं। भाट्ट प्राभाकर 
क्रियाकाण्ड को प्रमुख कहते हैं । किन्तु वेदाती सारे जगत को एक परमत्रह्म रूप ही मानते हैं श्नौर चेतन 
ध्चेतन को उस ब्रह्म की पर्याय सिद्ध करते हैं। किन्तु यह मान्यता गलत है प्रात्मा शुद्ध हो सकती है एव 
एक ब्रह्म की पर्याय न होकर प्रत्येक प्रात्मा निश्चय नय से परम ब्रह्म स्वरूप है । 

किही किन्ही ने ध्रात्मा को वटकणिका मात्र माना है कितु यह ठीक नही है क्योकि यदि प्रात्मा 
को बट बीज के समान मानकर सारे शरीर में सचार माना जाए तब ऐसे मानने वालों को मन के माध्यम 
से सुख का प्रनुभव होगा । शरीर के जिस प्रदेश में प्राशुगति से प्लात्मा का सचार होगा उस समय उस 
प्रदेश मे मन का नया-तया सम्बंध मानना पड़गा। 

प्रणु परिमाण शानाश्रय जीव है। तब॒धुत्वमपि श्ुतिप्रसिद्धम।  वालाग्रशतभागस्य शतधाकल्पि 
तस्य ख। भागों जोब स॒विशेय स चानन्थाम कल्पत । प्ाराप्रसात्र पुरुष एथोरररात्मा लेतसा 
बेवितव्य । 

प्रात्मा का प्रणुत्वश्रुति प्रसिद्ध है। केश के भ्रग्नमाग के प्रभस सो टुकंड करके पंदचात्‌ एक एक के 
सौ-सौ टुकड़ करते स एक भाग का जो परिमाण हो वह जीव का परिमाण है ऐस जीव झनन्त हैं श्यौर 
जीव रूप पुरुष झारे क अग्न भाग क समान सूक्ष्म हैं। भ्रात्मा-जीव भ्रणु परिमाण चक्षु भ्रादि इन्द्रियों से 
प्रग्राह्य कवल मन स्‌ जानने योग्य है। [सर्वदर्शश से रामानुजदशन पृ० १ ६] यह सब् मान्यता विवेक 
धून्य है क्योंकि झात्मा स्वदेह परिमाण है यह बात भनुभव सिद्ध है । 


होम -- 
जैसाबायों ने उपर्युक्त माच्यताशो का विशेष रीति से ण्डन करके जीक का लक्षण स्थापित किया 


है। पा - 'उपयोगों लक्षण स॒ द्विविधोन्‍ष्टचतुर्मेद | [विल्दापंसूत्रद्वि न सूत्र ५१] 
, जीत का लक्षत्र तपप्रोम है। चेतन्यानुविभावी परिणाम को उपयोग कहते हैं। उसके दो भेद हैं*- 
है] 


नि | आायंतार 


झानोषयोग झौर दर्शनोपयोग । शानोपयोग के पाठ जेद हैं-“मति, झुति भ्रवधि मंत'पत्र झोर केंदल 
ये पांच ज्ञान एव कुमति कुअत, कुश्रव्धि ये ३ कुज्ञान ये झाठ शानोपयोग हैं। चकुदशंत, प्रभदुदर्शन, 
झवधिददन प्ौर केवलदर्शन ये चार दक्षमोपयोग हू। 
जीव का लक्षण चेतना है ज्ञानदर्शन को ही चेतना कहते है। जेनाचार्यों ने प्रन्यत्र जीव का जद्षण 
किया है-- 
जीवो उवश्रोगमशों झमु्ति कसर सर्देहृपरिभाणों। 
भोत्ता ससारत्यों सिद्धों सो विस्ससोडहगई ॥२४॥ . विष्यसग्रह] 


जीव--जो तीनो कालो मे दद्रिय बल प्ायु भोर श्वासोच्छवास रूप द्रव्य प्राणों से एव. चेतना 
लक्षण भाव प्राणो से । म्रजीबत जीवति जोविष्यति इति जोब जीता था जीता है जीबैगा वह 
जीव है यह उपयोगमयी है-शञान दहन स्वरूप है कथंजित्‌ श्रमूतिक है कर्ता है स्वशरीर प्रमाण है भोक्ता 
है ससारी है। सिद्ध है श्रौर स्वभाव से ऊध्वंगमन करने वाला है |! 

ससारिणो मुक्ताइच [ तत्त्वाथ सूत्र ] 


जीव के ससारी प्रौर मुक्त की भ्रपेक्षा दो भेद होते हैं कम सहित जीव ससारी हैं कर्म बधन से 
रहित जीव मुक्त जीव कहलाते हैं। जैन सिद्धात से कर्मों के निमित्त से जीव का ज्ञान शुण ढका रहता है 
पृष्ठ प्रपट नहीं होता है धीरे धीरे झपने प्रावरण कम का क्षयोपशम होते होत ज्ञान बुण प्रगट होता चला 


जाता है जब पृण ज्ञानावरण का नाश हो जाता है तब पृण ज्ञान प्रगट होकर यह प्रात्मा सर्वज्ञ सबदर्शी 
ज्ञाता द्रष्टा कहलाने लगता है। 


बहिरनत परदचति त्रिधात्मा सववहिष । 
उपेयात्तत्र परम॑ सध्योपायात्‌ बहिस्स्थजेस ॥४॥ [ ससाधितत्र ] 
बहिरात्मा भ्रतरात्मा प्ौर परमात्मा के भेद से झ्रात्मा के तीन भेद होत हैं। उसमें परमात्मा 
उपादेय-प्राप्त करन योग्य है एवं भ्रतरात्मा उपाय भूत है--परमात्मा को प्राप्त कराने वाला है। और 
बहिरात्मा त्यागने योग्य है। इस प्रकार भ्रह प्रत्यय से प्रनुभव में भ्वाने वाला भात्मा सभी जीवों को 
स्वसवेदन अनुभव से सिद्ध है। 


ह्ान का विधवार 
चार्वाक-- 


'तदिह विज्ञानचन एवंतस्यो चुतभ्य समुत्याय ताभेबानुविनपइथति स भ प्रेलाशएसोति तहू ।$ 


चतस्यविज्वषिष्टदहु एवं आत्मा [सवदशब्पू ३ ] 


विज्ञान स्वरूप झात्मा इन चार भूतों से उत्पन्न होकर उसी में नभ्ट ही जाता है, करने पर ईरलोक 


वीर आरोकर अंधनाता ] है 
में कोई नाम नहीं रहता चैतन्य विशिष्ट देह ही प्रात्मा है । प्र्थात्‌ भूत चतुष्दय से भात्मा उत्पन्य होता 
है ज्ञान भी यूत चतुष्टय से उत्फन हुआ है वह प्स्वसंविदित है। 
साक्ष्य - 

तल संजायते बुद्धिनहागिति ग्रकोच्यत [ पड द पृ० १४१ ] 

“इच प्रकृति से महान--बुद्धि उत्पन होती है 

इससे स्पष्ट है कि साख्य ज्ञान को अ्रचेतन प्रधान का धर्म कहते हैं उनका कहुना है कि ज्ञान के 
झाश्य भूत प्रधान का जब प्रात्मा मे ससर्ग होता है तब आत्मा ज्ञानी दिखता है। वास्तव मं सर्वेशता 
प्रधान को ही है। मुक्ति मे प्रधान का संसर्ग छूट जाने से प्रात्मा मे ज्ञान नही रहता है प्रात््मा सुधुष्त 
चैतन्यवत हो जाती है। 
तेबायिक -- 


एकात्मतमयायपिज्ञानातरवेश शार्ग [पदूद १३७] 

प्रात्मा में ज्ञान के समवाय स शान रहता है भोर वह भी ज्ञानान्तर वेद्य है। ज्ञान स्वयं अस्वस्तति 
दित है प्र य ज्ञानो स जाना जाता है। नयायिक ज्ञान को दूसर ज्ञान के द्वारा प्रत्यक्ष हाना मानत हैं 
उनका कहना है कि ज्ञान प्रमेय है इसलिये भ्ानान्तर वेद है जो प्रमेय होता है वह दूसरे ज्ञान के द्वारा 
जाना जाता है ज॑स घट पट भ्रादि प्रमेय । कितु जेनावआरयों का कहना है कि ज्ञान ज्ञानान्तर स वेथ माना 
जावे तो महेश्वर के ज्ञान से भ्रनकातिक दोष भाजेगा । जन सिद्धात में तो ज्ञान स्वय सबको जानता है 
झत ज्ञान है एवं स्वय को भी जानता है भत शय प्रमेय भी है कोई बाधा नहीं है एवं वहू समवाय से 
झात्मा मे नही धाता है बल्कि आत्मा का ही गुण है। ज्ञान से ही प्रात्मा का श्रस्तित्व जाना जाता है । 
बेशेविक-- 

तैयायिक भर वंशेषिक दोनो ने ही श्ञास को भ्रस्वसवेदी माना है। इनकी मोन्‍्यता है कि ज्ञान 
स्वयं अपना प्रत्यक्ष नहीं करता है कितु दूसरे शान के द्वारा उसका प्रत्यक्ष होता है। ये दोनों लोग धारा 
वाहिक ज्ञान को भी प्रमाण मानते हे । य दोनो ही पदाथ झौर प्रालोक को ज्ञान का कारण कहते हैं । 
कितु जैनान्ायों ने शान को स्वसविदित ही सिद्ध किया है। 
प्रभाकर 

प्राभाकर मतामुयायी शात को पप्रत्यक्ष ही मानते है उनका कहता है कि ज्ञान न तो स्वय जाना 
जांता है, भर ने क्ामाम्तर से ही जाता जाता है। मे प्रामाकर भात्मा और ज्ञान दोनो को भत्यन्त 
परोक्ष मानते हैं । उंतेकों कहना है कि प्रभिति जानता महू क्रिया भौर जानते योग्य घट पट धादि पदाये 

। कर्ज हूँ वे ही प्लस हैं आरंसा, कर्ता भौर शान करण है बह परोक्ष ही है। कितु जैसाचार्यों ते ध्रात्मा और 
,.आांत हों को स्वगैदन अंक से अत्पत चिड्ध किया है। 
हे 


३ [ व्वोचेदॉर 


सोसांसकृ-- 
मीमासक भी ज्ञान को परोक्ष कहते हैं कितु भ्रात्मा को प्रत्यक्ष मान लेते हैं इनका कहना है कि 
ज्ञान करण है इसलिए परोक्ष है। ज्ञान के द्वारा पदाथ जाने जाते हैं कितु ज्ञान स्वय नहीं जाना जाता है| 


शह ज्ञानेन घट वेधि मैं ज्ञान से घट को जानता हू यहा कर्ता कम भोर क्रिया प्रत्यक्ष हैं. ज्ञान 
यह करण होने से परोक्ष है। कितु जैनाचाय कहते हैं कि यदि प्रात्मा प्रत्यक्ष है तो शान को परोक्ष 
कैसे कहुना ? क्योंकि भावन्द्रिय रूप लीघ झौर उपयोग ही ज्ञान है जो कि प्रात्मा रूप है भात्मा से 
भिन्‍न नहीं है भ्त भ्रात्मा को प्रत्यक्ष कहने से ज्ञान भी प्रत्यक्ष ही सिद्ध हो जाता हैं । 
बौदध-- 

बौद्ध ज्ञान को साकार कहते है उनके यहा ज्ञान पदाथ से उत्पन्त होकर उसके श्राकार को धारण 
करके ही उसको जानता है इसलिये ज्ञान तदुत्पत्ति तदाकार झौर तदध्यवसायरूप है। उनकी मायता है 
कि जसे पुत्र पिता स उत्पन होकर पिता के झाकार को धारण करता है। उसी तरह ज्ञान पदाथ से 
उत्पन्न होकर उसी के झ्राकार को धारण कर उसी को जानता है प्लरय को नही यदि ऐसा न मानो तो 
पदार्थों की यवस्था कसे बनेगी ” इहोन विज्ञान स्कध को ही प्रात्मा माना है। एवं विज्ञानादई तवादी 
बौद्ध ने ज्ञान प्रमाणश्ा का पथक पथक ही माना है। कितु जनाचारयों ने इस तदुत्पत्ति तदाकार ज्ञान 
का निराकरण कर दिया है। क्योकि यदि ज्ञान पदाथ से उत्प न होता है तो पदाथ के साथ ही ज्ञान का 
प्रन्वय व्यतिरिक होना चाहिए कितु नहीं है मतलब पदाथ के बिना भी ज्ञान होता है प्लौर पदार्थ के 
रहते हुये भी नही होता है इसलिए ज्ञान की तदुत्पत्ति सिद्ध नही होती तदाकार का भी निराकरण इसी 
से होता है तदध्यवसाय की कल्पना भी निमृ्‌ ल है। ज्ञान श्पने क्षयोपशम विशेष से प्रात्मा में उत्पन्त 
होकर पदार्थों को श्रवग्रह भ्रादि विकलपो से जानता है भ्रत सबविकल्प साकारोपयोग भी कहलाता है । 
एवं क्षयोपश्म विशेष से ही पदार्थों की व्यवस्था कर दता है | दूसरी बात यह भी है कि ज्ञान इर्द्रिय से 
उत्पन्त होकर भी दाद्रिय के श्राकार का न होकर इदद्रिय को नही जानता है। ध्त श्रापका कथन दोय 
पृष्ठ है । 
खत्‌-०व 

शानपदेन प्रमातुप्रमितश्च व्यावुत्ति भ्रत्ति हि सिर्दोषत्वन तत्रापि सम्यकत्यं न तु शानत्वन् । 

ल्थायदी प १०] 

सम्परक्षां प्रमाण में सम्यक पद से मिथ्याशानों का मिराकरण किया है भौर 'ज्ञान' पद से 
प्रमाता-झात्मा प्रमिति-जानना झौर ज' शब्द से प्रमेय-शेय की व्यावृत्ति हो जाती है। यद्भपि विर्योध 
होने से ये प्रमाता प्रमिति प्रमेय ज्ञाता ज्षप्ति जय सम्यक तो हैं कितु इनमें शानत्व नहीं हैं । 

झानदर्शनयों करणसाधनत्व कर्मसाधनश्थारित्रत्ञल 


आर सतीदेण कामना ) श्३ 


में शान भौर दर्शन व्याकरण में करण साधन से बने हैं ध्रौर चारित्र शब्द कम साधन है। अर्थात 
दृश्यते अ्रतेनेति दर्शन । शायतेध्नेनेति ज्ञानं। चयत यत्तच्चारित्र जिसके द्वारा श्रंद्ान किया जाय बह 
दर्शन है। जिसके द्वारा जाना जाय वह ज्ञान है। जो प्राचरण किया जाय वह चारित्र है। 
कतु करणयोरत्यत्वादन्यत्वमात्मज्ञानादीयां परश्वादिवत इति चेत न ततपरिणाभादस्निवत 4 
(राजवातिक पृ ४| 
प्रष्म- यदि जिसके द्वारा जाना जाय उस करण को ज्ञान कहते हैं तो 'जसे कुल्हाडी से लकडी 
काटते हैं यहा कुल्हाडी प्लौर काटने वाले दोनो भिन्न हैं वसे ही कर्ता आत्मा प्लौर करण ज्ञान इने दोनो 
को भिन्‍न मानना होगा ? 
उत्तर-नहीं ! जसे भ्रग्नि उष्णता से पदाथ को जलाती है यहा प्रर्नि का उष्णत्व गुण अग्नि 
से पथक न होकर भी करण प्रथ मे प्रयुक्त है। अत क्थचित अभेद में भी कर्ता करण व्यवहार देखा जाता 
है। एव भूतनय की दृष्टि से ज्ञान क्रिया मे परिणत प्रात्मा ही ज्ञान है। प्रत द्रव्य दष्टि से ग्रात्मा और 
ज्ञान में कोई भेद नही है। 
ज्ञान तो प्रात्मा का स्वरूप है जो कि सबसे निक्ृष्ट सृक्ष्म निगोदिया बध्यपर्याप्तक जीव में भी 
कुछ ब्रश में मौजूद रहता है। तथाहि-- 
सुहमणिगाद ध्रपज्जत्तयत्स ज्ादस्स पहमसमयम्हि । 
हवदि हु सब्बजहध्रणा जिच्चुग्धाद णिरावरण ॥३२ ॥ 
[गोम्मट सार थी प १६६) 
प्र्थ--सूक्ष्म मिगोदिया लब्ध्यपर्याप्त जीव के उत्पन्न होने के प्रथम समय में सबसे जघन्य ज्ञान 
होता है। इसी को पर्याय कहते हैं। इतना ज्ञान सदा ही निराबरण तथा प्रकाशमान रहता हैं। यदि 
इस शान पर भी आवरण भ्रा जावे तब तो ज्ञान के बिना जीव का भ्रस्तित्व हो समाप्त हो जावगा । प्रत 
धतिसूक्ष्म ज्ञान वहा भी विद्यमान रहता है। एकेदद्रिय पृथ्वी जल वायु अग्नि वनस्पति वृक्ष झ्रादि 
में भी आत्मा के ज्ञान दशन गुण मौजूद है क्मवरण से ढके हुये हैं कुछ कुछ श्रश प्रकट हैं ये ही बढ़ते 
बढ़ते एक दिन पुरुषाथ से पूर्ण हो जाते हैं। तब प्रात्मा केवली सर्वेज्ञ कहलाने लगता है। भ्रत शान 
गुण प्रात्मा का है इसी से प्रात्म ज्ञानी है। सभी मतावलम्बियो ने ज्ञान को प्रचेतन भ्रथवा प्रस्वतविदित 
माता हैं कितु जैनाचार्यों ने ही ज्ञान को चेततारूप स्वपर प्रकाशी सिद्ध किया है। प्रात्मा के भ्रनन्‍्त गुणो 
में एक शान गुण ही ऐसा है जो सारे युणो का महत्व बताता है यदि जान गुण न हो तो भ्रनन्त गुणो का 
सृल्यांकन भौर अनुभव कौन कराव ? प्रत सभी गुणों में श्रष्ठ शान गुण है। इसे हो प्रमाण कहते हैं । 
इसका फल-- 
जासफल सोश्यमच्यवर्त श्री पुज्यपाद स्वामी ते श्रुतभेक्ति में ज्ञान का फल भ्च्युत सुंख को आप्स 
औंरगां कहए है। 


' १४ 8:22. 
वैंसे न्याय प्रत्थो में-- अ्रश्नान निव त्तिहनोपादानोपेक्षाश्ण फर्ल' 
उपेक्षाफलमादस्य शेषस्यादागहानधी' । 
पूर्वा वाशानगाशों वा सर्वस्यास्य स्थगोचरे ॥ [आप्त भीमांसा] 
ज्ञान का साक्षात्‌ फल ध्रज्ञान का प्रभाव होना है एवं परम्परा फल हेय वस्तु का त्याग उपादेश 
का ग्रहण एवं इन दोनों से रहित में उपेक्षा रखना है। श्री समतभद्र स्वामी ने भी यही कहा है कि-- 
केवल ज्ञान का फल उपेक्षा है शेष ज्ञानों का फल ग्रहण और त्याग बुद्धि का होना है। अथवा शेष 
ज्ञानों का भी फल उपेक्षा और पपने विवय मे प्रशान का भ्रमाव होना है । 
प्रत ज्ञान को श्रतचेतन भूत चतुष्टय का धर्म या भ्रचेतन प्रकृति का धम न मानकर चेतन आत्मा 
का ही धम मानना चाहिये । एवं प्रस्वसाविदित न मानकर स्वसवदी स्वपर अकाझ्ी मानता चाहिये । 
ससार तत्त्व का विचार 
चार्वाक-- 
त भर जीव पुण्यपापादिक न सन्‍्यत । चतुभ तात्मक जमदाचक्षत | केचिसू चार्वककदशीया 
झाकाश पंचम भृूतमभिमन्‍्यसाना पश्चमृतात्मक जगदिति निगवम्ति । [पद पृ ४५ | 
ये चार्वाक लोग आत्मा पुण्य पाप प्रादि अ्रतीरद्रिय पदार्थों के ऋगड मे न पडकर हनकी सता का 
सवथा लोप करत ह। इस ससार को पृथ्वी जल श्रग्नि और वायु इन भूत चतुष्टय रूप ही मानत हैं । 
कोई चार्वाक झ्राकाश को भी पाचवा तत्त्व मानकर जगत को पराचमौतिक कहृत हैं । 
यह जड जगत चार प्रकार के भौतिक तत्त्वी से बना हुआ है। इस भूतचतुष्टय को प्रात्मा या 
ससार कहना गलत है। [मारतीय द पृ १६] यह बात पहले झा चकी है । 
बौद-- 
ससरात स्थायात स्थानांतर मवाद भवांतर वा गच्छतोत्येबंशोला ससारिण स्कधा सचेतना 
झचेतया वा परमसाणप्रचयविशेषा । त न्ञ स्कथा वाक्यस्य सावधारणत्वात पत्रवारुयाता न त्वपरः 
कश्चिदात्मारू्य स्कधो5हतीति [घडदशत पृ ४ ] 
जो स्थान से स्थानाम्तर को भ्रथवा भव से भवान्तर को ससरण कर गमन करे वे ससारी स्कण 
है वे संचेतन या प्रचेतन परमाणझ्रो के प्रचय विशष कहलात हूं। वे स्कध पाच ही होते है । इन पांच 
स्कधो से भिन्न प्रात्मा नाम का कोई छठा स्कघ नही है। भ्र्थात्‌ इन पाच स्कषघों में ही भ्ात्मा नाम का 
व्यवहार होता है। ये पात्रों स्कध एक स्थान से दूसरे स्थान को या भव से भवान्तर को ग्मत स्वभांत्र 
वाले होने से-ससरणधर्मा होने से ससारी कहलाते हू। इन्ही ससारी पा स्कंघों को दुख सत्य' कहते हूँ। 
हुप वेदना संज्ञा सस्कार भोर विज्ञान इनके नाम है। ये पाचो स्कथ क्षणिक हैं एक क्षण तक ही ठहरतें हैं। 
जिससे लोक मे मैं हू यह मेरा है इत्यादि प्रहार रूप ममकार रूप समस्त रागांदि समृह उत्पन्न 
होता है उसे समुदय कहते हैं। बोद के मत में चार प्राय सत्य हैं। दु स, समुदय, मार्ग, विरोष । इसमें 


हरे आाधोपण फशभाजः | ह्‌ 


है शादि के दी तरवी से संत्तार है एवं भ्रत के दो से मोक्ष होता हैं ये दुख तत्त्व' प्रोर समुदय तत्व 
संसार की प्रवृत्ति में निमित भूत हैं।.. [वह दर्शन पृ ४३] 
व पशयत्यात्मान तत्रात्यहम्रिति झ्ञाइवत स्नेह । 
स्मेहात्‌ धुलेष तृष्यति तृष्णा वोषांस्तिरस्कुरते ॥ 
गुरादर्की परितष्यन्‌ू_ मसेति तत्साघनान्युपादत्ते। 
लेसात्मासिनिवेशों स्रावत्‌ तावत स्‌ संसारे॥ [प्रमाण वा १२१६२ ] 
जो पाँच स्कघो में धात्मा को देखता है उसे यह मेरा है ऐसा नित्म स्नेह होता है स्नेह से तृष्णा 
तृष्णा से झ्लात्मा के दोषों पर दृष्दि न जाना गुण दिखाई देना पध्ात्मसुख में गुण देखने से उसके साधनों 
में ममकार होना उ हें ग्रहण करना इत्यादि रूप से जब तक झात्मा का अभिनिवेश है तभी तक संसार है। 
कि तु जैनाथाय कहते हैं कि पचस्कथ रूप प्रात्मा नही है ये बौद्ध एक श्रोर पृथ्वी आदि भूतों से 
झात्मा को मानने वाले चार्वाक का खण्डन कर रहे हैं। भौर दूसरी भोर रूप वेदना झ्ादि स्कथों से भिन्न 
प्रात्मा को मानना नहीं चाहते हैं। इनमें वेदसा संज्ञा संस्कार भौर विज्ञान ये धार स्कघ चेतनात्मक हो 
सकते हैं क्योकि प्रचेतन मे ये चारो बात प्रसम्भव हैं। कि तु रूपस्कध को चेतन कहना चावकि के भूता 
त्मवाद से कोई झ्रतर नही रखता है। भ्र्थात बुद्ध मगवात का +हना है कि आ्रात्मा कया है इत्यादि कुछ 
मत सोचो दुख दुख के कारण उनके निरोध का दी विचार करो। इत्यादि रूप से बौद्ध प्रनात्मवादी ही 
हैं। उसका माय ससार गलत हैं क्योकि एक क्षण स्थिर रहने वाले दूसरे क्षण में नष्ट हो जाने काले 
स्कधों से क्‍या भवान्तर गमन होगा ? धोौर क्या ससार बनेगा ” समझ मे नहीं धाता है । 
साकिय-- 
मूल सांख्य तो हर एक प्रात्मा से सम्बन्ध रखने वाले प्रधात को भी भिन्‍त-पभिन्‍न मानते हैं ग्रत 
इनके यहां झतन्त पुरुषों की तरह प्रधान-प्रकृति भी भनन्‍्त है। किन्तु उत्तरकालीन साख्य सभी प्रात्मादो 
से सम्बन्ध रखने वाला एक नित्य ही प्रधान मानते हैं। प्रकृति भौर धात्मा के सयोग से ही सृष्टि की 
उत्पत्ति होती है।. [पद्द १ १४१] 
धुरुष तथा प्रकृति के सयोग से सृष्टि का प्रारम्भ होता है। भ्रकृति के तीन गुणों की साम्यावस्था 
पुरुष के सयोग स नष्ट हो जाती है। जगत्‌ को रचना इस क्रम स होती है सत्त्व को भ्रधिकता होने से 
प्रकृति से महान--बुद्धि होती है यह सहान ही विए्व का भ्रकुर है इस बुद्धि के आठ रूप होते हैं धर्म 
हान, वैराग्य ऐडवेये ये चार सास्विक रूप हैं। तथा प्रच्म अज्ञान विषयाभिलाष प्रौर प्रनैक्षयें ये चार 
तांमध रुप हैं। पुरुष का चतत्म प्रकाश महास्‌ पर पढ़ने स महात भी चेतन मालूम पड़ता है। इसी बुद्धि 
हब से मैं 'युददर हू इत्यादि महकार, भरहुँकार से पोडक्षगण भोर पाच तन्मात्रा से पत्रमहाभत बस जाते 
ह। हो का नाम धंसीर है । 
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किन्तु विचार करक देखा जाये तो यह संसार का लक्षण प्रत्यक्ष बाधित है क्योकि जब ग्रारमा 
प्रकर्ता निगुणी निष्किय और व्यापक है तब उसका प्रकति स सम्बंध केसे होगा ? एवं उसमे परिणमन 
हुये बिता दोनो क सयोग स सस्तार भी कस बनसा ? झात्मा को व्यापक मानन स तो सबसे बड़ प्रश्न 
यह होता है कि वह अ्रखण्ड झात्मा व्यापक है तब सब प्रात्माश्नों करा सम्बंध सबके शरौोरों क साथ है 
पुन अपन अपने सुख दु ख झ्लौर भोय का नियम कंसे बनेगा ? एवं कूटस्थ नित्य निष्किय श्रात्मा का 
परलोक गमन भझादि अझसम्भव होन से ससार किस कहेंगे ? 
न यायिक वेशेधिक - 
नैयायिक और वशेषिक ईएवर को ससार का कर्ता पोषक शौर सहारक मानते हैं। उनका कहना 
है कि -- 
श्रश्षो जतुरनोशझ्लोउयमात्सन. घुखदु खयो । 
ईव्वरप्ररितो गरछत स्वग वा श्वश्रमेद बा॥। [महा भा वनप ३ ।२८] 
ध्र्यात यह विचारा ससारी श्रज्ञ प्राणी ग्रसमथ ह भ्रपन सुख दुख मोगन क लिये ईश्वर के द्वारा 
प्ररित होकर स्वग तथा नरक में जाता हू । 
इनक यहा भी प्रमाण प्रमेय आदि सोलह पदार्थों मे से प्रमेय तत्त्व में श्रात्मा शरीर इश्रिय श्रथ 
बुद्धि मन प्रवृत्ति दोष प्रत्यमाव परलाक फल दुख प्लौर मोक्ष ये बारह भेद किये हैं श्रात्मा को 
व्यापक नित्य भोक्ता झ्रादि माना ह। कि तु बुद्धि-ज्ञान को श्रात्मा से पृथक प्रमेय कहा है उसका प्रात्मा 
में समवाय मानते हैं । 
ईइवर ने विश्व का निर्माण शूय स नही किया है क्तु परमाण दिक काल श्राकाद् मन तथा 
धात्मा भ्रादि उपादानों स किया है। जीव अ्रपने अपने पुण्य य| पाप कर्मों के अनुसार सुख या दुख का 
उपयोग कर सक इसके लिये सप्वार की सू(थ्” हुई है । [मारतीय द ५ २३] 
वास्तव मे विचार करके देखा जाय तो यह प्रत्येक प्राणी अनादि काल से कर्मों से बधा हुमा 
अपने कर्मों के अनुसार सुख दु ख का भोक्ता है किसी ईदवर को उसमे निमित्त मानना गलत है इसका 
वणन ईइ्वर सृष्टि कतृ त्व खडन में पहले किया जा चका है। भरत नयाथिक वेशषिक इन दोनों के द्वारा 
मान्य ससार तत्त्व गलत है । 
सीसांसक-- 
मौमांसाक लोग भोतिक जगत को मानते हैं। भोतिक जगत्‌ की सत्ता प्रत्यक्ष से प्रभाणित होती 
है। मीमासा बाह्य सत्तावादी है। कितु ये लोग किसी को जगत्‌ का सष्ट्रा परमात्मा ईवबर नहीं 
मानते हैं जगत प्रनादि तथा प्रनत है न इसकी कभी सृष्टि हुई है न प्रलय होगा। सांसारिक अस्तुओों का 
निर्माण श्रात्माओ्रो के पृरवोपाजित कर्मों के अनुसार भौतिक तत्त्वों से होता है । कर्म (क स्वतंत्र सक्ति है 
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जिससे श्रंद्ार परिचात्रित होता है। मोमांसा के धंगुसार जब कोई व्यक्ति गश्ादि कम करता है, तो एक 
भक्ति की उत्पत्ति होती है जिसे क्षपूर्व' कहते हैं। इसी भ्पूर्व के कारण किसी भी कर्म का फल भविष्य 
में उपयुक्त भ्वततर पर मिलता है। झत- इस लोक में किये भग्रे कमों के फल का उपयोग परलोक में 
किया जाता है । [भारतीय द प०३ ] 

ये भीसांसक भी परलोक को मानते हैं एवं भ्रग्निहोत्र जुहुयात्‌ स्वर्गकाम स्वरग का इच्छुक श्रर्लि 
होश्र यज्ञ को करे । ऐसा प्रतिपादन करते हैं इसलिय य श्रास्तिकवादो हैं कितु य ईदवर को सृष्टि का 
कर्ता या सर्वेज्ञ नहीं मानते हैं ईश्वर क प्रस्तित्व को समाप्त करने वाले हैं इनक यहा सभी श्रात्मा सदा 
भषुद्ध संतारी ही रहते हैं। 

कितु वास्तव में यह कथन भी गलत है क्योकि जीव कमबध से छूटकर मुक्त होता है एवं बही 
ईदवर सवज्ञ कहलाता है भले ही वह सृष्टि का कर्ता नही है श्रत मीमासको द्वारा माय भी ससार 
तत्त्व गलत है । 
वेदान्तवादी-- 

उत्तर मीमासावादी वेदान्ती मात्र भ्र/्वत ब्रह्म को ही मानते हैं सवमेतदिदं श्रह्म' यह सब कुछ 
ब्रह्म है उनका कहना है कि ब्रह्म ही सभी प्राणियों मे भासमान है एव भ्रचेतन पदार्थों में भी वही ब्रह्म है। 
उपनिषदो में उसे सत ब्रह्मन वा श्रात्मन्‌ कहते हैं। संसार इसी सत्‌ से उत्पन्न हुआ है इसी पर झाश्रित 
है तथा प्रलय होने पर इसी मे विलीन हो जाता है । ससार का नातात्व-भसत्य है उसकी एक मात्र 
एकता ही सत्य है । कुछ उपनिषदो मे यह उल्लेख है कि ब्रह्म या आत्मा के द्वारा ससार की सृष्टि हुई 
है कितु श्रन्य उपनिषदो में यहा तक वेदों मे भी संसार की सृष्टि को तुलना इद्र जाल से को गई 
है। ईश्वर को मायावी माना गया है जो प्रपनी माया से ससार की रचा करता है। 

[भारतीय द १ ३१] 

परतु जैनाबार्यों का कहना है कि एक श्रकेला ब्रह्म सब चेतन भचेतन रूप विश्व मे व्यापक है 
सभी विश्व उस ब्रह्म की पर्याय हैं । यह्‌ कथन सवथा असत्य है भन्यथा एक को सुख-दु ख होने पर दूसरे को 
भी सुख दु ख उसी समय होना चाहिये था श्रत प्रत्येक झात्मा की भिन्न भिन्‍न सत्ता मानकर उनका 


सस्रण भानना ही ससार है। 


जैन सिद्धांत के श्रमुसार उपयु क्त सभी के ससार तत्व के लक्षण बाधित हैं क्योकि यह संसार 
अतादि निधन है, इसका कर्ता धर्ता पोषक एवं सहारक्त कोई भी ईदवर परमात्मा झादि नही है । यह 
प्रीज़ स्वयं अपने कर्म का कर्ता भोर सोक्ता है, कर्म सहित होने से गतिनासकस के उदय से नरऊू, 
दिंयण, मनुष्य'और देवयतति में परिज्ञमण करता रहता है। इस जोव' के 'ससरण का वास ही संचार 
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स्वोषासकर्त बक्षादात्मनों भवांतरावाप्ति संत्तार । [भ्रष्ट स पृ ६३] 
पपने पूद्परजित कम के निमित्त से झ्रात्मा के भवातर की प्राप्ति का नाम ससार है। 
पृभवपरित्यागेन भवाम्तरपरि प्रह एव च सस्तार । [अष्ट्सहत्नी पृ ६६] 
पूर्व भक का परित्याग करके भवातर का ग्रहण करना ही ससार है। 
जैन सिद्धान्त के भ्रनुसार कम के प्राठ भेद है। झौर उनमे भी प्रकृति स्थिति भ्नुभाग झौर प्रदेश 
के बन से बध के चार भेद हैं। इन वम बघ के निमित्त से झात्मा की भवाततर प्राप्ति को ससार 
कहते हैं । 
ससरण ससार परिवतनमित्यथ । स एपासस्ति ते सतारिण । तत्परियतन प्सत्रिध प्रखापरि 
बतव कोश्रपरिश्रतन कालपरिकतन भवपरिवतन भावपरिव्रतन चेति।* [सर्वाथसिद्ि प १६४] 
ससरण करने को ससार कहते हैं जिसका श्रथ परिवतन है। यह जिन जीवो के पाया जाता है 
वे ससारी हैं। परिवतन से पाच भेद है- द्रयपरिवतन क्षत्रपरिवतन कालपरिवतन भवपरिवतन 
ध्रौर भावपरिवतन । इनका विधेष विवरण सर्वाथसिद्धि ग्रथ में देखिये । 
झषण्टसहसी से ऐसा कहा है कि चार्वाक ने तो ससार माना ही नहीं है क्योकि भवातर गमन रूप 
ससार उनके यहाँ है ही नही । भ य जनो के द्वारा माय ससार की व्यवस्था भी ठीक नहीं है क्योंकि 
बोढो नें सर्वथा सब कुछ क्षणिक--एक क्षण रहने वाला माना है एवं साख्यों ने सकथा नित्य भ्रपरिणामी 
माना है भ्रत इन लोगो के यहा भी भवातर गमन रूप ससार की व्यवस्था श्रसभव है । स्याद्ाद भत में 
जीव को कथचित्‌ नित्य माना है ग्रोर कमबध से सहित होने से मतिक स्वशरीरप्रमाण माना है। एव 
पर्यायाथिक नय से ज म मरण सहित अनित्य भी माना है। जमे--एक जीव मनुष्य पर्याय से मरकर देव- 
गति मे जम लेता है वहा वही जीव है जो यहाँ मनष्यगति मे था भ्रत जीव द्रव्य की भ्रपेक्षा वह भौव्य 
है नित्य है कितु ममुष्य पर्याय का नाश होकर देव पर्याय का उत्पाद हुआ है परत पर्याय की श्रपेक्षा 
जीब भ्रनित्य भी है। जीव के जम मरण का यवहार एवं परलोक गमन भी लोक मे सिद्ध है क्योकि 
किसी को पूव जन्म स्मरण हो जाता है या पूत्र के सस्कार विशष देखे जाते हैं। इस प्रकार से जनाचाय 
सम्मत ससार तत्त्व प्रसिद्ध है। 


भोक्ष तत्च का विचार 
चार्वाक-- 
इनका कहना है कि भूतचतुष्टय से शरीर प्रात्मा इशद्रिय भौर मन बन जाते हैं एव शरीर 
के नष्ट होने के बाद समाप्त हो जाते हैं जीव नाम की कोई वस्तु भ्रनादि भ्रनन्त है ही नहीं पुन मोक्ष की 
बात ही कहा रही ? भ्रागमो5पि न तत्प्रतिपादयितु समय तत्र प्रामाश्शजभावात आप्तो हावंत्रकोडनिल 
सोधप किनिज्जत्वाल्लोकिकाथनिवान्ययव्य तिरेकान्यां चशुरादिनिरुपलस्य प्रतिपादयति ते तु जीव 
स्थाताजनन्तत्वादिक । [विश्वत प्र पृ ४] 


और आधोदय बंगंगाता ] * ९६ 


धागम प्रमाण ते भी जीव का झनतादि प्रसस्‍्त होता सिद्ध नहीं हैं क्योकि प्राप्त पुष के वचन 
झादि को आयम कहते हैं तथा जो शानी है भ्रवतरक है उसे प्राप्त कहते हैं वह भाप्त चक्षु भादि 
इन्द्रियो से श्रम्वग व्यतिरिक को समझकर लौकिक विषयो का ज्ञान प्राप्त कर दुसरो को बतताता है। 
जीव के प्रनादि प्रन तत्व का प्रतिपादन नही करता है। प्रत जब न कोई सर्वश्ञ है मे उनका झागम सत्य 
है सब मोक्ष का विचार करना सर्वथा गलत है क्योकि जब झात्मा और परलोक गमन ही सिद्ध नही है 
तब भोक्ष की सिद्धि कैसे होगी ? इस प्रकार से यह चार्वाक मोक्ष तत्त्व को स्वीकार नहीं करता है । 
बौड-- 
निरोधों निरोधनासक तत्व मोक्ोषपपयण उच्यते । चित्तस्य नि क्‍्लेशावस्थारूपो मिरोधों भुक्ति- 
मिगशत । [पडदप्ृ२] 
मोक्ष या भपवग को निरोध तत्त्व कहते हैं। प्र्थात्‌ भ्रविद्या तृष्णा रूप क्‍लेश से रहित चित्त की 
नि कलेश अवस्था रूप निरोध मुक्ति कहा जाता है। बौद्धो द्वारा माय चार प्राय सत्यो मे यह निरोष 
चौथा भार्य सत्य है । 
प्रायुर्वसाने प्रदोपनिर्वारतोषम निर्वाण भवति। उत्तरचित्तस्योत्पसरभावात यदप्युक्त -- 
दोपो यथानिव्‌ समम्यपेति सवानि गच्छति नान्तरिक्ष । 
दिश ने का चिद्‌ विदिश त कां चित्‌ स्नेहक्षयास्केवलमेति क्ाति॥। 
जीवस्तथा निबर तिसभ्यपंति नेवार्वास गच्छति नातरिक्ष । 
दिशा ते कांचित विदिश ने कांचित मोहक्षयास्केबलमेलति शांति ।। 
[सौन्दरनन्द १६ २८ २६] 
सौगतो के यहा श्रायु के क्षय हो जाने पर उत्तर चित्त की उत्पति नहीं होती है प्रत दीपक बुभने 
के समान चित्तसतति का निर्वाण होता है। कहा भी है-- जिस तरह दीपक बुभता है वह न पृथ्वी में 
जाता है न भ्राकाश में जाता है। दिशा या विदिशा में भी नही जाता है सिक्र तेल के खतम होने से शाँत 
हो जाता है। उसी प्रकार जीव का निर्वाण होता है वह न पथ्वी में जाता न झाकाश में जाता है एव न 
दिशा विदिक्षाओ्रों में जाता है सिर्फ मोह के खतम हो जानें से शांत हो जाता है । 
कपवेदसासशासस्कार विज्ञनपच्॒रश्क धनिरोधादभाषों सोक्ष' इति। [राज वा ५ २] 
ये बौद्ध लोग रूप बेदता सज्ञा सस्कार श्लौर विज्ञान इन पांच स्कथों के निरोध को मोक्ष 
कहते हैं । 
इस बौद्ध की मान्यता के प्रनुसार भ्रआाव को मोक्ष कहना सवथा गलत हे क्योकि जब धात्मा 
पौर शान का ही भभाव हो जावेगा तब सुख किसको मिलेगा ? वास्तव भे मोक्ष की इच्छा सुख के लिए 
है ते कि सर्वनाश के लिए। भतः विचार की कोटि में बौद्ध का मोक्ष तत्त्य ठोक नहीं हैं। फिर इवके 
यहां क्षणिकवाद में प्रात्या का प्रस्तित्व ही सिंद्ध नहीं हैं. तब मोक्ष की कल्पना सुतरां समाप्त हो जाती है । 


हैशव ! ध्यापताईं 
सॉशय-- 
श्रकृतेजियोगों मोक्ष पुरा [पडबशन पृ १५३] 


प्रकृति के वियोग का नाम मोक्ष है। यह पुरुष के होता है। गुणपुशुषाग्तरोपलब्धों प्रतिश्वप्म॑शुप्त 
विवेशशानवत्‌ शान भिव्यक्त्ंतस्यस्वरुपावस्था मोक्ष इत्यपरे-सांद्या ।  [तत्वाथंबा० १० २] 


सांख्य लोग प्रकति धौर पुरुष में भेद विज्ञान होने पर सुषृप्तपुरुष के विवेक के लुप्त हो जाने के 
समान प्रनभिव्यक्त चेतन्य मात्र स्वरूप में भ्रात्मा के अ्रवस्थान को मोक्ष कहते हैं । 


साख्यो द्वारा मा य यह मोक्ष लक्षण भी गलत है क्योकि चैत-य विशेषस्वरूप की आप्ति हो जाना 
मोक्ष है यह मा यता सत्य है। देखो ! प्रकृति का सयोग छूटने के बाद प्रकृति का शान भर सुख मुक्ति 
में नहीं रहा ऐसा ये ल,ग कहते हैं किन्तु यह गलत है। वास्तव में ज्ञान दशन सुख वीय प्रादि गुण 
झ्रात्मा के हैं इन विशेष गुणो को प्रगट करके ज्ञाता द्रष्टा पूर्ण सुखी हो जाना मोश है। 
नेयायिक वेशेधिक-- 

बुठिसुलदु सेच्छाहयप्रयत्नधर्माधमसस्का रनवात्मगरात्यंतोच्छदो मोक्ष हत्यस्ये' (बशपिका ) 
[तत्वाभेवा प० २] नैयायिक प्लौर वशेषिक लोग बुद्धि सुख दुख इच्छा ह्वरप प्रयत्न धस पह्रधम भौर 
सस्कार इन नव गुणों के श्रत्यन्त ब्रभाव को मोक्ष कहते हैं । 


यह मायता तो बिल्कुल ही गलत है क्योकि बुद्धि ज्ञान भौर सुल का यदि मुक्ति में भ्रभाव हो जावे 
लो बौद्धों के समान शूय रूप ही मुक्ति कल्पना सिद्ध हो गई। प्ौर कौन ऐसा बुद्धिमान पुरुष होगा जो 
कि प्रपने ज्ञान झोर सुख को समाप्त करने के लिगे मुक्ति को प्राप्त करना चाहेगा प्र्थात अपने सुख भौर 
ज्ञान को तिलाजलि देकर मोक्ष जाना कोई भी नही चाहेगा। हा ! इतना झवह्य है कि हॉव्रियजन्य 
क्षायोपशमिक शान एवं साता वेदनीयजन्य हद्गिय सुख का मुक्ति में प्रभाव होकर प्रनतज्ञान प्रौर झथ्या 
बाघ-वाधा रहित सुख प्रगट हो जाता है वह बात वास्तविक है। 
सोीसांसक--- 

मीमासक लोग न सवज्ञ मानते हैं न कोई सृष्टिकर्ता ईश्वर मानते हैं वे तो वेद वाक्यो से ही भरती 
रिद्िय धर्म-पधम भ्रादि पदार्थों का ज्ञान होना घोषित करते हैं एव इनके यहा भी जीवात्मा हमेक्षा भंशुद् 
ससारी ही रहता है कभी पूर्ण शुद्ध मुक्त नही होता है | प्रत इनके यहा मुक्तितत्त्व का भ्रभाव है। 


| असम 


ये लोग भी सारे विदव को परमत्रह्म स्वरुप मानते हैं भ्रत उस ब्रह्म की उपासना करके कोई 
भी व्यक्ति उसी ब्रह्म मे लीन हो जाता है पुन किसी के मुक्ति की कल्पना हू प्रसम्मव है। इससिये इसे 
वैदातवादियों के यहा भी भोक्ष तत्त्व भ्रधटित है। प्रथवा-- 


ई 
५ 


हर कारोश्य प्रंषभाजा ? डक 


'कानंतंतुमेत्र मुक्तत्व न ज्ञानादिकमित्यानस्वेकस्थमादाभिस्यक्तिभोक इत्ययर श्ोइपि युक्त्या 
शंभाम्यां बाध्यतें।. [भ्ष्टश्रू० प्‌ ६९] 

'मुक्ति में झनंत सुस है शानादि नहीं हैं ऐसे भानन्द रूप एक स्वभाव की प्राप्ति हो जाना मोक्ष 
है ऐसा इन वेदातियों ने कहा है. किन्तु यह मोक्ष लक्षण भी युक्ति भौर प्रागम से बाधित होता है । 

प्रदन यह होता है वि प्रनत सुख लक्षण मोक्ष को मानने पर ज्ञान के बिना उसका प्रनुभव पते 
होगा ? यहा भी देखा जाता है कि यदि किसी को मूच्छित कर दिया जाय पुन उसका झॉपरेशन किया 
जाय तो उसे दु ख का भ्नुभव नही भाता है भ्रथवा यदि किसी का उपयोग दूसरी तरफ लगा हो मौर 
सुख साधन सामग्री रखी हो तो भी उसे सुख का भ्रनुभव नहीं भ्राता है भ्रत ज्ञान के बिना सुख का भ्रनु 
भव न होने से मुक्ति में सुख मानना कंसे सिद्ध होगा ”? क्‍या उनके सुख का अनुभव हम झौर श्राप को 
प्रपने शान से भा रहा है ” पभनुभव नाम ज्ञान का है यति उह्े सुख का प्रनुभव हैं मतलब सुख का 
शान है पुन ज्ञान रहित भोक्ष कसे रहा ? दूसरी बात यह है कि ब्रह्मवादियों के यहा मोक्ष की व्यवस्था 
कहने पर ससार की व्यवस्था भी माननी पडगी पुन द्वत हो जाने से श्रद्वेत तत्व समाप्त हो जावेगा । 


जत-- 
“निरवहोव ति राकृतकमसलकलकस्पाक्षरी रस्थात्मनो5चिन्त्यस्वाभा विकज्ञाना दिय रामध्यावा धसु 
मात्यम्तिकमबस्थान्सरं॑ सोक्ष इति ।  [सर्वाध प्िडधि १० २] 


जब श्षास्मा क्मंमल कलक झौर दरीर को अपने से जुदा कर देता है तब उसके जो प्रचिन्त्य 
स्वाभाविक ज्ञानादि गुणरूप भोर अव्याबाध सुख रूप सर्वथा विलक्षण भ्रवस्था उत्पन्न होती है उसे मोक्ष 
कहते हैं । 

बष हेत्वभावनिजराभ्य कत्स्तकर्म विप्रमोक्षो मोक्ष [ित्वां धूत्र दशम झ्॒] मिथ्यादशन धादि 
बथ के कारणो का भ्रभाव झौर संचित कर्मों को निर्जेरा इन दोनो कारणों से सम्पूर्ण कर्मों का श्रात्यतिक 
वियोग हो जाना मोक्ष है । 


जैन सिद्धान्त में मुक्ति से भ्रनंत गुणों का विकास माना है एवं ध्पने स्वभाव की प्राप्ति को ही 
मोक्ष कहा है। संतलब झात्मा अनंत गुणों का पृज है। सिद्धि स्वात्मोपलब्धि यह भी पृज्यपादस्वामी 
का बाकय है अत* प्पने झ्रात्मा के स्वरूप की उपलब्धि हो बाना ही सिद्धि है उसे ही मोक्ष कहते हैं। 

यदाँपि यह मोक्ष प्रत्यक्ष से दिखाई नहीं देता है फिर भी भांगस और प्रतुमात से उसका ज्ञान हो 
जाता है मभा--भेटीयंत्र का घूमना उसके घूरे के घूमने से होता है भर घुरे का घूमना उसमें जुते 
हुए दल के भूमते पर । यदि चैख का घूसता बत्द हो तो धूरे का घूमना रुक जाता हैं भौर धुरे के पक 
खागेपर भहोमर्त का भूंसवा बंद हो जाता है। उसी तरह कर्मोदय केपी बेल के चलने पर ही चोरमति 
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हपी धुरे का चक्र चलता है भोर चतुगति रूपी धुरा हो ध्रनेक प्रकार की शारीरिक मानसिक प्रादि बेद 
नाझों कूपी घटीयन्‍्त्र को घुमाता रहता है कर्मोदय की निवृत्ति होने पर अतुर्गति का चक्र रुक जाता हैं 
झौर उसक रुकने से ससाररूपी घटीयत्र का परिचलन समाप्त हो जाता है इसी का नाम सीक्ष है । 
इसी प्रकार से ध्ागम से भी मोक्ष की सिद्धि स्पष्ट है सभी शिष्टवादी-प्रास्तिकवादी लोग किसी 
न किसी रूप में मोक्ष का प्रस्तित्व श्रवश्य ही स्वीकार करते हैं। एवं सभी वादियों ने सामान्‍्यतया 
मोक्ष में दु खो का विनाश्ञ हो जाना या कमबंधन से छूट जाना ही स्वीकार किया है श्रतएवं मोक्ष 
सामान्य में किसी को विवाद नही है । मोक्ष क विशेषलक्षण मे ही विसवाद है जिसका यहां विचार किया 
गया है। 
सतार कारण त व॑ 
चार्वाक-- 
देहात्मिका देहकार्या वेहस्थ चर गुणो मति । 
मतश्नया मिहा धित्य जीवाभावों विधीयते ।। 
[प्रमाण वा भा प ५३] 
वेहात्मकों जोव बेहाद यत्रानुपलब्ध शिरादिवविति पुरदर । बेहकार्यों जीव बेहा वयव्यतिरका 
नुविधामित्वात उच्तवासवदित्युदभट । वहुगणों जोब वहाओ्तत्थात दहुत्य रृपादिबदित्यविद्धकश'। 
[विश्रत प्र पी ५] 
शिरा इत्यादि के समान जीव भी देहा मक है क्योकि देह को छोडकर श्रयत्र कही जीव पाया 
नही जाता ऐसा पुरदर आझ्राचाय ने कहा है। जीव शरीर का काय है क्योकि देह के साथ प्रस्वय व्यति 
रेक पाया जाता है जसे कि उछवास का अन्वय व्यतिरेक शरीर के साथ पाया जाता है यह उदशट 
विद्वान ध्राचाय का कथन है। जीव शरीर का गुण है क्योकि शरीर के प्राश्नित है जसे कि शरीर के रूप 
प्रादि। यह प्रविद्धकण भ्राचाय का कथन है। मतलब चार्वाक मत के प्ररूपक तीन श्राचाये प्रमुख 
हैं पुरदर उदभट प्रौर अ्रविद्धकर्ण । पुरदर जीव को देहात्मक |कहते हैं उदभट जीव को देह का कार्य 
कहते हैं एवं भ्रविद्धकएण जीव को शरीर का गुण बहते हैं । 
चार्वाक के साध कापालिको की तरह हाथमे कपाल रखते हैं भ्रौर शरीर में भस्म लगाते हैं। 
ब्राह्मणो से लेकर भ्रत्यज तक सभी जातियो के लोग चार्वाक यागियो में मिलते हैं। 
लोकायता वरन्‍्येव नास्ति जोबो न निव ति । 
धर्माधमों न बिद्य ते न फल पुष्यथापयों | ८ ॥ [पद पृ० ४५२] 
चार्वाक कहते हैं कि जीव मोक्ष धर्म श्रध्म पृष्यपाप और इनका फल कुछ भी नही है। स्वगनरक की 
कल्पना हास्पास्पद है । इनका सिद्धात है कि लोकिक यद्दिषयज सुख तस्थ परित्यागांव्टुकरे परलोक- 
सुल्ादों तपश्चरक्रादिकृष्ठकरिया साध्ये बत्प्रवर्तन प्रदत्ति तललोकस्य विभृदश्य ३ [पढद6 पु५ ४४६] 


और आातीदर प्रस्यमाता ] हैक रे 


चार्बाक का कहना है कि प्रत्यक्ष सिद्ध लौकिक विषय सुखो को छोड़कर श्रवुष्ट परलोक के सुख 
के लिये तपश्थरण भादि कष्टकर क्रिया में प्रवति करना महामृढ़ता तथा झ्ज्ञान की पराकाब्ठा है। 
धर्म कामात्परो नहि उसका कहना है कि काम सेवन से बढ़कर दूसरा कोई धर्म नहीं है। जैसे गुड़ महुं्रा 
ध्रादि वस्तुधों के संभिश्रण से मदिश बनती है उच्ती प्रकार भृतचतुष्टय से चतन्‍्य बस जाता है श्रत' इनके 
यहां संसार के कारण भूत भिध्यात्व भ्रादि कोई चीज ही नहीं हैं झौर यदि विभारपूर्वक देखा जाय तो 
इनकी जड़ता-मूढ़ता ही महाभिश्यात्व होने से भ्रनंत संसार का कारण है। 
बोड -- 

हन विज्ञान झादि स्कथो से भिनसुल दुख इच्छा द्रव ज्ञानादि का ग्राधारभूत प्रात्मा तासम का 
कोई स्वतंत्र पदाथ नही है। न स्कधो से भिन्‍न पात्मा प्रत्यक्ष स भनुभव होता है भ्लौर न झ्रनुमान सही 
होता है श्रत ये पाचो सकध क्षणिक हैं दूसरे क्षण मे वष्ट हो जाते हैं मात्र एक क्षण स्थायी हैं इस प्रकार 
स॒ पच॒स्कथ रूप दु ख तत्त्व है। दु ख तत्व का कारण भूत समुदय तत्त्व माना है-- मैं हु यह मेरा है पर 
है पराया है इत्यादि रूप स रागद्रधादि दोष समुदय उत्पन होते हैं भ्रहकार भौर ममकार रूप स 
प्ात्म भाव धात्मीय भाव परभाव परकीयभाव क्षादि उत्पन होते हैं इन भावो स रागद् ष समूह उत्पन्न 
होते हैं ये दु ल भ्रोर दु ख समुदय दो तत्त्व संसार के कारण हैं 

अविश्वा प्रत्यया सस्‍्कारा इत्यादिवचन केघाओइिखित । ४६। 

प्रविद्या निमित्तक ही सस्कार होते हैं ऐसा बौद्धों का कहना है। श्रनित्य प्रनात्मक भ्शुचि ध्ौर 
दु खरूप पदार्थों को नित्य सात्मक पविन्न झोर सुख रूप मानना श्रविद्वा है। इस श्रविश्वा से रागादि 
सस्कार उत्पन होते हैं संस्कार के तीन भेद हैं-- 

पृण्योपग शुभ श्रपुण्योपग-प्रशुभ प्रौर ध्लानेज्योपय भरनुभय रूप वस्त का प्रतिविज्ञप्ति विज्ञान है 
इन सस्कारो से वस्तु में इष्ट ध्रतिष्ट प्रतिविज्ञप्ति होती है इन पुण्य भ्रपुण्य और भ्रनुभय मे विज्ञान होता 
है। भ्त सस्कार निमित्तक विज्ञान है विज्ञान से चार स्कथ उत्पन्न होते हैं वे नाम हैं एव चार महा 
भूत रूप कहलाते हैं अत दिशान के निमित्त मे नाम रूप होते हैं। नामरूप से पात्र इद्रिय प्रोर मन ये छह 
प्रायतन होते हैं । छह प्नायतन द्वारो का विषयाभिमुख होकर प्रथम ज्ञान ततुझो को जाग्रत करना स्पन्न 
है। स्पज्ष से वेदना बेदना से आसक्तिरूप तृष्णा की वृद्धि से उपादन होता है। यह इच्छा होती है कि 
यह मेरी प्रिया सदेव मुझ मे साभुराग रहे इत्यादि। इस उपादान से पुनभव को उत्पत्त करते वाला 
कर्म होता है इसे भव कहते हैं यह कम मन वचन कायपूर्वक होता है इससे परलोक में नया क्षरीर 
ग्रहण करता जाति है दारीर स्कप का पक जाना जरा है और उम्र स्कघ का विनाश मरण है ये जरा 
भरण जाति क्रणक हैं। इस तरह यह द्वादशाम वाला चक्र परस्पर हेतुक है इसे प्रतीत्यसमुत्पाद कहते 
हैं। प्रतोत्य एक को निमित्त करके समुत्पाद-उत्पन्त होना अतोत्य समुत्पाद् है। अभ्रत अ्विद्या से संस्कार 
संस्कार से विशान, विश से सासरूप तामरूप से पडायतन पड़ायतन से स्पर्श, स्पशे से वेदना बेदनाओ 


शक [ शषतार 


तृच्चा, तृष्णा से उपादान उद्ादान से भव, भवसे जाति जाति से जरा झोर मरंण ऐसा कर्म बत्रता 
है। इसके कारण भव चक्र वरावर चलता रहता है। प्रत' भ्रविद्या से सतार होता हैं संसोर का कांच 
अविया हैं । 

बीद्धो की यह संसार कारण पद्धति ठीक नही ह क्योंकि जब प्रत्येक स्कथ और संस्कार क्षणिक हैँ 
दूसरे क्षण टिकते ही नहीं तब यह सब उपगयु क्त परम्परा कसे चलेगी क्योकि क्षणिका सं्वे सस्कारा” 
[क्षा ७] ऐसा वचन है अत बौद्ों द्वारा माय ससार कारण तत्त्व गलत है। एक तो श्ात्मा का स्वतन्त्र 
अस्तित्व नहीं है दूसरे सभी पदाश्र प्रतिक्षण ध्वसी है। श्तः ससार के कारण होना भ्रसभव हैं । वास्तव 
में यह क्षणिक सिद्धान्त ही दीघ॑ससार का कारण है ऐसा समभना चाहिये । 
खाहय-.. 

धर्मेण गमनमृध्व गनमधस्तात भवत्यधर्मेण । 
ज्ञानेत चापवर्गों विपययादिष्यते बथ || [साख्य का ४४] 

घम से ऊध्व गति एवं श्रधम स श्रघोगति होती ह एव ज्ञान स मोक्ष भौर प्रज्ञान स बंध होता है 
जब तक कोई भी मनुष्य श्रात्मा को महान भ्रहकार पांच तमात्रा पाच इड्रिय पाच भौतिक शरीर 
झ्ादि भ्रनात्मीय पदार्थों मे मैं सुनता हु देखता हु यह कल्पना करता है तभी तक उसको ससार है भरत 
ससार का कारण प्रज्ञान या प्विद्या ही हैं। 

इस पर भ्राचार्यों का कहना है कि ऐसा एकात मानना गलत है क्योकि प्रापके यहा पुरुष को 
सर्वथा अ्परिणामी निष्क्रिय श्रकर्ता झ्रादि कहा है पुन उसके यहा ससार के कारण मोक्ष के कारण प्रादि 
कसे बनेंगे ” एवं सर्वथा भ्रविद्या ही ससार का कारण नही ह। सम्यग्श्ञान होने के बाद भी ससार में 
कुछ दिन रहना देखा जाता है । श्रत ससारकारणतत्त्व अज्ञान मात्र ही नही है राग द्वष प्रादि परि 
णाम भी ससार के कारण हू । 
मैया यिक--- 

नेयायिक का कहना हू कि मिथ्याज्ञान का कार्य दोष दोष का काय प्रवत्ति प्रबति का काय ज भ 
प्रौर जन्म का काय दुख है । इसलिये मूल में ससार का कारण मिथ्याज्ञान ही ह्‌। वसे इनके यहां 
सदाक्षिव ईश्वर ही सष्टि रचना करके जीव में मिथ्याज्ञान सम्यग्ज्ञान श्रादि को भर देता है कोई जीव 
स्व्य स्वतस्त्र समय नही है। यही कारण है कि इनकी ससार कारण मान्यता भी ठीक नहों है । 

इच्छा भौरद्व ष से धर्म प्रधर्म की प्रवृत्ति होती है। उनसे सुख ग्ौर डुख रूप संसार होता है 
संसार में नये शरीर श्र मन का सयांग होता है ज म होता है एवं कर्मों का सबयर होता । भरत इु्छो 
शीर्ष ही संसार के कारण हैं | इनके यहा भी ईदवर सृष्टि का कर्ता है भ्रत यह सब कर्पनायें स्पर्थ 
प्रतीति होती हैं। | 


तः 


और आपोधध अभ्यसाजा ] १०४ 

ये श्रीमांसक लोग भले ही 'भग्निहोत्र जुहमात्‌ स्वर्गकास' यह रटते रहें या लाखो बार यज्ञ प्रादि 
धनुष्ठान जप तंप दीक्षाविधि सन्यास झादि में विशेष-विशेष क्रिया काण्ड करते रहें लेकिन ये लोग जीव 
का ससार से छूट कर मुक्त होना मानते ही नहीं हैं ्रत इनके यहाँ के सब क्रिया काण्ड ससार के ही 
का रण हैं। वास्तव में मिथ्यात्व युक्त वेद विहित ग्रज्ञादि का प्रनुष्ठान ससार का ही कारण है क्योकि 
बेदी में हिसादि में भी धम्र माना है। वैसे ही वेदातियों की श्रह्मवाद व्यवस्था भीठीक नही है एवं उनके 
झनुसार 'परमव्रह्म का ध्यान मनन भी ससार का ही कारण है । 
सेस-- 

जैनसिद्धात में ससार के कारण मुख्य रूप से पाच हैं-- 

मिश्यावशनाबिं रतिप्रभादरकवायवोगा बधहेतव' । [तत्वाथ सृ ] मिथ्यादशन अविरति प्रमाद 
कषाय प्रौर योग इन पांच कारणों से कर्मों का बध होता है प्रत ये कम बच के कारण ही ससार के 
कारण हैं क्योकि कर्मों से बधा हुआ जीव ही ससार में परिभ्रमण करता है। यह कमर का सम्बन्ध कब से 
हुआ ? 

पड़ी सील सहायो जोवंगार शणाइसबधों । 
करायोवले मल वा ताखत्थित्त सब सिद्ध ॥ 
[गोम्मटसार कम ] 

प्रकृति शील झौर स्वभाव ये प्रकृति के नाम हैं। जीव झौर कम का भ्रनादिकाल से सम्बन्ध चला 
भ्रा रहा है। जसे कि स्वर्ण पाषाण में किट्ठ श्लादि प्रारम्भ से ही मिश्चित रहता है। एवं इन जीव भौर 
कर्मों का ध्स्तित्व स्वत सिद्ध है। अ्रह प्रत्यय से जीक का भस्तित्व जाना जाता है। दोन दरिद्री धनी 
धादि होने से कर्म का प्स्तित्व प्रसिद्ध है। यह जीव कर्मों के उदय से राग द्वप श्रादि रूप परिणत होता 
है। राग दप से कर्मों का वध कर लेता है। द्रब्यकर्म भ्रौर भावकर्म का परस्पर में काय कारण भाव 
सम्बनध धनादिकाल से चला प्रा रहा है। यह कर्म बंध कतियय भव्यों की प्रपेक्षा भ्रनादि होकर भी साँत 


है एवं भ्रमव्य जोवो की धपेक्षा अनादि भ्तत है। 

पूर्वोक्त सूत्र का विशेष झ्र्थ--- 

तस्व श्ंद्धान को भिश्या दर्शन कहते हैं उसके दो भेद हैं--वेसगिक श्लौर परोपदेश्षपूर्वक | जो 
परोपदेश के बिना मिथ्यात्व कर्म के उदय से प्रमादिकाल से जीव के साथ चला भरा रहा है वहू नेसग्रिक 
है । इससे जीव एकास्त से क्षणिक या नित्य तत्व मान लेता है या यदाय तत्वों पर श्रद्धान नही करता 
है। परोषदेश्ष से होते बाला मिध्यात्य चार प्रकार का है--क्रियांवादी, प्रक्रियादादी सती शोर बेस 


/ िक + सचवा सिश्यार्व के पांच भेद मी हैं--एकांत, विपरीत, वितय, संयेय सौर सशान । 
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असिदित किश्यारएं प्रस्किरियारां तह य होइ चुलसोदी। सस्हृष्ताणोण बेनइारों दे 
बसोसे।' क्रियादादियों के १८० भ्रक्रियावादियों के ८४ प्रशातियों के ६७ और वैतयिकों के ३२ ऐसे 
३६३ मिथ्यामत भाने गये हैं । 

छह काय के जीवो की दवा न करने से एवं पांच हद्रिय भौर मन को वश में न रखने से प्रविरति 
के १२ भेद हैं। 

चार विकथा चार कथषाय पचइन्द्रिय विषय निद्रा श्लौर स्नेह ये १५ प्रमाद हैं। कुशल कार्म में 
अनादर करना प्रमाद है। 

झनतानुघी क्रोध मान माया लोभ प्रादि सोलह कषाय प्रौर हास्य रति प्रादि लव नोकपाय 
ये २५ कषाय हैं। चार मनोयोग चार वचनयोग झौर सात काय योग ऐसे १५ योग होते हैं। ऐसे ये 
४ मिथ्यात्व १२ प्रविरति १५ प्रमाद २५ कथषाय प्रौर १५ योग सब मिलकर ५+१२--१५--२४ 
"१४०८-७२ भेद हो जाते हैं । 

प्रथम गुण स्थान मे जीवो क पात्रों ही बध क कारण मौजूद हैं द्वितीय से चतुर्थ तक मिथ्यात्व के 
सिदा चार कारण होत हैं पाचव मे श्रस की विरति झौर ग्यारह की भ्रविरति इस निमित्त से विस्ताविरत 
परिणाम होने से चार कारण हैं । छठे में प्रमाद होने से तीन कारण हैं सातवें से दसवें तक कषाय कौर 
योग ये दो ही कारण होते ह ग्यारहवे से तेरहवें तक मात्र योग ही एक कारण है एवं चोवहवें में योग 
ते होने स बध के कारण नही हैं प्रत चौदहव गुण स्थान क श्रन्त मे बध क हैतु का पृणतया ध्माव 
और पूर्वकर्मों की निजरा हो जाने स मोक्ष हो जाती ह्‌। 

जो जीव कर्मों से बचे हैं वे ही मुक्त होते ह यह जैनसिद्धान्त का झ्टल नियम ह। 

मोह झौर योग क निमित्त स होने वाले प्रात्मा क परिणामों का नाम गुणस्थान है । ये गुणस्थान 
चौदह माने गये ह। इनका विवरण गोम्मटसार जीवकाण्ड स देखिय । 

कोई सस्र को भ्रहेतुक कहते हैं। कोई प्रकति मात्र को ससार का कारण कहते हैं कोई केवल 
अज्ञानादि दोषों को ससार का कारण कहते हैं । 


किन्तु ससार भ्रहेतुक नही ह यद्यपि भ्रनादि ह फिर भी उसक कारण कर्म मौजूद हैं। राग भौर 
प्नुमान भ्ादि से ससार सहेतुक ही सिद्ध है तभी तो कोई जीव उन ससार के हेतुओो का नाश करके मुक्ति 
प्राप्त कर सकते हू। साख्य ने प्रधान को ही ससार का हेतु माना है किन्तु झात्मा को ससर्य से सत्तार का 
होना, जीव को ज'म मरण भादि दु खो का होना जो कि प्रत्यक्ष सिद्ध है वह नहीं बनेगा । बौद्ध 
झादि जन्य ही ससार भानते हैं किन्तु कमोंदय बिना प्रशान, दप भ्रादि परिणाम हो नहीं सकते इसलिये 
संतार के कारण मिय्यात्व भादि प्रसिद्ध हैं। हे 


६) 
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बीए शातेदर इर्वसाला न्‍ु ४ श्ण्छ 
| हि मोक्ष के कारण का विधार ; 
चॉर्याक-- 

'सुख दुख के कारण धर्म, श्रधर्म, उत्कध्ट धर्म, अधर्म के फल भोगने के स्थान स्वर्ग तरक पृण्य और 
पाप दोों के साक्ष से होने वाला मोक्ष सुख इत्यादि झतीन्द्रिय पदार्थों की कल्पना उसी तरह हास्यास्पद' 
पौर उपेक्ष णीय है जित तरह भाकाक्ष में प्रनेक रंगों से विचित्र चित्र बनाते की भावना हास्यास्पद है ।' 

या श्रीतिर्यायत सरें। 
निरर्था सा मे तेदां धर्स कामात्परों न हि॥८६ [पड़दश प ४५६] 
कर्तव्य कार्य में प्रवृत्ति भर न करने योग्य भ्रकाय से निवृत्ति होने पर जो मनुध्यों को प्रात्म संतोष 
या प्रीति उत्पन्न होती है उसे चार्वाक लोग निरथक बताते हैं उसके यहां तो काम पुरुषाथ से बढ़कैर 
कोई धर्म ही नही है। भ्र्थात चार्वाक लोग जप तप संयम साधना प्रादि कार्यो में! भ्रग॒त्ति करने भर 
विषय सुलल इंद्रिय लप्टता हिंसा श्रस॒त्य आदि पाप कार्यों के त्याग करने को मुढता समझने हैं। इसलिये 
इनके यहा ग्रात्मा परलोक मोक्ष शौर मोक्ष के कारणों को वार्ता हो समाप्त हो जाती है ।! 
बोढ-- 

निरोधहेतु तेरास्यालाकारश्चिसविशेषों भार्य । भायंत्र प्स्वेधण भार्यतइन्विध्यते याज्यत 
तिरोधाथिभिरिति चुरादिरिजन्तत्वेनात्पमत्यय । तिक्लेशावस्था चित्तस्थ निरोध [ष६्द ३६ ] 

निरोभ निर्वाण मार्ग के इच्छक मुमभुक्षु जिसे ढूंढ़ुते हैं जिसकी याचना करते हैं वह माग है (बर्वेषण 
ध्र्थ में मागएू--धातु से चुरादिगण में णिच्‌ प्रत्यय के बाद पल्‌ प्रत्यय से मार्ग शब्द बना है) निरोध में 
हैतुभूत नेरात्म्यादि भावनायें ही निर्वाण में कारण होने से मार्ग कही जाती हैं। एवं चित्त की क्लेश रहित 
झवस्था को निर्वाण कहते हूं । भर्थात्‌ दुख दुःख समुदय माग्र और निरोध ऐसे चार झ्राय सत्य माने हे। 
दुःख का नाम संसार है, दु ख समुदय ससार का कारण है. मांग मुक्ति का कारण है एवं निरोध का प्र्थ 
मुक्ति है । 

'सर्दभावेध्द विषरोतवञ्न विद्या । यत्सबभाजेष्यनित्यासास्सकाशुचितु सब अ्सित्यानात्मकाशुलि 
दु'सदपहान सा विश्वा। ततो मोक्ष । [ तत्वा्च वा प्‌ १३] 

अब संच पदार्थों मे श्रनित्य निरात्मक प्रश्ुवि शौर दु ल रूप तत्व ज्ञान उत्पन्न होता है तब 
प्रविशा नष्ट हो जाती है । प्रविद्या के विनाश से क्रमश संस्कार प्रादि का ताप्न होकर मोक्ष प्राप्त हो 
जाता हूँ। इस तरह दोद मत मे श्रविद्या से बंध भोर विद्या से मोक्ष माना गया है ध्र्थात्‌ बोड़ों के ग्रहां 
असित्य अंश भाँदि पदांसों को मित्य जु्चि श्रादि समभता भ्रविद्या है। भ्रविज्या से रागादि प्रस्कार, 
अंदकार से विशेन, विज्ञान से नाम रूप (पंत्रस्कथ) नाम रूप से पड़ायतन पडायेतन से स्पर्श, स्पर्ष, मे 
मे, जेल है सुप्णा, तुष्चो से उपादान; उप्रादात से भव, भव से जाति, जाति से जरा-सरण होते हैं। 
गंहरेंसए के कारणों की प्ररपरा बताई है । बसे ही विधा से भ्रविद्ा का पंभाव, श्विधा के भरमाव के 


8 





है २ 4 [ ध्यायदाए 


सस्कार को तिरोध संस्कार के प्रभाव से विशञान का प्रभाव विज्ञान के भ्रभाव से तरस रूप का ध्रभाव, 
नाम रूप के अभाव से बडायतत का झभाव पड़ायतन के ध्रभाव से स्पश का स्पशे के भ्रमाव से वेदला 
का, बैदला के ध्रभाव से तृष्णा का तृष्णा के भ्रभाव से उपादान का उपादान के झ्रभाव से कर्म का कम 
के भ्रभाव से जाति का जाति के भभाव से जरा मरण का झ्माव हो जाता है । मतलब विधा से मोक्ष 
होती है. कितु यह बोद्ध मान्यता बिल्कुल गलत है पदाथ सवा क्षणिक न होकर नित्य भी हैं उन्हें 
क्षणिक समभना विद्या नही है प्रत्युत महा प्रविद्या है। इस क्षणिक मत की बुद्धि के प्रभाव से सम्यक्‍क्त्य 
और ज्ञान भ्रादि प्रगट होने से ही मोक्ष होती है । 
साँस्य--- 
विषययाद्‌ अधस्थात्मलाभ सति ज्ञानादेव तद्विनिवुस स्त्रित्वानुपपत्ति ॥४१॥ [वत्वार्थ वा पेज ११] 

झका--मिध्याज्ञान से ही बध होता है प्रत मोक्ष भी ज्ञान मात्र स ही होना चाहिय इसलिय मोक्ष के 
लिय तीन कारण नही बनते हे । यथा--जब तक पुरुष को महान्‌ प्रादि के क्रम से उत्पन्न होने वाले पाँच 
भौतिक दारौर मे भ्रहपने का मिथ्याज्ञान रहता है तभी तक शरीर को आत्मा मानने से विपर्यय ज्ञान से 
बंध होता है । प्रौर जब इसे प्रकृति और पुरुष मे भेद विज्ञान हो जाता है वह पुरुष के सिवाय यावत्‌ 
पदार्थों को प्रकृति कृत झौर त्रिगुणात्मक मानकर उनसे विरक्त होकर इनमे मैं नही हु थ मेरे नहीं हैं 
यहू परम विवेक जाग्रत होता है तब ज्ञान मात्र से मोक्ष हो जाता है। प्रत ज्ञान मात्र ही मोक्ष का 
कारण हैं । 

जैनाचाय कहते हैं कि ज्ञान मात्र से मोक्ष माना जाय तो पृण ज्ञान की प्राप्ति के द्वितीय क्षण मे 
ही मोक्ष हो जानी चाहिये। पुन एक क्षण मी ससार मे ठहरने से उपदेश तीथ प्रवृत्ति ब्रादि कुछ भी 
नही हो सकेगे । यह सम्भव नही कि दीपक भी जल जाय धौर प्रघरा भी रह जाय। उसी तरह से शान 
मात्र से मोक्ष कहने पर यह सम्भव नहीं है कि ज्ञान भी हो जाय भौर मोक्ष न हो। यदि कहां कि पूर्णज्ञान 
होने के बाद भी कुछ सस्कार शेष रह जाते हूँ जिनके क्षय हुये बिना मोक्ष नहीं होती एव जं्र तक उन 
संस्कारों का क्षय नही होता तब तक उपदेश झ्रादि प्रवृत्ति होती है तब तो यह स्पष्ट भ्रथ हुआ कि संस्कार 
क्षय से मुक्ति होती है न कि ज्ञात मात्र से | पुन यह बताश्नो ! सस्कारो का क्षय ज्ञान से होता है या अन्य 
कारणों से ? यदि ज्ञान से कहो तो ज्ञान होते ही सस्कार का क्षय हो जाना भाहिये। पुन वही उपदेश 
नहीं हो सकेगा | यदि भ्रय कारण कहो तो उसी का नाम चारित्र है। एवं ज्ञान मात्र से मोक्ष कहने से 
हो सिर मु डाना गेरुप्मा वेधष यम नियम जप तप दीक्षा भादि सब व्यर्थ हो जावेंगे । 
सेबाथिक-- 

दु'लादिनिवृत्ति इत्यस्येधां।४४। हु खजसप्रवुत्तिमिध्याशननामुत्तरोशरापाने तदस/्तराधाक्ाति- 
अयपाधिगम' |. ल्याय सूत्र !१।२] 
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दु/सोदि की निवृत्ति होना मोक्ष है ऐसा नैयायिकों का कहना है। अर्थात्‌ सिथ्या ज्ञान का कार्य 
दोष, दोष का कार्य प्रवृत्ति प्रवृत्ति का कार्य जन्म भौर जम का कार्य दु ख है। मिथ्या शान का अभाव 
होने पर क्रमश दोष श्रवृत्ति जन्म भौर ढु श्व नष्ट हो जाते हैं उसी का नाम मोक्ष है। 

इनके द्वारा मान्य सात पदाथ और नव द्रव्य की कल्पना ईश्वर सृष्टि की झौर समवायं की 
कल्पना ही गलत है तब उनके यहा मिथ्याशान का प्रभाव प्रसम्भव है। श्रत इनके द्वारा मान्य मोक्ष के 
कारणों से जप तप दीक्षा प्रादि कुत्सित चारित्र से मोक्ष प्राप्त करना प्रशक्य है । 
वशे विक--- 

इच्छाइवास्यामपरवां ।४४। [तत््वाववा० प ११] बश्चेषिक का कहना है कि इच्छा भ्रौर दध से धर्म 
धर्म की प्रवृत्ति उससे सुख दु खरू्य ससार। जिस पुरुष को तत्वज्ञान हो जाता है उसे इच्छा और द्रष 
नहीं होत इनके न होने से धर्म भ्रधम नही होते इनके न होने स नय शरीर ऋर मन का संयोग 
नहीं होता जम नही होता ध्लौर सचित कर्मों का निरोध हो जानेसे भोक्ष हो जाता हू । जस प्रदीप के बुक 
जाने स प्रकाश का अभाव हो जाता ह उसी तरह घम भौर प्रधम रूप बंधन के हट जाने से जम-मरण 


है। अत वैशेषिक मत मे भी तत्त्वज्ञान स मोक्ष माना ह। 
वास्तव म॑ इन वेशेषिक के मोक्ष कारण तत्त्व भी पलत हू तत्त्वज्ञान मात्र से मोक्ष होना असम्भक 
है यह बात ऊपर कही जा चुकी ह॒तथा इनके सोलह पदार्थों का ज्ञान तत्त्वज्ञान नही है क्योकि सोलह 
पदाथ वास्तविक नहीं ह कल्पना स कल्पित है भ्रत इनके द्वारा माय भी मोक्ष कारण तत्त्व ब्राधित ह। 
इनका कहना ह कि प्रदृष्ट के दो भेद हे-धम प्रधर्स। घम 3रुप का गुण ह कर्ता के प्रियहित 
झौर मोक्ष मे कारण है भ्रतीरद्रिय है प्रातिम धुख का यथाथ विज्ञान होने स इसका नाश होता ह। जब 
तक तत्त्वज्ञान की पूर्णवा नही होती तब तक घम का काय पुल बराबर चालू रहता है। तत्त्वशान होने 
के बाद प्रारब्ध कर्मों के फल रूप ध्रन्तिम सुख्ध तक बराबर धम व्हरता है प्रन्तिम सुख के प्राप्त होने के 
बाद धर्म का तत्त्दशान से नाश हो जाता है। यह तत्त्वज्ञान श्रुति स्मृति विहेत माग का पालन करने से 
परह्टिसा आदि एवं विशेष रूप स ब्राह्मण क्षत्रिय श्ादि के प्रजन भ्रध्यन झ्रादि स॒ उत्पन्य होता है अतः 
तर्वआान से मोक्ष होता है। यह मान्यता पूर्वोक्त प्रकार से गलत ही है। 
सीसांसक--- 


'दुसारिल भट्ट से कहा है कि पुरुष की प्रीति को श्रेय कहत है यथा-- 
'भेयो हि पृरषप्रोति सा द्रब्यशुशकर्ससि । 
मोदमालकर्ण' साध्या तस्मादेध्वेबन्रमंता (मी इलोक चोदना बुत इलो०१६१) 
क पैक की प्रीति को भोथ कहते हे यह रीति वेद गायों से पतिपादित गज में उपबुक्त होते कार 


हर ( ऋषणएर, 
इध्यू, गुण और फरियाशों से उत्पन्न होती है भ्तः स्वादि रूप, प्रीति के सात अंध्य, गुण आदि में ही 
पता है। भतखब ये सोमांसक सर्वज्ञ ईश्वर को नहीं मानते ह तब मोक्ष सौर उसके कारणों की बात 
ही शतभ हो जाती हैं। | संदा ही प्रात्मा को धमम से स्वर्गादि सुख झोर अ्रघर्म से नर॒कादि दुष्ष की 
व्यवस्था कर देते है। बस इसके यहा बुद्धि मे मीमास्षा करने का ही झ्भाव है। 

“आत्मा लित्य भ्रविनाशी द्रव्य है. जो व्रास्तविक जगत्‌ भें वास्तविक शरीर के साथ समुक्त रहता 
है मृत्यु के बाद भी यह अपने कर्मों के फलो का उपभोग करने के लिए विद्यमान रहता है. चंतस्य पोत्मा 
का वास्तविक स्वरूप नही हू किन्तु श्रोपाधिक ह। सुधुप्तावस्था तथा मोक्षावस्था में श्रात्मा को चेंसन्यँ 
चहीं रहता क्योकि उसके उत्पादक कारणों का प्रभाव दो जाता हे जितने जीव ह उतने ही भप्रात्मा हेँ। 
जीवात्मा वच्धन में ध्रात हू भौर उससे मोक्ष मी पा ससत हूु। [भारतीय द पृ २११] 

वास्तव में मोक्षावस्था में जीवात्मा को चतन्‍्य शुय मानना मतलब जीव के मोक्ष का अभाव 
सिद्ध कर देना है । 

प्राचीन मीमासको के मत में स्वर्ग ही जीव का चरम लक्ष्य माना गया है इसलिए कहा गया है 
स्वर्येकामों मजेत सभी कर्मों का प्रतिम उद्ृश्य है स्वग प्राप्ति। परतु धीरे धीरे मीमासक गण प्रन्यान्य 
भारतीय दर्धानों की तरह मोक्ष-सांसारिक बधनों से छटकर मुक्ति को सबसे बडा कल्याण--नि शयस 
भानने लगे हैं। 

निष्काम घधर्माचरण झोर भात्मज्ञान के प्रभाव से पृव कर्मों के सचित सस्कार भी क्रमश लुप्त 
हो जाते हैं। तथ इसके बाद पुनर्जम नहीं होता श्रौर कम का बंधन छूट जाता है परतु भीमासक 
का यह मोक्षकारण तत्व ठीक नही है । 
बेदास्तवादी-- 

बह स्वरूप से लय हो जाना ही मुक्ति है इस श्रह्मालयावस्था के सिवाय भश्रय किसी प्रकार 
की मुक्ति वेदान्तियों को इष्ट नहीं है। ये भगवत्‌ शब्द से पुकारे जाते हैं। इनके कुटीचर बहुदक, हुस 
ध्ोर परमहस ये चार भेद होते हैं। हस साधश्रो को तत्त्वश्ञान हो जाता है तब य परमहस कहलाते. 
हैं। परमहसादित्रयाणा व कटिसूत्त न कौपीन न वस्त्र न क्मडलुन दण्ड साववर्णकभ्नक्षाटनपरत्व जोत 
रूपघरत्व विधि ॥ [गा प उ ५४।१] परमहसादि तीनों के कटिसृत्र कौपीन वस्त्र वर्मंडलु नहीं होते हैं 
सभी वर्णों मे भिक्षा ले लेते हैं जातरूपधारा होते हैं । इनके भ्रध्ययन का एक मात्र विषय है वेवान्त । ये 
आञारों ही मात्र अ्रह्माद् त की सिद्धि मे अपनी सारी शक्ति लगा देते हैं। [घडद पृ ४३२] 

ब्रह्मसुश्न पर अनेक भाध्य लिखेगये हैं हर एक भाष्यकार एक-एक वेदास्त संभ्रदाय के अवर्तंक 
बन गये हैं इस तरह झकर, रामानुज मध्याचायें, वल्लभाचाय निकार्क श्रादिके सास पर सिम्तर्लस्थ 
संप्रदाय चल पड़ हैं । 


प्कराचार्य के अनुसार जीव और ब्रह्म दो नहीं हैं, इनमें इत नहीं है। भ्रत इनके अहंका ९ ह 


सौर लिकीरश कचराशर ] न 


बाश बेड त' हैं। रामानुजाचाय संदेत को स्वीकार करते हुये भी कहते हैं कि एक हो श्रह्म में जोव 
पका अवेतत प्रकृति भी विशेध रूप है, श्रतेक विशेषण विशिष्ट एक जह्य को सानने के कारण इस शत 
का ताम पड़ा है 'विशिष्टाई त' । सध्याचार्य अंडा भोर जीत को दो सानते हैं प्रत इस मत का नाम 
'इत' है। नियाकाणाय का मंत है कि जीव और ब्रह्म किसी दृष्टि से दो हैं किसी दष्टि से दो नहीं हैं। 
इस मत को है ताइत कहते हैं । इनमें सबसे प्रसिद्ध है शकर का अ्रद्ठैत और रामानुज का विद्चिष्टाह त । 
सहस्ञज्ञोर्या पुयथ' सहस्ाक्षः सहत्तपत्त 
स भूमिविश्वतों बुत्वा श्यतिष्ददलाडुलुम्‌ ॥४१॥ 
पराष एवं सब यद्भू स यक्सय भव्य । 
उतामृतत्वस्येशानों... बवन्तेनातिरोहति ॥२॥ 
एतावानस्थ सहिसातो स्याथांइथ पुरुष । 
पादोषहत्य विश्वसृतानि वियादश्यामृ्त दिलि।॥१३॥ 
[ऋगखेद १।६ ] 
पृरुष के सहुखमस्तक सहसनेत्र सहन पर हैं वह समस्त पथ्वी में व्याप्त है भौर उध्से दक्ष 
पंगुल परे भी है। जो कुछ है जो कुछ होगा सो सब वही पुरुष है, वह प्रमरत्व का स्वामी है जितने पन्न 
से पलने वाले जीव हैं सबमें वही है उसकी इतनी बडी महिमा है वह उससे भी बड़ा पुरुष है उसके 
एक पाद से संपूर्ण विद्व व्याप्त है और तीन पाद श्रमृत हैं जो श्लोक में हैं वही चारों भोर चराचर 
विदव में थ्याप्त है । 
प्राएचयं तो इस बात का है कि वेश्ञषिक भौर तयायिक, ईदवर को सृष्टि की रचना मे निमित्त मानते 
हैं। सर्वश्वरवादी ईश्वर को जगत का उपादान कारण मानते हैं कितु ये वेदास्ती तो ईश्वर को जगत्‌ 
का निर्माण करने मे उपादान भोर निमित्त दोनों कारण मान लेते हैं। वदिक ऋषि की दिव्य दृष्टि इतनी 
हर तक पहुंच गई है कि एक ही मत्र में उन्होंने प्र त जगदेक्यवाद तथा निमित्तोपादानेद्वरवाद के तत्त्व 
भर दिये हैं । 
इस तत्व को कभी बहा कभी श्रात्मा कभी केवल सत्‌ कहा गया है। अर्थात्‌ शरीर इरद्रिय 
भने बुद्धि भांदि वात्तविंक स्ात्मा सही है वें उसके बाह्य रूप हे। सबका मूल प्राधार झ्ात्म तत्त्व हू, 
प्रात्मा शुद्ध चेतन्ये स्वरूप है । सत्य अनन्त भौर ज्ञान स्वरूप होते के कारण जो ही प्रात्मा मनुष्य में है 
वही सब शूही में है। प्रतएव ग्रात्मा परमात्मा एके ही है। इस श्ात्मज्ञान या ध्रारमविद्या को श्रेष्ठ 
विंधों कहते हैं,( भ्रोत्म जाग का सावन है काम ऋ्रोधादि वृत्तियों का दसन करना एवं अहा का अव्श, 
' भैतंक निर्शिश्पासिग । शव तत्वशान के हारा संस्कारों का लोप हो जाता है तब भात्मा का साझात्कार हो 
शक ॥इदनियपों का मत है कि कमेकाओंह के द्वारा जीवर्न के परम पुरुषाे की--अमरत्व की परत 
| सही हो सदी हूं” कद ऑतजान या परहमविश्ा के हारा ही पुरेजस्त भोर तत्यन्य क्लेशों का धरे 


धआ 5 । कि हे कि 


ँ। [ श्वापशार 
हो सकता हैं। जो धपने को कापवत ब्रह्म से म्रभिन्न समझे लेता है वही समरत्व प्राप्त करता है । 

विषयों को भोग करते की वासनाय वे बेडियां ह जो हमे जकड़कर प्रांतारिक बभन में रखती 
हैं भ्रोर जिनसे जन्म झोर मृत्यु एवं पुनजेन्म का चक्र चलता रहता है। जब सनुष्य का हृदय वासना से 
रहित निष्काम हो जाता ह तब वह इस जीवन मे ब्रह्म में लीन हो जाता ह। 

शैव पाशुपत कापालिक भोौर कालामुख मतो के प्नुसार जगत का उपादान कारण पत्रभुत है 
एवं निमित्त कारण ईदवर है. कितु बेदान्तियों के प्रभिप्राय से जगत का उपादान धौर निभित्त दोनो 
ही कारण चित्ृरूप परमन्रद्म भात्मा ही ह । 

इस प्रकार से कोरे वेदात के अ्रध्ययन से मुक्ति वही मिल सकती है यद्यपि उपनिषदों में ज्ञान मात्र 
से भुक्ति कही है फिर भी ज्ञान शद का प्रथ श्रति का कोरा शब्द ज्ञान नहीं है। श्रवण--मुरु के 
उपदेश सुनना । मनन-उन उपदेशो पर युक्ति पूवक विचार करना। निदिध्यासन--उन सत्यो का 
बारम्बार ध्यान करना । पूव सचित सस्कारो का नाश बारबार ब्रह्म विद्या के ग्नुशीलन तदनुकूल झ्ाच 
रण से होता है । भागे बढ़ते बढ़ते जीव झौर ब्रह्म का भेद मिट जाने से उसी के साथ बधन क्टकर मोक्ष 
का साक्षात्‌ भ्नुमव होता है। [भारतीय द ] 

यह वेदांतियो द्वारा मान्य मोक्ष का कारण प्रारभ मे बडा सुदर लगता है क्ति जनाचार्यों का 
कहूना है कि जब एक भ्रद्व तरूप ब्रह्म ही सिद्ध नही है नाना जीवो की सत्ता पृथक पृथक है तब उस बह 
का श्रवण मनन चिंतन ध्यान भी प्रविद्या का ही विलास है । इसलिये वेदातियों द्वारा भा य मोक्ष के 
कारण तत्त्त भी ठीक नहीं हैं । 
आअनै-- 

सम्मग्यझनसानचा रिश्राणि सोक्षमाग [तत्त्वाथ सूत्र] 

जनाचार्यों ने सम्यग्दशन सम्यस्श्ञान श्रौर सम्यकचारित्र इन तीनो की एकता को मोक्ष की प्रप्लि 
का उपाय बतलाया है। 

श्रद्धातं परसार्थानासाप्तागमतपोभूताम । 
जिमूढापोढमष्टांग सम्यग्दशनमस्मयस्‌ ।। [रत्तकरण्ड श्रावकाचार] 

सच्चे झ्राप्त प्रागम श्रौर गुरु का श्रद्धान करना एवं तीन सुढ़ता रहित भ्राठ भंग सहित भ्राठ मंद 
रहित होना सम्यग्दशन है। तश्वायश्रद्धानं सम्यवशनम्‌ तत्त्वाथ श्रद्धान करना सम्यर्दर्शन है । 

इस सम्यग्दशन के होने के बाद ज्ञान सम्यस्झ्ञान बन जाता है पुन रागद्ग ष को दुर करने के लिए 
सम्यक चारित्र ग्रहण किया जाता है। उसके दो भेद हैं। सकल॑ विकल चरण पूर्ण पापों के त्यायी भ्हा 
ब्रती साधु सकल चारित्र धारण करने वाले है एवं श्रावक भ्रणुश्नत रूप विकल चारित्र पालन करते हैं। 
द्षायिक सम्यक्त्व की भ्रपेक्षा चौथे गुणस्थान में सम्यक्त्व पूर्ण हो गया केवलज्ञान की अपेक्षा हेरइवें 
गुणस्थान मे पूर्ण ज्ञान प्रयट हो गया है, चारित्र के अत्त ब्युपरतकरिया निमृत्ति ध्यात की दूध कोकहर पु 
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बुभरेबांत के धृंत में होकर चौडदे मुणस्वान के बाव॑ जीप सुक्त-सिद्ध होता है। सर्थात्‌ इस भोदा के 
कारण सूत्त रेल्नशय की पूर्णता चौहदतें गृणस्थान के अत में होती हैं तभी मोक्ष भाष्स होता है । इसी 
बात को भाप्त परीक्षा में जो विद्यानंद भाचाय महोदय ने स्पष्ट किया है। 'तर्वधायोगफेशलियरण- 
क्षलर्वातिशुत्समकर्सक्षयलक्षणभोक्षमाग. साक्षान्मोक्षमागतव सम्बप्द्ंसाविज्रयात्मकत्मं म॒ व्यमित्रति 
सपोगिशेषस्थ परमझुश्लभ्याललक्षणस्म सम्यकचारिघ्र प्तर्भावादिति ) 
[भाष्तपरीक्षा पृ० २६०] 
उसी प्रकार अ्रयोगकेवली नामक चौदहें गुणस्थात के भ्रतिम समय मे होने वाले समस्त कर्मों के 
नाश रूप मोक्ष के मार्ग में वत्ति 'साक्षात मोक्षमागेपना' सम्यस्दशन प्रादि तीन रूपता का व्यभिषारी 
नहीं है क्योकि परमझुक्लध्यानरूप तपोविशेष का सम्यकचारित्र से समावेश होता है । 
जो मात्र ज्ञान से या सम्यकक्‍त्व से या चारित्र से या दोके मेल से मुक्ति मानते हैं वह मान्यता गजत 
है। यहां यह बात निश्चित है कि रलत्रय हो मोक्ष का माग है' एक दो प्रादि नहीं । कहा भी है-- 
हत शान क्रियाहोत हता चाशानिसां किया । 
घावन किलास्धको दस्य परध्यस्तषि जे पुल ३ 
करियाहीन ज्ञान नष्ट है भौर झशानियों की किया निष्फल है। दाबानल से व्याप्त वून मे जैसे 
श्ंधा व्यक्ति इधर-उधर भाग कर भी जल जाता है वैसे हो पगु देखता हुआ भी जल जाता है । 
इसलिय मोक्ष की प्राप्ति का सम्यस्द्शन सम्यस्शाल धौर सम्यकचारित्र इन तीनो से प्रविना 
भाव है वह सुक्ति इन तीनों के बिना नही हो सकती है । भ्रत सम्यर्दशन शास झौर चारित ही मोक्ष 
के कारण तत्व हैं ऐसा समझना चाहिये। 
अद्दैदवाद विचार 
भरददतवादियों में पाल भेद हैं-- ब्रह्म वैत शब्दाहैत विज्ञानाह त चित्राह त धर शून्याद्देत । 
ब्रह्माइतवादी बेदाती हैं में सम्पूण चराचर जगत्‌ को एक ब्रह्म रूप ही मानते हैं । 
शब्दाद्वतवादी बैयाकरण कहलाते हैं ये भी सम्पूर्ण चराचर जगत को शब्दग्रह्म रूप मानत हैं। 
विज्ञानाईतवादी योदाचार बोड़ हैं ये सारे विश्व को एक विज्ञान मात्र ही मानते हैं । 
ब्रित्रादईतबादी भी बोद हैं ये सम्पूर्ण जगतू को 'चित्रज्ञान कप एक मानते है । 
कूल्याड़ सभादी माध्यमिक बौद्ध हे मे सारे जगत्‌ को एक शून्य रूप ही स्थापित करते हैं । 
डदेमें से शब्दाद तबादी का मत स्पष्ट करते हैं। 
दास्याइतवाब निराकररा। 
कैप कर्दइूतशादितों निक्िलप्त्यवश्सा पास्दानुजिड्॒रभेतव सिकल्पकत्ल सर्यंते 
६ [शग कक भा०पृ१४३ 
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जो भतृ हरि धौर बब्दाईतवादी हैं वे सम्पूर्ण शानो को शब्द से अनुविद्ध स्विकत्प ही मानते हैं। 

मतलब उतका कहना यह है कि-ज्ञान शब्द से प्नुविद्ध होकर ही पदार्थों का ज्ञान कराता है- 
जगत्‌ में जितने भी ज्ञान हैं वे सब शब्दों के द्वारा ही होते ह। एवं जगत्‌ में जितने भी पदार्थ हैं ये सब 
दाद ब्रह्म की पर्याय हू 

शब्द ब्रह्म तो श्नादि निधन है भ्रक्षरादि उसकी पर्यायें ह एवं सम्पूर्ण पदार्थ भ्रादि इसी के भेद 
प्रभेव है । 

इस पर श्री प्रभाच द्र प्राचाय ने विशद वणन के द्वारा शब्ल ब्रह्मयाद का निराकरण कर दिया है 
क्योंकि शब्द से भ्रनुविद्ध होकर ही ज्ञान हो यह बात प्रसम्भव है नेन्रादि से जो ज्ञान होता है उसमें 
दब्दानुविद्धत्व कहां है ? एक कणज्ञान को छोड़कर किसी भी शान में शब्दानुविद्धत्व नही है । 

यदि पदार्थों का छब्द से प्रनुविद्धतव-सम्बंध मानो तो भी ठीक नही है प्रन्यथा प्रभ्नि ्रादि छ्ज्द 
सुनते ही कान जलने लगेगा। जगत को शब्दरूप मानना तो प्रत्यक्ष से ही बाधित है फिर भी श्राप 
भानें तो प्रश्न यह होता है कि शब्दब्रह्न जब जगत्‌ रूप परिणमन करता है तब प्रपने स्वरूप को छोड 
कर या बिना छोड ? यदि भपने स्वरूप को छोडकर परिणमन किया तो भ्रनादिनिधनता कहा रही ? नहीं 
छोड़ा तो सारे पदाथ शब्दमय होने से बहरे को भी शब्द सुतायी देने लगेंगे । पुन प्रश्न होगे कि शब्द 
ब्रह्म से उसकी जगत रूप पर्याय भिन ह या भ्रभिन्‍न ? भिन्‍न कहो तो भ्रद्वेत पक्ष समाप्त हुबा। यदि 
भिन्न कहो तो श दमय पदाथ हो गये पुन गिरि छाब्द छोटा सा होकर बड़ से पर्वत का वाचक कैस 
होगा ? एवं बिना सकेत के भी बाल मूक भ्रादि को उनका ज्ञान होने लगेगा भादि भ्रनेको दोष झाते हू 
हत जगत का शब्द ब्रह्ममय मानना गलत है। य छाब्दवगेणाय ता पुगृदलद्रव्य को पर्याय हे मूलिक हैं 
तभी इन्हे भाज यत्रो द्वारा लाखो मीलो तक भेजा जाता है सुना जाता है टेपरेकाड प्रादि यत्रो में भरा 
जाता है। यदि भ्रमृत और एक हो तो य सब बात प्रसम्मव हो जावगी। इसलिय इन भ्रद्वेतवादों की 
मा-यताय गलत हू । ब्रह्माहंत आदि का खण्डन इसी में पहले कर दिया है । 

स्फोटवाद का विचार 


स्फोटधादी मीमासका का मत है कि ध्वमियां क्षणिक हैं क्रमण होती हैं और प्रनतर क्षण में 
विनष्ट हो जाती है वे स्वरूप का बोध कराने में ही क्षीणशक्ति हो जाती हैं प्रत भिमन श्र्थ का शान 
कराने मे समथ नही हैं । उन ध्वनियों स ब्रभिव्यक्त होने वाला श्र प्रतिपादन में समर्थ श्रमूर्त नित्य, 
झतीदिय निरवयव धौर निष्किय द्ब्दस्फोट स्वीकार करना चाहिये। जैताचार्य कहते हैं कि उनका यह 
मत ठोक नहीं है क्योंकि ध्वनि झौर स्फोट में व्यग्य-व्यजक भाव नहीं बनता है । जित्त शब्द स्फोट को 
व्यग्य मानते हो वह स्वरूप में रहता है या नहीं ” यदि स्वरूप से रहता है, तब तो ध्यनियों से पहले 
प्रोर बाद में उसके उपलब्ध न होने का क्या कारण है यूक्षमता या किस्री प्रतिगन्क का होना ? यदि 
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सुकमात्रा कारण है तो झाकाश को तरह ध्वनिकाल में भी उपलब्ध नहीं रहना भाहिये। एवं प्रतिबन्धक 
कारण भी कोई दिखता तहीं है । 

यदि रफ़ोट स्वरूप से प्रनवस्थित है तो वह व्यंग्य नही हो सकता है और न ध्वनिया व्यजक हो 

सकती हैं। जब ध्वनिरयाँ उत्पत्ति के बाद ही नध्ट हो जाती हैं तब वे स्फोट की झभिव्यक्ति केस करेगा ? 

यदि क्षणिक होकर भी मे स्फोट की अभिव्यक्ति कर सकती हैं तो सीधा प्रथ बोध कराने में क्या बाधा 
है जिससे कि एक निरथक स्फोट माना जाय ? 

पध्रत दाव्द ध्वनिरूप ही है भौर वह नित्यानित्यात्मक है यह स्वीकार करना चाहिय । वह पुद्गल 
दृष्टि स नित्य है श्रोत्रद्विय के द्वारा सुनने योग्य पर्याय सामान्य की दृष्टि से कालातर स्थायी है धौर 
प्रतिक्षण की पर्याय की भ्रपेक्षा स क्षणिक भी है।. [राजवा० पंत्रम झ्र॒ प्‌ ४८६] 

स्फोटवादी वयाकरणों का कहना है कि वण पद प्ोर वाक्य भ्रर्थ के प्रतिपादक नहीं हैं किन्तु 
स्फोट ही प्रथ का प्रतिपादक है । [नया कु च प्‌ ७४५] 

मीमासक भौर वैयाकरणो का कहना है कि एक शब्द को भी सम्यक रीति से जानकर शास्त्रानुसार 
उसका शुद्ध प्रयोग करने से इस लोक श्र परलोक मे इच्छित फल की प्राप्ति होती है। प्रथ का ज्ञान 
कराने मे सस्‍्कृत भाषा के दाब्द ही कारण हो सकते हैं प्राकृत भाषा के नही । भ्रत व्याकरण के अनुसार 
सिद्ध गौ आादि शब्द ही साध हैं प्लौर वे ही श्र्थ के वाचक हो सकते हैं गो शब्द के प्रपश्नण् गावी' 
गोणी अ्रादि शब्द अर्थ के वाचक नही हैं क्योंकि वे शुद्ध नही हैं । 

तात्पय यह है कि वेधाकरणदशन को पाणिनिदर्शन भी कहते हूं। सर्वदशनसग्रह' में इसका 
वर्णन झाता है । 

ये लोग शब्द ब्रह्म को एक झोर विश्व व्याप्त मानते हैं प्रत शब्दाद्व त वादी है। इन्ही में कोई लोग ॥ 
बर्णों को ध्र्थे बोधघक ने मानकर स्फोट से श्रथे की ह्रभिव्येक्ति मानते हैं वे शब्द स्फोटवादी हैं। मीमासक 
भी शब्द को नित्य मानते हैं एव कोई स्फोटवाद भी मानते हैं । 

हरिणामाणि ब्रह्म काण्डे-- लतादिनिधन शब्दबहातत्व पवक्षरम । विवते3येजाबेन प्रक्रिया जगत 
प्रतः ॥ [ सर्व द०प २४४६ ] 

भमादि निघन पक्षरास्य क्षब्द तत्त्व ब्रह्म घटादि प्र्याकार विवर्त होता है जिससे जगत्प्रक्रिया 
निष्पला होती है । 

वहायत्रतीत्वस्थवानुपत्यापि स्कोटोउस्पुपगतथ्य- ध्र्थ प्रतीति के बल से भी स्फोट पदार्थ मानना 
होगी क्‍योंकि वर्ण से ही प्र्थ गोष होता है यह मोतता गलत है। जिससे धर्म प्रतीति होती है वह 
कर्णे से प्रतिरिक्त बर्ण से भ्रधिव्यग्य तित्य धब्दस्फोट है । प्रतएय--- र्फूटयते व्यक््यते वर्जेरिति स्शोटो 
अर्शाजिव्यंग्य: स्कुटो भंवायत्मादर्थ इति स्फोटों ध्र्वप्रत्थायक इति ' ३ | सब द० पु० २४६ ] 
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झतएव दर्णों से जो स्फुटिय हो प्रकाशित हो वह स्फोट है । वर्णों से श्रभिव्यग्य अर्थ जिससे स्फुटित हीता। 
है वह झर्थे को अ्रतीति कराने वाला स्फोट है। 

जैताचायों ने वर्णों से ही मर्थ बोध माना है कितु स्फोट नाम का कोई पदार्थ स्वीकार नहीं किया 
है इसके ऊपर 'त्त्वार्थथातिक के भ्राधार से कहा जा चुका है प्रत मीमासक एवं वैय[करणों की महू 
शब्द स्फोट कल्पना व्यर्थ है । 

भतु हरि के कचनों से निरवयव स्फोट होता है क्योकि वे कहते है कि यह सब परमार्थ संबित्‌ 
रूप सत्ता जाति ही सभी शब्दों का प्रथ है । 

मे लोग कहते हैं कि जीव से झभिन्‍न सबच्चिदानद परब्रह्म ज्ञान से भ्रविद्या की नियृत्ति होने पर 
भ्रद्मस्वरूपावस्थिति रूप मोक्षप्राप्त होता है । भ्रभियुक्तो ने भी शब्द ब्रह्म मे निपुण होने से परम्रह्म की 
प्राष्ति कही है इसलिये शब्द द्ास्त्र को मोक्ष साधनत्व सिद्ध हुआ । 

वचन मल को हटाने वाला व्याकरण शास्त्र भ्रपवर्ग का द्वार सपृण विद्या पवित्र में भ्लोर श्रणष्ठ 
कहा जाता है। सिद्धि की प्रथम सीढी एवं मोक्षमाग का सीधा सरल राजमार्ग व्याकरण शास्त्र है 

[सब द १० २५५ ] 


इस प्रकार स इत वैयाक रण पाणिनि झ्ादि ने शब्द को परब्रह्म माना है भौर व्याकरण को ही 
मोक्ष भाग मान लिया है किंतु यह गलत है जैनाचार्यों ने बताया है कि व्याकरण के बिना केवल बृद्धजनो 
के व्यवहार स भी शब्दों में वाचकत्व का नियम बन जाता है क्याकि वाच्यवाचकभाव लोक व्यवहार 
के प्राधीन है। शब्द धम के साक्षात्‌ साधन नहीं हैं। व्याकरण पद्धति स शुद्ध मी काव्य शास्त्र, कोक- 
शास्त्र, कृत्सित इतिहास भ्रादि विधयभोग प्यौर चारित्र मलिनता के भी कारण बन जाते हैं। भदि एकास 
से क्षब्द को ही मोक्ष का माय माना जावे तब तो व्रत प्रनुष्ठान ध्यान समाधि सब व्यर्थ हो जावेगे । हां ! 
परपरा स द्रव्यश्र त भावत्र्‌ त के लिए कारण है एवं भावश्व त केवलजश्ञान के लिये बीजभृत है क्षत" 
संस्कृत शब्दों की तरह प्राकृत झ्ादि शब्द भी परंपरा से धम्मे के साधन हैं क्योकि विशिष्ट वक्ता के दारा 
कहे गये, विशिष्ट पुरुष द्वारा रचित विशिष्ट प्र्थं को कहने वाले वचन ही शुद्ध हैं। भ्रत द्रव्य 
दुष्टिट से 'द्र्यश्न तरूप शब्दब्रह्म भ्रनादि निधन है एवं पर्याय दृष्टि से पुद्यल की पर्याव होगे से सादि संत 
है भौर मावश्रूत क लिए यथार्थ ज्ञान के लिए कारण होने से उपास्य भी है इसे जिनवाणी सरस्वती भी 
कहते हैं। द्ादशाग या उसके ग्रशरूप परपरायत झ्ाचाय श्रावि प्रणीत शब्दशास्त्र श्रौर उससे होने बाला 


प्रपज्ञान मोक्ष के लिये कारण होने से प्राह्म है बाकी प्रस्य शास्त्र संसार गर्षक होने से शर्माह हैं। ऐसा 


पघमभता बाहिय। ह 


५.8 
छू हि 


बार आशिदप अंत्यमाता ] ११७ 


स्याह्मद सिद्धि 


स्थाह्ाद सर्थयेकांतत्यागंत्‌ किवृशचिद्धिधि 
सप्तभगनमापेक्षो हेयादेयविशेषधक ॥| है०४ ।॥ | प्राप्तमीमांसा 

अर्थे-- स्थात्‌ यह शब्द निपात है प्रौर यह सर्वथा एकात का त्यागी होते से कथचित्‌ कंचन 
शांदि शब्दों के श्र का वाची है। जिसे हिन्दी भाषा मे भी श्ब्द से स्पष्ट समझ लेते हैं। जैसे-जीव 
दितल्य भी है, शतित्म भी है इत्यादि । इसमें बताया है कि स्याह्रोद सप्तमग प्लौर नयों की श्रपेक्षा रखता 
है एवं हेय धौर उप्ादेय को बतज्ाने वाला है ।। 

सप्तभंगी का स्पष्टीकरण-- 

विधिप्रतिषधविकल्पना सप्तर्भंगी --प्रश्न के सिमित्त से एक ही 

वस्तु में प्रत्यक्षादि प्रमाणों से मविरूद्ध विधि भोर प्रतिषणष को कल्पना सप्तभगी है। यवा--स्यावस्ति 
जोब । स्थात्‌ नास्सि जीव' । स्थादरित नास्ति ज़ोब । स्पादयक्तव्यो जोब । स्वादस्ति अवक्तव्यों जीब 
स्पास्तार्ति प्वक्तब्यों शोष., । स्थादत्ति नात्ति श्रवस्‍्तव्यों जोब । 

स्वद्रव्य क्षेत्र काल भाव की श्रपेक्षा से जीक प्रस्तिरू्ष ही है। पर द्रव्यादि बतुष्टय की भ्रपेक्षा 
से जीव नास्तिरूप ही है। क्रम से स्वपर चतुष्टय की श्रपेद्षा से जीव प्रस्ति नास्ति रूप है। युगपत्‌ 
स्थपर भतुध्टय की प्रपेक्षा से जीव प्रवक्तव्य रूप है। स्वचतुष्टय को कहने से एवं युगपत्‌ स्वपर वतुष्टय 
को न कह सकते से जीव भ्रस्ति श्रवक्तव्य है । पर चतुष्टय की विवक्षा करने से एवं युगपत्‌ दोनो धर्मों को 
से कह सकने से जीव नास्ति अवगतव्य है। स्वपर चतुख्टथ की विवक्षा से एव युगपत दोनों धर्मों को ने 
कह सकते से जीव प्रस्ति वास्ति भ्रवष्तम्प है। 

यहां पर प्रथम भग में भ्रस्तित्व की अधानता होने से शेष छह भग गोण हैं। द्वितीय में वास्तित्व 
की प्रधानता से बाकी छह भंग गोण हैं ऐसे ही सवत्र समझता । 

मदि कोई कहे कि एक ही जोवादि वस्तु में विधि मोग्य ओर निषेध योग्य अनन्त घर्म पाय जाते 
झ्त' उन धतस्त धर्मों की कल्पना तो 'झनंतभगी' बनेयी न कि सप्तभगी। झाजाये कहते हकि ऐसा 
सहों कहना क्योंकि एक बस्तु में खनस्त धरे हैं भ्ोर उस प्रनस्त घरों से एक-एक धर्म के प्रति सप्त भयी 
का आयोग करता पड़ेया भरत अनत्त सप्तभंगी बर्नेदी न कि ध्नन्‍्त संगी । जैसे --!क जीव में प्रस्ति, नित्य, 
भेद, एंकश्रादि अनेकों धर्म हूं उठ सबमें सप्तभगी भ्रतग भ्रलग घटेगी । इनके प्रतिपक्षो पर्स स्वयं द्वितीय 
अंह में था जाते हैं। 'जीव भ्रस्ति कप है' यह भंत्रम संग हैं तो जीव गास्ति रूप भी है! यह द्वितीय भग 
बत भाता हूँ 
॥ / * जैकम-नशरतु में सात ही भंग क्यों होते है ? ' 


श्श्य म व्याशेशार, 


उत्तर-शिष्यों के द्वारा सात ही प्रदन किय जाते हे । 

प्रश्न--छिष्यों द्वारा सात ही प्रदन क्यों किये जाते हैं ? 

उत्तर-क्योकि सूत्र में प्रश्नक्शादेव ऐसा पद है। 

प्रध्म--सात ही प्रहन क्यो है ? 

उत्तर- सात प्रकार की ही जिज्ञासा होती है। 

प्रहन -- सात प्रकार की ही जिज्ञासा क्यो हैं 

उत्तर--उस सश्यय के विषयभूत वस्तु धर्म सात प्रकार के ही हैं। एवं यह सात प्रकार की व्यव' 
हार निविषय नहीं है क्योंकि इन सांत प्रकारों से ही वस्तु का यथाथ ज्ञान उसमे प्रवृत्ति और उनकी 
प्राप्ति का निश्चय देखा जाता है। प्रतएव श्री भट्टाकलंकदेव ने इस सप्तभगी को स्थाद्वादामृतगर्भिणी' 
कहा है। 

शका--एक ही वस्तु मे विरुद्ध दो धम शीतउष्णस्पश्षवत्‌ संभव नही हैं। जो वस्तु नित्य है वही 
प्नित्य नहीं है प्रस्यथा धनर्थ हो जावेगा ? 

समाघान--ऐसा नहीं है बयोंकि जिस समय जीव द्रथ्यदृष्टि स नित्य है उसी समय वही जीव 
पर्याय की दष्टि स प्ननित्य है । देखो ! जीव नित्य न होवे तो पुनजम में वही जीव नहीं जाव धौर यदि 
झनित्य नही होवे तो मनुष्य पर्याय का नाश झौर देव पर्याय का उत्पाद नहीं हो सकता है कितु सभी 
झास्तिकवादी जीव का पुनज म एवं उत्पाद विनाश मानते हैं ऐसे प्रनेकों विरोधी धम भ्रपेक्षा की शैली 
स एक ही वस्तु में रह जाते हैं बाधा नहीं प्राती है । 

प्ररन--यदि भनेकान्त में भी यह विधि प्रतिषध कल्पना लगती है तो जिस समय प्रतेकान्त में 
नास्तिभग्र प्रयुक्त होगा उस समय एकान्तवाद का प्रसंग क्षा जावेगा झौर श्नेफान्त में भी प्रनेकान्त 
लगाने पर झ्नवस्था भा जाती है श्रत प्रनेकान्त को श्रनेकान्त नही कहना चाहिये । 

उत्तर -भनेकान्त में भी प्रमाण पभ्रौर नय की दष्टि स॒ पग्रनेकान्त भौर एकान्त रूप से झनेकमुसी 
कत्पनायें हो सकती हैं । 

एकान्त झोर धनेकान्त दोनों हो सम्यक श्लौर मिथ्या के भेद से दो-दो प्रकार के होते हैं-सम्यक 
एकान्त मिथ्या एकान्त । सम्यक प्रनेकान्त झोर मिथ्या अनेकान्त । 

सम्यक एकान्त--अ्रमाण के द्वारा निरूपित वस्तु के एक प्रश्ग को युक्ति सहित नय को विकशा से 
ग्रहण करने वाला सम्यक एकान्त है। जेस--जीव निदचयनय से शुद्ध है या स्यवहार यय से अशुक्ष 
है । इस सम्यक नय भी कहते हैं । 

मिथ्या एकान्त--वस्तु के एक धर्म का सर्वथा श्रवधारण करके पह्रन्यः धर्मों का निराकरण करते 
वाला मिथ्या एकान्त है ज॑स बस्तु संया क्षणिक ही है, या सर्वथा नित्य ही है, यह दुख॑ंय है। ,...“ 5 

सम्यक प्रनेकान्त--एक वस्तु में युक्ति और प्रागम से अधिशड अनेक विरोधी पन्मों का आग करते 


बीर आतीदय पंन्चमाला ] ११६ 
बाला संस्मक प्रनेंकान्त हैं। जैसे जीव धमन्‍्त प्र्मात्मक है । 
मिथ्यां अतेकाम्त--वस्तु को प्रस्ति तारस्ति श्रादि स्वमाव से शून्य कहकर उसमें श्नेक धर्मों की 
मिथ्या कल्पना करना अथ शून्‍्य वचन विलास मिथ्या पनेकान्त है 
इन आारों में संमभ्यक एकान्त नय कहलाता है एवं सम्यक भ्रनेकांत प्रमाण कहलाता है। 
(तत्वार्थ वा ] 
यदि पनेकांत को अतेकांत ही माता जाव भौर एकात का लोप किया जावे तो सम्यक एकांत 
के ग्रमाव में शाखादि के प्रभाव में वक्ष के श्रभाव के समान तत्समुदाय रूप प्रनेकात का भी अ्रभाव हो 
जावगा शौर यदि एकांत ही माना जावे तो भविनताभावी इतर धर्मों का लोप होने से प्रकृत शेष का 
भी लोप हो जावगा । भरत -- 
धनेकानतो पप्यनेक्रान्त* प्रभाषनयसाधन । 
झनेकान्त प्रमाणात तदकास्तोईपताक्षयात्‌ 
स्वियसुस्तोत्न ] 
प्तेकात भी धरनेकान्त रूप है क्योकि प्रमाण भोर नय से सिद्ध है। प्रमाण की प्रपेक्षा से झनेकात 
प्रनेकान्त रूप है एवं श्रपित विवक्षित नय की अपेक्षा से अनेकान्त एकान्त रूप है। इस प्रकार से अ्रनेकाँत 
में भी सप्तभगी धठित हो जाती है। यंथा-- 
प्रमेकान्त कथचित्‌ झनेकान्त रूप है क्योकि प्रमाण की भ्पेक्षा रखता है। 
प्नेकान्त कथचित एकान्त रूप है क्योंकि स्म्यक नय की झपेक्षा रखता है। 
झनेकान्त कथचितू उभय रूप है। 
झनेका त कथचित्‌ श्वक्तव्य है इत्यादि । प्रनेकान्त छल रूप एवं संशय रूप नही हैं । 
कोई कोई ध्रनेकान्त को सर्वधर्म समन्‍्वयवाद कहकर सभी मिथ्या एकान्त धर्मों को सत्य सिद्ध 
करना चाहते हैं कितु वास्तव में ऐसी बात नहीं है क्योंकि कथचित्‌ शली स एक वस्तु में भ्रलेकों धर्मों 
को प्रत्यक्ष प्रनुमान पझागम प्रादि से प्रविरद्ध सिद्ध करना अनेकान्त है न कि मिथ्या एकास्तों का 
समन्वम करना ।इसलिये सामान्य सत्‌ की प्रपेक्षा से सभी वस्तुयें एक रूप हैं। 
झवपतर ससा की ध्रपेक्षा स सभी वस्तुयें पथक पृथक अ्रस्तित्त वाली हैं । द्रव्याथिक नय से सभी 
बस्तुयें नित्य है। पर्यायाथिक नय से सभी वस्तुयें भ्रनित्य हैं। इत्यादि । 
ओमेशल्प रमंगर्भी रस्याद्रादामोधलाव्हनस्‌ 
लीपारजेलोक्ंयमायत्य शासन जिशशासनम्‌ !! 
इस प्रकार से प्रमेग धर्मौक्षा नोगेंक दितीय भ्रविकार पूर्ण हुभा । 
उमलकान्‍्णपुतं ३+>भक 


समाप्त) प्रन्थ' 


# भी वीतरागांय तम # 


रचयित्री. विदुवी रतन पृ० भ्रथिका भरी अानशतोी मात्रा जो 
(प० पू० १०८ आाचाय श्री घमसागर जी महाराज संश्रत्या) 


& मगल स्तुति & 


जिनने तीन लोक चैकालिक सकल वस्तु को देख लिया | 

लोकालोंक प्रकाशी ज्ञानी युगप्त सबको जान खिग्मा ॥ 

रागद व जर मरण भवावह नहिं जिनका संस्यर्दी करें। 

हक्षय सुख क्‍्य के वें नेता अग में मगल सदा करे ॥१॥ 
चन्द्र किरण चन्दन मगर जल से भी जो शीतल बाणी । 
जन्म भरण भय रोग मिवारण करने में है कुशलानी है || 
सप्तभग युत स्थाद्राद सय गगा जगत पवित्र करें। 
सबकी पाप घूली को घोकर जग में मंगल नित्य करें।२। 

विधय वासना रहित निरंबर सकल परिशग्रह त्याग दिया । 

सब जीवो को श्रमय दान दे मिभय पद को प्राप्त किया ॥। 

भव समुद्र में पतित जतो को सच्चे अ्रव्लम्बन दाता । 

वे गुरुवर मम हृदय विराजों सब जन को मंगल दाता ।३। 
अनत भव के प्रगणित दु ख से जो जन का उद्धार करे | 
इदद्रिय सुख देकर जझ्िक सुख में ले जाकर जो क्षीक् भरें। 
धर्म वही है तीन रत्नमय त्रिभुवत की सम्पत्ति देंये। 
उसके श्राक्षय से सव जन को भव भव में मंगल होगे (।४॥॥ 

श्री गुरु का उपदेक्ष भ्रहण कर नित्य हृदय में घारें हम । 

क्रोध मान मायादिक तजकर विद्या का फल पार्व हुये ॥ 

सबसे मैत्री दया क्षमा हो सबसे कत्सत्र जाग रहे। 

सम्पक 'ज्ञानमति' प्रगटित ही सकस् अमंगज़ हर रहे ॥383 
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